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इस झड़ के प्रभुख लेखक 


“परिडत भुन्दरकाल .४--दाकेटर विनय कुमार सरकार ७--डाक्टर नारायश विष्णु जोणी 
“परणिडित मोहरुलाल नेहरू »>+डाक्टर कुंवर मोहम्मद अशरक्ष ६--दाक्टर भुनीलि कुमार चैटरजी 
“पंसिडत सुमिश्रानन्दन पन्‍्त ६--डाक्टर ईश्वरनाथ टोपा ६--मी जैनेन्द्र कुमार 


7विंकमूल्य हि एक अंक का |] 


'अकिया(+ कक... ाइधा-4.धाब?+ ५ भा. "मददाूप पदक. 'रमाका.+नदाका०+. था... ाए+ + ! भयाक। >स्‍ांध- “पके. "पांकाक..॥धाइक. सदा" +पंपाककन *-पपकत-र "नवमी ९ » पीली अंक वीक ए. का %. 


विश्ववाणी का एक एक अड्ड संग्रह करने की वस्तु है 


अपने छै महाँने के ही जीवन में विश्वत्ाणी की सारे देश में धूम दो गई है। भारत के कोने कोने 
में आज विश्ववाणी की चर्चा है-और चारों ओर से हमारे पास बधाई के सन्देश आरहे हैं। विद्वानों का 
दाबा है कि विश्ववाणी! न रिफ़ हिन्दी की ही सवश्रेष्ठ पत्रिका है बल्कि वह अच्छी से अच्छी अज्जरेंज़ी 
और बहुला,  मांसिक पत्रिकाओं से टक्कर लेती है। 


पिछले अड्डू हमारे पास नहीं बचे । अगले अड्डों से फ्राइल बनाइये: 


आज ही पत्र लिखकर ग्राहक श्रेणी में अपना नाम लिखाइये-* 








नै 


(--विरव्याणी हिन्दी की एक मात्र सस्कृतिक, ऐतिहासिक और राजनैतिक पत्रिका है | 
२---विश्ववार्णी भारत की पृर्ण राजनैतिक स्ाधीनता की प्रचारक हैं | 
२--विश्ववाण मनुष्य मात्र को समता और विश्वप्रेंम को अतिपादक है | 

ज्मिशवाणी सची भारतीय सभ्यता का, जे। भारत के सब धर्मो' और सम्प्रदायों के मेल से बनी हैं 










. अंम पा *ैज़रती पे ५2 
(-- खन्तरो ? ओर युद्ध के सम्बन्ध में जे बातें भारत के किसी हिन्दी पत्र में नहीं छपतीं 
"पं विए में पढ़ने का मिलेंगी | 


६2कतिहाड्ररी बातें जिनकी खोज में बीसे! वर्ष खच हुए हैं के सिर्फ़ विश्ववाणी में पढ़ने को मिलेंगी | 
७--विश्ववाददी के लेखक देश और विदेश के बहुत ही उच्चकोटि के मशहूर विद्वान और नेता हैं, 
जिनकी रचनाएं सिर्फ़ विश्ववाणी में पढ़ने के। मिलेंगी । 
८--राजनैतिक शलिगमरी और साम्प्रदायिक कलह से कितना गहरा सम्बन्ध है, विश्ववाणी इसे इतिहास 
के पगनों से लिका]लिकर पेश करेगी 
६-#विर्रवाण में दुनियां की विविष सम्यताओं, संस्कृतियों और पर्मो' का सरल और चिक्ताकषंक 
ह बरणने मिलेया | 
* (०--विश्ववाणी में अपने "पड़ोसी देश' चीन, अफगानिस्तान, ईरान, रूस, तुर्की आदि को सहाँ सही 
तस्वीर मिलेगी। 
?१--विश्ववाणी इस देश में रचनात्मक कान्ति की सन्देश वाहक है | 


नमूने के अंक के लिये दस आने के टिकट मेजिये। 
मेनेजर-विश्ववाणी, साउथ मलाका, इलाहाबाद । 
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“विश्ववाणी के नियम 


*--हर महीने की पहली तारीख को प्रकाशित द्वोती है । 
२--किसी भी महीने से विश्ववाणी का ग्राहक बना जा सकता है। 


३ -विश्ववाणी दफ़्तर में तीन वार जांच करके ग्राहकों की रवाना की जाती है। यदि किसी 
मद्दीने की सात तारीख तक किसी ग्राहक को उस सहीने का अकू न मिले तो अपने यहां 
के डाकखाने से पूछ कर उनके जवाब के साथ, अपना ग्राहक नम्बर देकर हमें पत्र लिखें। 
जिन पत्रों के साथ स्थानीय पोस्ट आफ़िस का उत्तर नत्थी न होगा उन पर शौर न किया 
जायगा | 

४--अपने पते में कोइ तबदीली करवाना हो तो ग्राहक संख्या के साथ पत्र लिख्वें। 

प--नमूने के अड्भ के लिये दस आने के टिकट भेजें । 

६--पत्र का चन्दा इस प्रकार है-- ॥ 

देश के लिये 6) रु० वाषिक 
विदेश के लिये ६) रु० वार्षिक 
बा के लिये ६।|) रु० वार्षिक 
थै माही मूल्य ३) रु० 

एक अड्ड का ॥८]) 


मेनेजर--विश्ववाणी, साउथ मलाका, इलाहाबाद 
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विश्ववार्णी 


संरक्षक सम्पादक 


परिडत सुन्दरलाक्ष विश्वम्भरनाथ 


जुलाई से दिसम्बर १९४१ 


+ (मद ऋ्रककेन « 
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विश्ववाणी कार्यालय, साउथ मलाका, इलाहाबाद 
वार्षिक मूल्य ले रुपये 
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पण्ठित सुन्दरलाल विश्वम्भरनाथ 
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बाप के प्रति 
श्री सुमित्रा नन्दन पन्‍्त 


आः, तुम यह सब नहीं / 
चरखा, खादी, हरिजन-आन्दोलन, स्रशज (-- 
बिना ताज के भारत-उर सत्रादू आज, 
तुम यह सब कुछ नहीं । 


सत्याभपह तु नहीं, 

अहिंसा -- ? नहीं! 

नहीं / -- नहाीँ। 

तुम यह कुछ भी नहीं / 

देश-काल की सीमसाएं ये तुम में विम्बित, 

भारत की आज़ांक्षाएं -तुम से संत्रन्षित । 
तृथ यह सत्र कुद नहीं । 


जूंन १६४१ |] विश्ववाणी पूथरे्‌ 
कार्य नहीं तुम अपने, उनके नहीं फ़लाफल, 
तुम नव जीवन के, नव मानव के गुण केकल ! 
नव मानव के गुरु, भावी के गुण तुम निश्चित, 
आत्मा के आधार, और संस्कृति के ज्योतित / 
तुम यह सब कुछ नहीं /-- 


आज व्यापक परिषतन 

मानव जय के ध्वंस कर रहा अनुदिन, अनुक्षर / 
धर्मों, संस्क्रतियों, वर्गो' में छिडा तुमुल रण, 
मानव उर बन रहा देव - दानत्र समरायण / 


कुम्हलाने को आज सभ्यता का सहसदल,--- 
रूप रज्॒ रेखाएं. अतिपल होतीं ओमल । 
तुम जय के कर्देश से उठ, कर्देम से पोषित 
मानवता के शतदल, ज्योतिवृत्त पर विकसित | 


अंधकार के इस युग में अकाश में केन्द्रित, 
विगत गुरणों को कर अपने में लीन, पराजित, 
नव प्रकाश बन रहे आज मानव आत्माहित, 
ज्योति तमस के पर शुन्यवत्‌ पणु, विश्वजित / 


सत्य अहिंसा--यह केबल साधना तुम्हारी, 
लीन हो रहे तुम निज में, हे असिपथ चारी ! 
जाओ, जाओ,-जगत रहेगा चिर आभारी, 
है यूग मानव, मानव आत्मा के अधिकारी / 
तुम यह कुछ भ्री नहीं /-- 
चरखा, खादी, हरिजन आंदोलन, स्क्राज / 
है भारत के मुकुट, विश्व राजाधिराज ! 
तुम यह कुछ भी नहीं /-- 
नहीं / नहीं. ! 


राष्ट्रीयता 


-*-+फुमनकिाकुक-क- 


श्री जैनेन्द्र कुमार 


+-वकैग्न्ड022क०-+- 


कई थरतस की बात है कि एक पुस्तक देखी थी, 
शाष्ट्र धमम? । प्रचार के साथ विचार के लिए भी वह 
लिखी गयी मालूम द्ोोती थी | कुल मिला कर 
उसमें राष्ट्र को श्रपने हृष्ट देव की तरह मानने की 
सीख थी और सब धर्मों का धर्म बताया था-- 
राष्ट्रीयता 

उसके बाद एक विवाह देखा | वहां बेदी की जगह 
भारत का नक॒शा बना था | वेद मंत्रों की जगह राष्ट्र- 
गीत ने ली थी। अग्नि देवता के बजाय भारत माता 
की साक्ली पविन्न समझो गयी थी। और दूसरे कुछ 
इसी तरह के सुधार थे | उस विवाह को बताया गया 
था--राष्ट्रीय । 

और अभी थोड़े दिन पहिले बालिकाशों की एक 
शिक्षण-संस्था देखी। वहद्द संस्था सिफ़ गिनती बढ़ाने 
बाली नहीं थी। उसका ध्येय था श्रोर वहां ज़िन्दगी 
नज़र श्राती थी। उसकी ओर से उनको शिक्षा के 
आदर की व्याख्या में एक पुस्तिका भी निकली है। 
उसमें देखा कि उनके दो बुनियादी सिद्धान्त हैं, उनमें 
एक है--राष्ट्रीयता । 

थों तो अपनी कांग्रेस राष्ट्रीय है। नाम ही है 
“हन्डियन नेशनल कांग्रेस” | पर कांग्रेस के साथ के 
राष्ट्रीय शब्द से मन में कुछ सवाल नहीं उठता। 
मानों वह शब्द सदी है और अपनी जगह है। पर 
ऊपर के उदाहरणों में काम में आने वाली शप्ट्रीयता 
पर भन में सवाल उठता है। जो राष्ट्र और राष्ट्रीयता 
पूजी जाती है; विवाह में मध्यस्थ होती है, कन्या- 


शिक्षा में बुनियादी सिद्धान्त का काम देती है, उस 
राष्ट्रीयवा पर मन कुछ ठद्रता है। 

फिर सामने विलायतों म॑ लड़ाई चली है। लड़ने 
लायक जोश वहां जिस बिना पर पैदा दोता और किया 
जाता है ! उसको भी हम शायद राष्ट्रीयवा कह सकते 
हैं। जर्मन लोग जमेनी के नाम पर और इंगलैंड के 
लोग इंगलिस्तान के नाम पर, अपनी रक्षा के डर में 
या अपनी बढ़ती की श्राकांक्षा में, एक दूसरे की 
जान के प्यासे दीख रहे हैं। उनका ज़ाहिरा धर्म क्या 
है १--राष्ट्रीयवा । 


इससे राष्ट्रीयीवा शब्द पर कुछु अटकना बेजा 
नहीं है । चाहिए कि देखे उस शब्द की कुछ हदें 
हैं या नहीं ! दृद हैं, तो वह क्‍या हैं! या कि वह 
शब्द आज़िरी है कि इसके आगे ज़याल को जाना 
ही नहीं चाहिए ! 


दाल की ही तो बात है कि अपने हिन्दुस्तान में 
कांग्रेस और गांधी दो अलग रास्ते जाते दिखलाई 
दिये | अब वैता नहीं है। सन्‌ १९ से शायद कभी 
वह बात नहीं थी | पर कुछ देर के लिए वद अन्तर 
राह चलते के लिए भी साफ़ हों गया। हिन्दुस्तान 
के मामूली आ्रादमी के लिए तो यह ऐसी श्रनद्दोनी 
हुई कि वह उस पर भौंचक्र रह गया और ठीक तरह 
कुछ समझ नहीं तका | लेकिन सूकते के लिए बात 
साफ द्वो गयी, कारण, कांग्रेठ तिर से पांव तक राष्ट्रीय 
थी | गांधी पर बह पाबन्दी नहीं थी। 


जून १६४१ ) हर 


गांधी इधर बीस वर्षों से अधिक से हिन्दुस्तान 
की क्षमूची राष्ट्रनीति को गति और दिशा दे रहे हैं! 
अर्थात्‌ राष्ट्र उनके कारण कुछ सच्चे ही श्रथों में 
राष्ट्रीय हुआ है | फिर भी गांधी दर अवसर पर कद्द 
देते हूँ कि राष्ट्रीय कहां, में तो घामिक हूं। धर्म की 
निगाइ से सब बातों को देखता और उन पर प्रौसला 
करता हूं । 

इसलिए खुद राष्ट्र को और उसकी राजनीति को 
चलाने और अपने निजी और समाजी जीवन को 
सुधारने की दृष्टि से मुड़कर, हमें राष्ट्रीयवा का लेखा 
ले लेने की ज़रूरत है। देखना चाहिये कि कितनी 
उससे हमें मदद मिलती है। श्रौर कद्दां पर रोक थाम 
चाहिये ! हमको कहां पहुंचना है और राष्ट्रीयता बेल- 
गास दमकों कहां ले जा सकती है! यानी श्रादमी 
राष्ट्रीया को ले तो किन मर्यादाश्रों के साथ ! ये 
सारी बातें सोचने की हैं | 


कद्दा जाता है कि मानवता एक है। श्रांदि दिन 
से यह कद्दा जाता है। विरोध इसका नहीं सुना गया। 
सब मनुष्य भाई-भाई हैं और मानव जाति एक 
परिवार है-- सब जातियों के साहित्य और धर्म में यह 
पुकार मिल जायगी। 


इसलिए वह बात भ्रूठ तो नहीं है । पर सचमुच 
क्या वह सच हे ! कहां जाकर वह सच है ! 

धरती पर निगादइ डालते हैं, तो वह कटी-बंटी हे । 
राष्ट्र बंटे हैं; प्रान्त बंटे हैं। फिर श्रनेक जातियां, 
अनेक बण, अनेक धर्मे-सम्पदाय और गिरोह हें। 
उनमें आपस में लड़ाई होती है और खून-खराबी होती 
है। अर्थात्‌ धरती पर तो मनुष्य जाति एक नहीं है | 

फिर भी यदि मानवता एक है, तो कहां ! स्पष्ट 
है कि वह ऊपर उठकर था भीतर जाकर, यानी ईश्वर 
में एक है। 

और अब धरती ही सच नहीं, बल्कि श्रासमान 
भी सच है। शायद आसमान ज्यादा सच है। क्योंकि 
आदमी का बिगाड़ वहां नहीं है और ईश्वर की 
अछूती कुदरत वहां है | 


विश्ववाणी 


पप्छे 


इसलिए धरती पर की स्वार्थ की अनेकता से 
आत्मा को एकता ज़्यादा सच है | क्‍योंकि बद्ी 
सच्चा सच है। 

लेकिन एक दम उस रुच्ची रुच्चाई से अपना 
काम कहां चलता है! वह काम घरती का जो है| 
पर यह निश्चित है और निश्चित रहे कि मानवता 
का कुछ लक्ष्य है तो वह सब की उस आत्मा की 
एकता को पाना है | उससे दृटकर कोई गति प्रगति 
नहीं, और कोई कर्म इृष्ट नहीं हे । 

आदर्श व्यवद्ार से भिन्न है, इसीलिए, व्यवद्दार 
के बारे में उलकन और पेंच हो, तब श्रादर्श की 
याद कर लेना दष्ट है, क्योंकि माप वही है। व्यवद्यार 
को परखने की कसौ्ी खुद व्यवहार ही कैसे दो 
सकता है! और आदर्श से यदि हमें कुछ काम 
है तो वद यही काम है कि व्यवहार में दिशा भूल 
होने पर आदश हमें राह बताये | 

मानव जाति का इतिहास वहां से चलता है, जहां 
हर एक अ्रकेला और हर एक श्रपने में कुल भी था । 
समाज नहीं था, व्यक्ति ही था। श्रपनी खुदी उसके 
लिए. सब थी। और हर दूसरा उसे दुश्मन था। 
आपस में नातों-रिश्तों कौ कल्पना न थी और भोग 
और भूख का ही उनमें सम्बन्ध था | प्यार जगा, 
भोग लिया, भूख लगी, खा डाला | श्र्थात्‌ व्यक्ति अपने 
में इकाई था, और दर दूसरे से अलग था । परिवार 
भी न बना था; बनने को था । 


वहां सेहम चले । परिवार बना । जनपद बने, नगर 
बना | आपसीपन पैदा हुआ । सामाजिकता उपजी। 
जातियां बन चलीं | राज उदय में श्राये | इस तरह 
आदमी ने दूर-पास नाता जोड़ना शुरू किया | उसका 
अपनापन फैला | उसी तरह वर्तमान को लांघ 
कर अतीत और भविष्य से भी उसने अपना रिश्ता 
देखा। काल में भो उसने अपने को फैलाया। 
और संस्कृति ने जड़ पकड़ी। चलते-चलते मनुष्य- 
जाति आज यहां है कि जहां उसका व्यापक व्यवहार 
रा को इकाई मानकर संभ्भव बनता है। आज की 





०) 


जीवित राजनीति का घटक (णायां ) राष्ट्र-राज्य 
(0०४०७ ४9०) है । 

मैं इसको विकास मानता हूं, हास नहीं | आदिम 
ममुध्य का काया-बल आज के मनुष्य में नहीं है, 
बद ढील-डौल नहीं है, वह चपलता नहीं है। यह 
उचित ही है । शेर अकेला है और जंगल में रहता 
है। इससे उस ढंग की सिफ़्त भी उससें हैं । पर 
आदमी अगर शेर नहीं है, तो इस पर अफ्सोस करने 
की जगह नहीं हे । 

झाज दिन राष्ट्र की भाषा में हम सोचते हैं । 
जनता का मन राष्ट्र को अपना कद्ट कर अ्रपनाने में 
आज समर्थ है। यद्द छोटी बात नहीं है । 

जैन तीर्थाड्डर महावीर ने अ्रह्िसा धर्म पर ज़ोर 
दिया | पर बह धर्म व्यक्ति के दायरे में देखा गया 
और पाला गया । आज श्रहिंसा को भी राष्ट्र की परि- 
भाषा में सोचा जाता है। सोचा नहीं अमल में लाने 
का आग्रह रखा जाता है। यानी राष्ट्र की धारणा! और 
राष्ट्रीयता मनुष्य जाति के विकास का लक्षण है| 

पर आदर्श कब पाया गया है! और विकास कब 
ख़तम हुआ है ! इसलिए, राष्ट्र हमारे राजनीति-व्यव- 
हार की धरती की इकाई बनने से अधिक उसके 
उद्देश्य की परिधि भी बनता है, तो वह मनुष्य जाति के 
बिकास में ख़तरा है | हम राष्ट्रीयती पर श्राज हों, पर 
वहाँ रुक नहीं सकते हैं | आगे भी चलना है। यदि 
राष्ट्रीयवा आगे ले जाने में उपयोगी नहीं द्ोती है, तो 
वह बाधा है । ऐसी श्रवस्था में वह जकड़ है, जिसको 
तोड़े बिना गति सम्भव नहीं होती । वैसी राष्ट्रीयता 
प्रतिक्रिया का असर है | 

मनुष्यता बढ़ती आयी है श्रौर बढ़ती चलेगी। 
ईश्वर तक उसे उठते ही चलना है। इस यात्रा में 
हर क़ृदम की साथंकता ही यह है कि वह अ्रगले 
कदम की प्रेरणा दे | जिस ज़मीन पर अब हैं, अगर 
चलना है, तो बद जमीन छूटेगी। एक कदम तभी 
सच है जब कि आगे दूसरा भी द्वो। जिसके आगे 
दूसरा नहीं, वह क़ृदम मौत का हो जाता है। इस 
तरह कोई कृदम और कोई मंजिल अपने आप में 


विश्वबाणी 
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सच नहीं | राष्ट्रीया भी श्रपने आप में सच मान ली 
जायगी, तो वद्द भूठ पड़ जायगी। क्योंकि तब वह 
मानवता को बढ़ाने में नहीं, रोपने में काम आने 
लगेगी । तब वह्द अ्रगति का साधन होगी। और 
मानवता को तो सब के ऐक्य तक उठे बिना रुक 
रदना नहीं है, इससे उसकी राह में अ्रटक बनने वाली 
राष्ट्रीय को गिरना होगा | 

इतिहास यही है। वीर आये; उन्होंने जीवन की 
विजय साथी | तब वह काल के मुंह पर खेले। पर 
काम हुआ कि वह काल के गाल में सो रद्दे | इतिहास 
उनके समा कर आगे बढ़ गया । राष्ट्रीयता भी दमारे 
विकास की विजय है। पर पराजय बने, इससे पहिले 
ही उसे मानवता में समा जाना चाहिए। अन्यथा 
मानवता का विरोध सिर लेकर राष्ट्रीयवा कलंकिनी 
दोगी | 

यानी राष्ट्रीयता अपनी जगद्द सामयिक रूप से 
सही है। पर जो सामयिक नहीं, ऐसे विचार और 
भावना पर भी वह यदि आरोप की भांति लाई जाती 
है, तब वह सही नहीं रद जाती। क्योंकि अपने क्षेत्र 
और काल की मर्यादा का उल्लंधन करती है| अ्रहंकार 
शुभ नहीं और उग्रता उसी का लक्षण है। 

पर अइंकार दवा से थोड़े उड़ जाता हे | साधना 
से उसे धीमे-धीमे इलका और व्यापक बनाना द्ोता 
है। यही उससे छुटकारे की पद्धति है। राष्ट्र को लेकर 
हम अपने स्वार्थ और अहंकार के विसजन की प्रेरणा 
पायें, तव तक वह इृष्ट हे | पर उसका मतलब व्यक्ति- 
गत अहंकार की जगह हमसे राष्ट्रीय अद्ंकार का भर 
जाना हो, तो उसको इष्ट नहीं कहां जा सकता | और 
जब-जब इम राष्ट्रीया] के उपयोग को सामयिक से 
अधिक और श्रलग देखते है, तो कुछ उसी प्रकार के 
अइंभाव के विकार में फंसे हो सकते हैं | यों तो कोई 
वस्तु सिरजनहार की याद बनकर पूज्य है, पर उपासक 
की उपासना उसमें भटक रहे, तो वह पूजा की नहीं, 
विडम्बना की वस्तु रह जायगी | इसी तरह राष्ट्रीयता 
यदि रब के एके का नमूना बन कर उसी आदर्श की 
भावना जगाने में मदद देती है, तो ठीक; पर अ्रगर 
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कहीं वह दूसरे राष्ट्र या राष्ट्वालियों की तरफ बैर या 
विरोध को शद्द देती है, तो कहना होगा कि वह अपने 
हृद से बादर पांव रखती है और यह उसकी 
उद्दण्डता है। 

हमने देखा कि ऐक्य-विस्तार में हम बढ़ते ही 
शाये हैं। बढ़कर राष्ट्रीयया तक आ पहुंचे हैं। वहाँ 
से अन्तर्राष्ट्रीयवा की ओर भी क़दम रखा है | जब तक 
हमारा हितु कुल दुनियां के साथ मिला हुआ इसमें नहीं 
लग आता, तब तक हमारी मुक्ति कहां ! और तब तक 
बढ़ते ही चलना है । 

लेकिन बढ़ना सपनों से नहीं, क़दमों से है । सपने 
के पर लगा कर तो श्राँख मूद छन में दम शआ्रासमान 
छूलेंगे । लेकिन घरती से आसमान को ओर उड़ने के 
लिए हवाई जहाज बनाने में मानवता को ईसवी कौ 
बीसवीं सदी तक धीरज रखना और मिहनत करनी 
पड़ी ! 


इसी भांति कविता पर बैठ कर राष््रीयता से श्रागे 
बढ़ना बस न द्वोगा। कविता में कल्पना तो उड़ती, 
पर पैर थिर रहते हैं। तभी कवि को सभाज श्रपनी 
बागडोर नहीं, प्रशंसा दी देता है | पर कवि मनुष्यता 
के आदर्श की चौकसी रखता है| रात अंधेरी है और 
दुनिया नींद में या नशे में है, तब भी कवि मनुष्यता 
की निधि यानी प्रेम के श्रादश पर पहरा दिये सजग 
बैठा है। 

कवि का काम ज़रूरी है । पर उससे उतरे काम 
भी हैं; जो कम जरूरी नहीं हैं । कवि से कुछ उतरा 
एक व्यक्ति हुआ--माक्स । जसेनी और फ्रांस जहाँ 
मिलते थे, व्दाँ वह पला। इससे जर्मनी और फ्रांस 
की अ्रलद्ददगी और विरोध उसके मन में नहीं घर कर 
सका । राष्ट्रीयाव को वह नहीं समझ पाया, जो एक 
कब्पित रेखा के इधर के आदमी की अ्रपना और 
उधर के आदमी को पराया बनाती है। इस विधान 
की सक्रियता पर वद् आँख नहीं मींच सका। उसे 
झास-पास के लोगों में फाँक नहीं नज़र आयी, कोई 
बुनियादी फ़क नहीं समक आया | इससे राष्ट्र के नाम 
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पर की अलद्ददगी से वह अपने विचार में समभौता 
नहों कर सका | 

पर मार्क्स उतरा लेखक या कवि था। यानी 
अन्तिम अ्रमेद की निष्ठा उसे प्राप्तन थी | इससे 
वह सत्य का नहीं समाज का दाशंनिक बना। उस 
समाज में उसे विषमता दीखी | उसका मस्तिष्क उस 
विषमता के साथ जूभने में लग गया | वह ऊपर की 
सब उलभनों के भीतर पहुँच कर असल गांठ को 
पकड़ना चाहता था। यानी उस मौलिक विरोध को 
जो दूसरे सब विरोधों को थामता और उपजाता है । 
कीशिश के बाद उसे एक चौज़ नज़र आायी---धन, 
यानी पूंजी । उसने वहीं अपना सब विश्लेषण गड़ा 
दिया। और तक की राह चलते-चलते उसने समाज 
के सारे विरोधों को एक श्रन्तिम और मृल विरोध 
के रूप में जा दूंढ़ा । वद था--पूंजी और श्रम का 
विरोध । 

इस अपनी खोज पर पहुँच कर उसने पाया कि 
मनुष्यता खंडित है तो सीधी ( एलपव्णाए ) 
नहीं, बल्कि श्रेणियों में ( पणांडणा॥॥५ ) वह 
बंटी हुई है। असल विरोध इन श्रेणियां का आपसी 
विरोध है । उस विरोध को नष्ट करना दोगा 
और उसके लिए जो ऊपर की श्रेणी अपने स्वा्थ- 
साधन में उस विरोध को क्रायम रखती है, उसी को 
नष्ट कर देना होगा | पर कैसे ? बह ऐसे कि पहले 
उस विरोध को ही तीम करना होगा । वर्ग- 
विग्नद की भावना को चेताना दोगा। उस चैतन्य से 
नीचे की श्रेणी, जहाँ सच्ची जनता और मानवता का 
निवास है, को बल मिलेगा। इतना बल मिलेगा कि 
ऊपर से उसको दक्षने वाली तह उसे असहाय हो 
जायगी | तब वह तह ब्रिखर रहेगी, नष्ट-श्रष्ट कर दी 
जायगी, श्रीर इस तरह समाज श्रेणियों से छुटकारा 
पाकर परिवार के मानिन्द एक हो जायगा। तब 
व्यक्ति समाज का और समाज के लिए द्वोगा और 
परस्पर का हित-विरोध श्रोर स्वाथ-संघर्ष नहीं रहेगा। 

राष्ट्रीयता को ज्यों का त्यों न अपनाने वाले लोग 
तो यों सब॒देश और कालों में हुए, पर वे धार्मिक 
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जन थे या सादित्यिक, राष्ट्रीयया जिस धरातल पर रहे, 
उस पर लोग उसको स्वीकार करके ही चलते थे। 
राजनीति-विचारक शासन-तंत्रों के विचार में चाहे 
कुछ भी कहें, राष्ट्र के दायरे और विभाजन को जाने 
अनजाने वे मानते ही थे। माक्स ने उसी धरातल 
पर रद्द कर पदले पहल राष्ट्रविधान के श्रस्वीकार में 
अपनी आवाज़ ऊँची की । 


माक्स से पदिले भी कुछ सद्‌ विचारक राष्ट्र सत्ता 
(सरकार ) से बिना संघर्ष में श्राये समाजवादी 
आदर्श के गठन और प्रयोग में लगे थे, पर उस 
आदश को अमली शक्ल देने की जितनी उनकी 
कोशिश थी, उतनी उसको शास्त्रीय वैज्ञानिक और 
व्यापक रूप देने को नहीं थी। वे लोग सामाजिकता 
को यथा सम्भव अपने व्यवहार में उतारने की चेष्ट 
में रहे | उसे एक बाद, एक जीवन-शासत्र का रूप 
देने में नहीं लगे। माक्स नें यद्दी किया। स्वयम्‌ 
मार्क्स सामाजिक नहीं बने, कमे-कुशल और मिठबोल 
नहीं बने, संस्था नहीं बने; नेता नहीं बने । एकाकी 
और एकांग्र, स्ववम अ्रसामाजिक रह कर भी, समाज- 
वादी शास्त्र और स्व्॑त का ढांचा पूरा करने में वह 
जगे रहे । - 


बह समय मशीन का यानी सामूद्दिक उद्योग का 
था| अपने अलग-अलग श्रम से काम चलने की 
संभवत्ता लोगों के मनों से नष्ट दो चुकी थी। कलों के 
बल पर भीमोद्योग चल रहे थ और आबादी नगरों 
में केन्द्रित होती जाती थी। उस घटनात्मक सचाई 
के आगे व्यक्तिगत .स्वावलम्बन भें विश्वास रखने 
वाला व्यक्तियाद टिक नहीं सकता था। यानी केन्द्रित 
उद्योगों के कारण समाजबाद नहीं, तो एक प्रकार के 
समूहवाद की ज़रूरत ते स्थिति में भरी रही थी। 
मार्क्स ने उसे सान दे दी- जैसे भाव को भाषा दे 
दी | मार्क्स के ज़बदंस्त और तीखे ताकिक प्रतिपादन 
ने उस विषय के चारों ओर विवाद और विवेचन का 
वातावरण पैदा कर दिया। इस विमर्ष से वस्तु को 
धार मिली ! 
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यद समाजवाद राष्ट्रीयता को पहली सशक्त चुनौती 
थी। पर राष्ट्रीयता का मेद यो कृत्रिम हो; लेकिन उसके 
भीतर राष्ट्र की एकता का तथ्य भी समाया है। बह 
थोड़े बहुत अंश में एकता के प्राकृतिक विकास के 
अनुरूप है| मानों भौगोलिक (९८४८४) विभाजन 
प्रकृति की ओर से ही क्षम्य है। जैसे वह परिस्थिति 
गत लाचारी है; एक मंजिल, एक रियाश्रत है। 

इसकी तुलना में माक्स का श्रेणीगत ([नृठा+- 
#णा0)) विभाजन उतना श्रनिवार्य और साफ़ नहीं 
है | उसको मानों हमारे समाज के अन्दर फैली हुई 
बर्ग-दुर्भावना से द्वी बल मिलता है । 

पर वह जो हो, मार्क्स के इस बर्ग-बिभाजन की 
नई मांकी में से लोगों ने हठात्‌ मानवता की एकता 
के आदर्श को भी ताज़ा और समीप बनाकर देखा। 
रूस देश की द्वालत उस विचार-पारा के प्रचार के 
बिलकुल अनुरूप पढ़ी । वहां जनता पर शासन का 
जूआ बहुत भारी था। मनोभावना की ज़मीन वहां 
तैयार थी | उस देश में माक्स के समाजवाद को 
बल पकड़ने और अपने को आज़माने का अवसर 
मिला | 

जहां तक वर्ग-चेतना की थार को तेज़ करके 
शक्ति उपनाने और सत्ता के तझते को पलट देनें 
ओर उस पर हावी हो जाने का सम्बन्ध था, मार्क्स 
का नक्शा ठीक उतरता चला गया। वहां उसके 
बेठोक होने का प्रश्न भी नहीं था। क्‍यों के मानवता 
का एकता का सपना पुराना था और बस्त जनता 
की दबी भावना उपरने को तेयार ही थी। समाज - 
बाद ने पुराने शासकों की जगह नये पाने वाले 
शासकों की पार्टी में सज्ञठित होने के लिए. नाम का 
और श्रांदोलन-प्रचार का सुभीवा दे दिया | 

परिणाम हुआ कि क्रान्ति हो गयी । यानी शासक 
बदल गये । पर राष्ट्रीया नाम के जिस सांचे में 
मनुष्य-जाति की राजनीति और राजकाज ढलकर 
चलाए जाते थे और जिस सांच से उद्धार पाने की 
आशा समाजवाद के ((९०ग/०7८) साहित्य से 
लोगों में पनप चली थी, उस सांचे का क्या हुआ ! 
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रूस की क्रान्ति रूस के इतिदास के लिए एक 
बड़ी घटना है। उस दायरे में वह एक बड़ा सबक है 
और गहरा इशारा है। पर उत दायरे के बाहर 
मनुष्य जाति के इतिहास में क्या बह किसी नये कदम 
की यूचना है! कया किसी नये मानसिक मूल्य 
((४०80०7 ० ००॥5८०ए४॥८४३) का दान है ! 
मेरे विचार में नहीं। क्रान्ति से समाजवाद बाते 
इतिहास और शाश्नीय दिलचस्पी का विषय रह गया, 
जीवित और वत्तमान राजनीति से वद निःशेप हो 
गया | 


यूरोप के और देशों के बराबर रूस को लाने का 
काम कऋान्ति ने किया, यूरोप को बदलने या बढ़ाने 
का नहीं । क्या राष्ट्रीयता नाम के जिए सांचे ((- 
80०9 ण॑ ?०ंपं८यं ०075/0००७॥४०४५) के द्वारा 
राजनीति का व्यवद्यार चलता था। उसमें कुछ भ्रन्तर 
आया £ सुधार हुआ ! विस्तार हुआ ! शायद नहीं | 


माक्स के समाजवाद पर राष्ट्रीया श्रायद नहीं 
हो सकती । लेनिन का समाजवाद सीमित रूसी 
राष्ट्रीया से समभौता निभा सका। और स्टेलिन 
का समाजबाद रूस की वैदेशिक नीति में समाजवाद 
है, यह उसके दुश्मन भी नहीं कई सकेंगे । द्वां, ट्राटस्की 
के समाजवाद ने भीगोलिक परिधियों को नहीं स्वीकार 
करना चादा | परिणाम हुआ कि जीवित राजनीति में 
ट्राट्सकी नगरय रहा, जैसे कि मास नगर्य था। 
लेनिन गणनीय रहा, क्योंकि राष्ट्रीया को उसने 
निभाव दिया। और स्टैलिन एक समूचे देश को शक्ति 
के साथ सशक्त हे, क्योंकि भाषा चाहे उसे समाजवाद 
को रखनी पड़ी हां ( श्र इतने प्रचार के बाद 
दूसरी भाषा सहसा रूस को लग भी नहीं सकती थी ) 
पर भाव में बह यूरोप के और देशों के अ्रधिनायकों 
की तरह समाजवाद के आदर्श के दब्याव से सबंथा 
मुक्त है| 

समाजवाद रूस में भी यदि व्यावहारिक राजनीति 
के काम का है, तो राष्ट्रीय दायरे में और राष्ट्रीय 
नविशेषण के साथ ही काम का ह--अर्थोत्‌ सोशलीक्षम 
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जब नेशनल है, तभी अन्‍्तरोष्ट्रीय धरातल पर उसकी 
गिनती दै। अन्यथा तो वह निजी वस्तु भले रहे, 
मानव जाति के राजनैतिक व्यापार में चलन की वस्तु 
नहीं है । 

तभी तो अत्याधुनिक राजनैतिक धर्म का नाम 
पेशनल सोशलीज़म? है। जाने-अ्रनजाने रूस में भी 
वही है और इड्जललैण्ड में मी वही है | 

राष्ट्रीय] (र०४णाशं5ग) का नाम पुराना 
पड़ रहा था। उसमें से साम्राज्य बते और साम्राज्य- 
शाही मनोइत्ति को जन्म मिला। साफ़ दो चला था 
कि यह मनोदइत्ति मानव-मूल्यों के विकास में बाधा है | 
सोशलीज़म ने आकर मानवता के मर्म के गददरे में 
जो स्वप्न सदा रहता आया है, यानी विश्वबन्ध॒ुत्व, 
उसे भड़काया ! उधर यथार्थ में उसने राष्ट्रवाद के 
साथ सममोता कर लिया | इस तरह उसने राष्ट्रवाद 
को नई जान दे दो। सोशलिस्टिक बनकर मानों 
नेशनालीज़म हमें ऐक्य की ओर ले जा सकता है, 
ऐसे घुलावे का सामान कर दिया। द्विटलर क्‍्योंन 
आज मान ले कि वह मनुष्यता का विकास-साधन 
कर रद्दा है, क्योंकि वह जमंन राष्ट्र को राष्ट्रीय चेतना 
के आधार पर दृढ़, बलवान और श्रविजेय बनाकर 
दिखला सका है ! यदि राष्ट्रीयता लक्षण हो तो हिलर 
को विश्व की प्रगति में आज सबसे अगला क़दम 
मिनना द्वोगा ! 

पर नेशनल सोशलीक्ञषम नाम के सहझ्कर पदार्थ 
में दो अनमेल तत्वों का मेल है। इसमें वह बारूद 
है जो फट पड़ने के लिए है। यूरोप के राष्ट्र उस 
बारूद को अपनी काया में भर बैठे हैं और विस्फोट 
समज्ष है । 

इस प्रकार राष्ट्रीया अपने शआ्राप सह्दी मानी 
जाकर, जब किसी शब्द के सहारे आदर्शास्मक भावा- 
बेश के मेल से तीन और पुष्टठ की जाती है, तो इससे 
राष्ट्र की शक्ति बढ़ती दीखती हो सद्दी, पर उसका 
ख़तरा भी बढ़ता है। यानी उससे मद और आतंक 
बढ़ता है। आतंक बढ़ने से उसमें, और आस-पास 
के देशों में, सना और शख्ाखसत्र को बढ़बारी होती दे । 
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राष्ट्र का धन बहता मालूम होता है, पर उसके लिए 
मंडियां खोजनी पड़ती हैं। उन मंडियों की रक्षा के 
लिए. नाकेबन्दी ब्रैठालनी पड़ती है। इसके लिए 
और हुकूमत की शाही शान रखने के लिए धन को 
बढ़ाये जाने की ज़रूरत श्र दृविस द्वोती है। उसके 
लिए. उस राष्ट्रंत समता को दूर-पास शोषण की 
नलियां जोड़नी पड़ती हैं। उन नलियों द्वारा धन, 
यानी उन देशवासियों का रक्त खींचा जाता है। 
वही फिर मद ओर विलास के रूप में श्रपने शरीर 
में प्रविष्ठ किया जाता है। उस विलास-रक्षा के लिए 
फिर जरूरी होता है कि चौलूट चौकसी पूरी हो; 
टैंक हों, जहाज हों, क्या न हो ! इस तरद्द एक राक्षसी 
चकर चलता है। 
जहां तक साम्प्रदायिकता और प्रान्तीयता से 
हमारा उद्धार करे वहां तक राष्ट्रीयता हितकारी है। 
जद्दां वह स्वयम एक अहंकार का रूप होती है, वहां 
बह बिए की भांति त्याज्य है। राष्ट्र ठीक, प्रान्त ठीक; 
तो भी बड़ी बातें हैं| में कहता हूं. कि अपना कुट्म्ब, 
अपना स्वत्व सभी ठीक हैं। पर कुट्म्ब के लिए. 
जरूरी है कि एक के स्वस्थ-भाव में दूसरों के साथ 
हित-विरोध न हो, श्रोर घर के लिए जरूरी है कि 
उसके द्वार पर स्वागत और हृदय में श्रतिथि के निए 
प्रम हो | वह घर, जो पड़ीौस से हिलमिल कर नहीं 
वसता, और बह कुद्ठम्य जो अपने से बाहर सहानुभूति 
का दान नहीं करता. सूख जाता है; और नगर के लिए 
रोग का कारण बनता है| यही बात बड़ी संस्थाओं और 
समुदायों के बारे में भी है। साम्प्रदायिकता दो सम्प- 
दायों की स्पर्धा श्रौर उनके तनाव पर मजबूत होती 
है, श्सोसे बह अच्छी नहीं हे। ऐसे ही जो दो 
राष्ट्रों के वैमनस्थ से पुष्ट होती और उसको पुष्ट 
करती है, वह कैसे अच्छी चीज़ समझी जा सकती है ! 
, अर्थात्‌ साम्प्रदायिक भाव से जे भी कर्तव्य, जे 
भी धम्मे उपादेय हो, सब पर एक परम धमम की मर्यादा 
लागू होती है । वह धर्म सामयिक नहीं, शाश्वत है। 
उसका अनुमान वस्तु और स्थिति के साथ भिन्न हो 
सकता है| पर स्वयम में वह अनिवार्य है। उसका 
श्‌ 
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नाम है अहिंसा; उसका मतलब है निरबेर; और 
उसकी आत्मा ई प्रेम । 

अहट्दिंसा से यदि राष्ट्रीया जौ भर दृटे, तो वदद 
उसी अंश में सदेष है | 

सदेाष ते। यों मानक भो है। निर्दोष बस भगवान 
हैं, जे श्राद्श का दूसरा नाम है। निर्दोषता की 
स्थिति आदर्श से बाहर और कहीं नहीं है। लेकिन 
सदेषता के हम मानते चलें, देखते चलें, निर्दोष 
की ओर बढ़ने का यही मार्ग है | 

राष्ट्रीयवा उपयेगी है, इसीलिये कि उसमें 
अनुपयेगी हाने की क्षमता हे । इससे उसकी मर्यादा 
जान लेनी चाहिये और मर्यादा के उल्लद्भन से इस 
राष्ट्रीयवा के बचाना चाहिये। 

राष्ट्रसेवा की भावना यदि लाम-गर्भ (२०गधा- 
(0) नहीं, तो वह जन-सेवा के रूप में ही अपनी 
कृतार्थता खेजेगी | जन-सेवा पड़ौसी-सेवा से आ्रारम्भ 
होती है। इस प्रकार की सच्ची राष्ट्रीयता राजनैतिक 
नहीं होती, 'राज? के अपने से दूर करके बह केवल 
नैतिक होती है। 

मैतिक भाव से की गयी जन-सेवा अपने व्यापक 
प्रभाव के कारण संघर्ष उपजाये और अनायास राष्ट्रीय 
अथवा राजनैतिक दीौख चले, वह ब्रात अलग है। 
पर अपनी श्रोर से वैशा विशेषण उसे देकर चलना 
अनावश्यक है। 

अर्थात्‌ दूसरे लेग राष्ट्रीय कहें तो कहलें, स्वयम 
किसी के राष्ट्रीय मानकर अपनाने की तबियत सही 
नहीं। जे। अपनाने योग्य है, वद् नेतिक कारणों से, 
उस दृष्टि से जो इष्ट है, वही श्रर्भाष्ट हे सकता है। 
राजनीतिक धरातल पर उस इशट बस्तु की इृष्टता 
बतलाने में सहज ही वद्द (राजनीतिक) भाषा भी 
सुधभ हो सकती है। अपनी ओर से नेतिक भाषा 
को छोड़कर राजनेतिक भाषा अपनाने को आवश्य- 
कता पैदा करना ठौक नहीं है। भाषा यथावसर हो 
ही जायगी | 

नौति से अलग दोकर राजनीति भ्रम है और 
मानवता से च्युत दोकर राष्ट्रीयता भी बन्धन दौ है । 


ग़रीबों का समाज शास्त्र 


>+-+शीमम् नली) 


डाक्टर, विनय कुमार सरकार, एम० ए०, डी० एच० सी० ( तेहरान ) 
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डाक्टर बिनय कुमार सरकार अस्तर्राष्ट्रीय ख्याति के लेखक हैं। आपकी रचनाय देशी और विदेशी पत्र आदर से 
छापने हैं । अथंशासत्र के आप प्रकागद विद्वान है। '+िज्ववाणी पर डाक्टर गरकार की कृपा है। 


गरीबों की उत्पादक शक्ति 


मेरे पास केवल एक ही सन्देश है और वह है 
आशा का सन्देश (॥655906 रण ॥0/०) और 
मेरी यद आशा बीते हुये ज़माने और वर्तमान समय 
की बास्तविकताशरों की बुनियादों पर कायम है। 

यदि श्राप मुझसे पूछते हैं कि मैं पूरत्र और 
पच्छिम की दुनिया के बारे में क्या जानता हूँ और 
मानव-सभाज के सम्बन्ध में मैंने क्‍या देखा है, या 
उनके पुरातन इतिहास में मैंने क्या पाया है, तो में 
इन सारे प्रश्नों का एक ही शब्द में जवाब दूँगा कि 
दुनिया पर गरीब दी हुकूमत करता दे । दुनिया को 
हमेशा गरीबों ने दही जीता है। जाहिर तौर पर यह 
एक बेतुकी बात मालूम होगी | इस बात से अधिक 
मूर्खतापूर्ण कोई बात न दिखाई देगी | फिन्तु मेरे 
निकट इससे श्रधिक सच्ची, इससे अधिक वास्तविक 
और दुनिया के स््री-पुरुषों के कामों का इससे अच्छा 
वर्णन कोई दूसरा नहीं है । 

ज़ाहिरा देखने से मेरा नुक्तेनज़र बिलकुल श्रसंगत 
दिखाई देगा | पूरबी और पब्छिमी दुनिया में हर शख्स 
तकलीफ़ के साथ यह महसूस करता है कि बाज़ारों 
और मण््टियों में अमीर आदमो ही श्रपनी दौलत 
से सब पर हुकूमत करता है। दौलतमन्द जिस तरद्द 
एशिया में अख़बारों और व्याख्यान मंचों पर कब्जा 


जमाये हुये है, उसी तरह यूरोप और श्रमराका में 
भी उसका क़ब्ज़ा है | धनी व्यक्ति की दलीलें अकास्य 
समभी जाती हैं, चाहे थे धान के खेतों के बार में हों 
या मंगल ग्रह की नहरों के सम्बन्ध में | मोटी तनख्याह 
पाने वाले सरकारी अफसरों के किसो जवाब को छाप 
को ग़लत कहने का अधिफार नहीं, ख़्वाह वे जश्यब 
नेतिक, सामाजिक या धार्मिक किसी भी बारे में क्यों 
न हों। राजनैतिक क्षेत्र में भी नेतृत्व उसी आदमी 
के द्वा्थों में रहता हे. जिसके पास कई मोटर हों, 
लड़ाई का भाद्या हो और जिसके पास खुशामदियों 
का एक जत्था पालने के साधन हों | ज़ाहिरा तौर पर 
मनुष्य के नैतिक आचार, उसके व्यवहार नियम 
और उसकी भावनाएं--कला और विज्ञन--रग्ज़ 
यह कि सारी दुनिया यैसों के बल पर चलती 
दिखाई देती हैं । 


दुनिया पर घन की डिक्टरेटरी स्पष्ट छाई हुई है 
श्र यह भी साफ़ दिखाई देता है कि दुनिया में 
दौलतमन्दों का बोल बाला है| किन्तु बावजूद इसके 
मेरा यह विश्वास है कि जो श्री और पुरुष दुनिया 
को रास्ता दिखा रहे हैं, जनसाधारण श्र विशिष्ट वर्ग 
दोनों को नये और ऐसे रास्तों मे चला रहे हैं, जिन पर 
पहल्ले क्रिसो का क़दम नहीं उठा और मानब-समाज 
को इच्छा-श्रनिच्छा से उन्नति और सम्भावनाशों की 


प्र 


अगली सीढ़ी तक घसीट कर ले जा रहे हैं और गाज 
के लिये और थाने बाले कल के लिये नये सामाजिक, 
सास्कृतिक और अश्रध्यात्मिक सांचे ढाल रहे हैं---वे 
ग़र्रीत्र ही हैं। इस तरह मानव-प्रगति और सामाजिक 
उन्नति के सम्बन्ध में मेरे विचार ज़ाहिरा, स्पष्ट और 
दिखाई देने वाले विचारों से बिलकुल भिन्न हैं। 

क्या यह बताने की ज़रूरत हे कि ग़रीब है 
कौन ! मेरा विश्वास है कि इसकी ज़रूरत नहीं। 
चाहे बिद्दार हो था बअल्लाल या चादे हिन्दुस्तान के 
दूसरे प्रान्त हों, हमें कहीं भी ग़रौबी की व्याख्या करने 
की आवश्यकता नहीं | फिर भी मुके निश्चित रूप से 
कुछ कहना चाहिये | ग़रीब वह व्यक्ति हे, जिसे दिन 
में दो बार खाने को नहीं मिलता | इन अ्रभागों को 
दिन में दो बार कुल्ला करने को ज़रूरत नहीं | न इन्हें 
भर पेट खाने को मिलता है, न इनके पास तन दकने 
को यथेष्ट कपड़े हैं और न रहने के लिये मकान । 
श्दि गरीबी की यह तसबीर ज़रा एयादद साफ़ होगई 
हो श्रौर एक खास तबियत के लोगों को इससे तक- 
लीफ़ पहुंचती दो, तो मैं ऐसे लोगों की तबीयत इसका 
करने को यह कहँगा कि--गरीब वह इनसान है, 
जिसकी श्रामदनी इतनी कम है कि उस तक इनकम 
टैक्स कमिश्नर की रसाई नहीं | इस तरह के इनसान 
न सिफ़े दज़ारों की तादाद में, बल्कि करोड़ों की तादाद 
में मिलेंगे। न सिर्फ़ हिन्दुस्तान में ही बल्कि दुनिया 
के हर मुल्क में, धनी से धनी मुल्क में जैसे ग्रेट ब्रिटेन, 
अमरीका, फ्रान्स और जमेंनी में भौ इस तरह के लोग 
मिलेंगे । मैंने श्रध्पयन कर के यह समझा हे कि दुनिया 
पर सदा से जिन लोगों से हुकूमत की है, वे इसी 
श्रणी के हैं। भूखे, नजझ्े, खानाबदोश और इमकम 
टैक्स न देने वाले श्रेणी के नागरिकों, या परिवारों 
या फिरक्ों या क्रौमों में से ही ऐसे ली और पुरुष 
निकले हैं, जिन्होंने दुनिया का नये सिरे से निर्माण 
किया है और समाज को नये सिरे से बनाया है। 
दुनिया का पुनसंड्रठन करने वाले और संस्कृति का 
नया झुग रचने वाले, इतिहास, अर्थशास्त्र, दश्शन 
ओर समाज शास्त्र के निर्माता ये गरीब इनसान ही 


विश्ववाणी 
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हैं। यह सत्य मेरे निकट बिलकुल स्पष्ट है। यहां 
मेरा निरूपण है। यही विकास का नियम और मानव 
कल्याण की ठोस बुनियाद है। 

मिसाल के तौर पर बिहार के ही एक शहर की 
बात ले लीजिये और ग्रिद्दार के शाजकल के प्रमुख 
पुरुषों और महिलाओं के नामों की सूची की रोशनी 
में मेरे सिद्धान्न को परखिणे | आजकल के बिद्दार के 
प्रमुख व्यक्तियों के नामों को देखिये। इनमें से क्रितनों 
को आप बिदारी आद्शों का निर्माता और बिहारी 
स्त्री पृरुषों के लिये नये युग की बुनियाद डालने वाला, 
वास्तविक रचनात्मक शक्ति से पूर्ण समभते हैं ! 
स्वभावतः आप सब से पहले इस तरह के लोगों को 
एक सूची तय्यार करेंगे, जो राजनीति में, बक़ालत 
में, व्यापार में और श्रपनी संस्कृति के लिशज़ से 
मशहूर हैं | आपको शासन चलाने वाले ऊंचे अ्रधि- 
कारियों और धारा-सभाओ्रों के सदस्यों की सूची 
बनानी पड़ेगी। फिर आप लेखक, पत्रकार, कवि, 
ओपसन्यासिक, खित्रकार, शिल्पी, गायक और माटक- 
कारों को नामों पर विचार कीजियेगा | इन मशहूर 
आदमियों में कुछ बैशानिक, दार्शनिक और पुरातत्व- 
वेत्ता की हैसियत से भी मशहूर हैं। श्राप उन लोगों 
को भी नज़रअन्दाज़ नहीं कर सकते, जिन्होंने श्रौद्यो- 
गिक क्षेत्रों में, टेकनालाजी के सम्बन्ध में, वैज्ञानिक 
खोजों में और इनसानों के सम्बन्ध में अनुसन्धान किये 
हैं। धार्मिक प्रचारक और समाज सुधारकों के नाम भी 
इस सूची से अलग नहीं किये जा सकते | फिर आप 
की सूची में बूढ़े, जवान, दर पाटों, सम्प्रदाय श्रोर 
जातियों के राजनीतिज्ञ, मज़दूर और किसान नेताश्रों, 
ट्रेंड यूनियन के कार्यकर्ताओं और राजनैतिक स्वाधी- 
नता और सामाजिक बराबरी के लिये काम करने 
वाले सभी मिरोहों के नेताओं के नाम शामिल होंगे । 

स्‍्त्री-पुरुषों की उपरोक्त सूची में एक दूसरे से 
भिन्न तरह-तरद के पेशों के लोग मिलेंगे। इस वक्त 
आप मदज़ इनकी ज़िन्दगी के झाथिक और शमदनी 
के पहलू पर दी गौर करें । इन सब के मृताज्षिक जो 
सब से महत्वपूर्ण सबाल उठता है, वह यह है कि 
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इनकी मौजूदा आमदनी किस .स्थिति की है! वे 
आजकल क्या कमाते हैं ! इससे आप उनके सामा- 
जिक और द्ार्थिक जीवन के कोई रहस्य न खोलेंगे | 
झाप यदि यह प्रस्ताव करें कि बिद्वार के ये “फ़ायदे 
में लगे हुये! प्रमुख न््री और पुरुष दो श्रेणियों में बांटे 
जा सकते हैं। इनमें पहली और महत्वपूरं श्रेणी में वे 
लोग हैं, जो यदि आधा पेट भोजन नहीं करते, तो कम 
से कम उनकी आमदनी भी इतनी नहीं है कि उन 
पर इनकम टैक्स लग. सके । दूसरी श्रेणी भें वे लोग 
आते हैं जो थोड़े बहुत समृद्ध हैं यानी इनकम टैक्स 
कमिश्नर की उन तक पहुँच है। मगर ऐसे लोगों की 
तादाद बहुत थोड्दी है। 

इन थोड़े बहुत समृद्ध लोगों का दम भीतरी 
विश्लेषण कर सकते हैं। बहुत से लोगों को इस सदी 
के शुरू से बिहार की आर्थिक उन्नति का व्यक्तिगत 
शान होगा। इस मशहूर लोगों में से जिनकी आज 
ज़ासी अच्छी आमदनी है दस, पन्द्रह् या बीस 
बरस पहले आशिक दृष्टि से सम्रद्ध नहीं थे | बहुत से 
घनी व्यापारी, रोज़गारी, बकौल, डाक्टर, सरकारी 
अफ़सर अपने पेशे के शुरू में इस समृद्ध वर्ग भें नहीं 
थे | इनकी एक बहुत बड़ी तादाद गरीब थी और 
ग़रीबी में दिन बिताती थी। आजकल के बाअसर 
और समृद्ध बिद्ारियों में से अनेक अपने बाहुबल से 
समृद्ध बने हैं | नेताश्ों और प्रमुख व्यक्तियों के जीवन 
की ये घटनाएं ,और सच्चाहयां कोई मंदी ढकी बातें 
नहीं । हर एक उन्हें जानता है | ऐसे लोगों की बहुत 
थोड़ी तादाद है, जो. बचपन से ही सुख की गोद में 
पले औ्रौर भ्रपनी ख़ानदानी जायदाद के ज़ोर पर आज 
प्रभावशाली हैं । यह तादाद इतनी थोड़ी हैँ क्रि हम 
उसे नज़रअन्दाज़ कर सकते हैं । 

मैं आप से एक कम और आगे जाने के लिए 
कहूँगा | श्राप इस बात को छानबीन कौजिये कि आज- 
कल के समृद्ध व्यक्तियों के मां बाप भी क्या समृद्ध 


थे! फिर इनके दादाओं को और परदादाओं की - 


क्या परिस्थिति थी ! आ्रापकों यह बात माननी पड़ेगी 
कि सन्‌ १८३४७ के क़रीब इस समय के प्रमुख श्रौर समृद्ध 


विश्ववाणी 


पधर 


नागरिकों में से बहुतों के बाप दादा ही बहुत ही गरोब 
और आर्थिक दृष्टि से गिरी हुई हालत में थे । 

यह हुई ब्रिहार की बात । अब बज्भाल की क्‍या 
दक्कीकृत है ? में आपसे बड्ाल के प्रमुख व्यक्तियों के 
बारे में भी यही जांच करने के लिये कहूंगा | बज्भाल 
के ऐसे सनी और पुरुष जिनमें ज़बरदस्त रखनात्मक 
शक्ति है, झ्राज उन्हें जानों के लाले पढ़े हुएए हैं । उन्हें 
यह तक नहीं मालूम क्रि दोनों वक्त भर पेट भोजन 
किसे कहते हैं। कबि, चित्रकार, शिटप्री, शायक, 
पत्रकार, शिक्षक, राजनैनिक प्रचारक, मज़दूरों को 
संगठित करने वाला, समाज सुधारक, अन्जेषक और 
इसी तरह के अन्य लोग बड्जाली संस्कृति और दुनिया 
की प्रगति में नया युग शुरू करने वालों में हैं । क्या 
यह बंदनामी की बात नहीं कि हनमें से अधिकतर 
ग़रीब, म॒ुफ़लिस और तड्भ हाल हैं ? 

आज जो ब्च्नाली वकील, डाक्टर, व्यापारी आदि 
समृद्ध दिखाई देते हैं, उनकी समृद्धि का भी बही 
रहस्थ है जो बिहारियों का | आजकल के समृद्ध बह्षा- 
लियों में से श्रनेकों के बाप दादे बहुत छोटी हैसियत 
के आदमी थे। वे इतने ग़रीब स्वानदान में पैदा हुए 
हैं कि लोग उनके बाप दादों के बारे में कुछ नहीं 
जानते | इनमें से कुछ के पिता रसोइये थे और मां 
चौका बरतन करती थीं। इस १९४१ के समृद्ध बड़ा - 
लियों में से कितने ऐसे थे जो सन १९०४ के महान 
स्वदेशी आन्दोलन के समय भी समृद्ध थे ! 

इसलिये निराशा, मुर्दादिनी ओर बेकारी के 
लिये ग़रीबी कोई बहाना नहीं हो सकती | पुराने 
ज़माने में ग़रीबों ने ही विजय पाई थीं और अब भी 
ग़रीबों की ही कामयाबी का ज़माना है। मेरी भविष्य- 
वाणी म॒के यह बताती है कि ग़रोब ही एक दिन 
दुनिया पर फतह पाएंगे | बज्ञाली समाज और बज्घाली 
संस्कृति के आ्राज कल के यड़े-ःड़े लखपती और 
करोड़पती पूंजीवादी नहीं चला रहे हैं और न पुराने 
सामन्तशाही ज़मीदार और सरकारी अधिकारी दी उसे 
रास्ता दिखा रहे हैं । जिन लोगों ने बल्धाली जनता के 
दिलों और दिमागों के। जीता है, जिन्होंने दुनिया के 


परे 

सामने बड्ाल और भारतवर्ष का मस्तक गय॑ से ऊंचा 
किया है वे भूखे पेट जीवन बिताने वाले, गरीबी फे 
सताये, कज़कों, किसानों और दस्तकारों की औलाद 
हैं जो ऐसे कब्ची कोपड़ियों में पैदा हुये जिनको छुते 
चूती थीं । 

इसका मतलब यद नहीं कि मैं ग़रौब्री का निया 
मत समभता हूं । मैं गरोबी के मीठे गौत नहींगा 
रहा | हर हाल में ग़रोबी एक अभिशाप है और 


गरीब के केाई भाग्यशाली नहीं कह सकता। गरीबी 


में कोई ऐसी बात नहीं, जिसके लिये अभिमान किया 
जाय । पूंजीपतियों की उच्छछुलता का हर तरह 
सामना करना चाहिये। मेरे कहने का तानपये यद है 
: कि गरीबी एक ज़बर्दस्त सच्चाई है, जिसे नज़रश्रन्दाज़ 
नहीं किया जा सकता। शायद मानवीय दुनिया में 
यह अमर सत्य है। बहर हाल यह एक सावभौम 
रुघाई है कि गरीबों के अन्दर सूजनात्मक और 
रचनात्मक कला का एक ज़बरदस्त अंश मौजूद रहता 


विश्ववाणी 
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है| यद एक ऐततदासिक सत्य है। गादोवों के सम्बन्ध 
में आपको इसी तरह के ऐतिहासिक और गणित के 
अझ्लों से साबित आऊड़े इज्ड]लस्तान, फ्रान्स, जमेनी, 
जापान, श्रमरोका और दुनेया के दुसरे द्विस्सों में 
मिलेंगे । यह सारी दुनिया की समस्या है । इसे सभ्यता 


और दुनिया के बिकास की एक कष्टपूर्ण घटना 


समभिये कि रचनात्मक शक्ति और श्रध्यात्मिकता का 
ग़रीबी और मुफ़्लिसी से श्तना घनिष्ट सम्बन्ध है। 
यद नहीं कि दर ग्ररीव आदमी में यह खजन शक्ति 
है, न यही कि दर सृजन शक्ति रखने वाला व्यक्ति 


गरीब है, किन्तु सजन शक्ति और अध्यात्मिकता से 


पूर्ण लोगों की एक बढ़ी तादाद यहां, वहां, हर जगह 
गरीबी में ही फलती फूलती है। अनजान मां बाप के 
बच्चे दुनिया के बिजेता ग्रन जाते हैं। इसलिये भारत 
आर संसार का निकट अविष्य का फ्रेसला करने बाला 
गरीब ही है। उम्मीद की. जाती है कि ये गरीब ही 
दुनिया के जीतकर उस पर शासन करेंगे। 


_अजमासवरबमबममन-, 


जगती जागती है 


श्री! क्रष्गदास, एम० ए० 


आज अपने आठ सीकर 

निज लू के घूंट पीकर, 

भर नयन में अश्र-सीकर, 

आज मानवता बिचारी-- 

भीख दर्दर मांगती है। 
और हम कहते अकड कर 
आज जयती जायगती है। 


भृंजती नर->-मुण्ड-माला, 
आज. कविकरसाला '* कराला; 

मभधक उड्ढी  युद्ध-जवाला, 

विश्व--जननी मेदनी-+ - 


प्राचीन गौरव त्यायती हैं! : 
और हिंसक प्रश॒ समफते 
आज ज्यती जायतो हैं। 


एक क्षण क्‍या हम रुकेंगे ? 


: एक क्षण क्‍या : हम टिकेंगे ? 
' दाम कौदी के 


बिक्केंगे ? 

गिर जुक्रे. इतने कि छाया-- 

दूर हमसे 'गायती' है 
हम मनुज सोये: हुये हैं 
आर जयगती . जायती है-। 


एकांकी नाटक 


देहाती दवाखाना 


*-+कीकलद (2१0७ - 
श्री विद्ाभूषण मिश्र, एम० ए०, एल-एल० बी० 
>कर रब 


( स्थार--एक गांव फा दवाखाना ) 


सुबद के वक्त दवाख़ाना खुला है। कम्पाउण्डर आकर सब दरवाज़े खोलता है और मेज़ पोंछुकर 
शीशियां लगाता दै। बाहर बराभदे में पदले से दी ब्रहुत से रोगी आकर बैठे हैं और श्रापस में बातें कर रहे हैं ।) 

पहला रोगी--वाह रे फिरंगी महराज़ ! वाह! गांव-गांव में दवा-दारू का परवन्ध हो 
गया। क्या कहें भैया, पहले तो काले कोस चलकर सहर जाते थे, तव कहीं डाकटर बाबू से भेंट 
होती थी। 

दूसरा--हां मैया, ठीक कहते हो | हमें याद है, प/च बरस हुआ हमारे नाना जी बीमार पढ़े 
थे। बस, इसी हरखू के इक्के पर वैठाकर ले चले। चलते चलते संझा हो गई, पर सहर 
दिखाई नपड़ा। आखिर नाना जी ने इक्के पर हो सांस छोड़ी। अब तो मैथा फिरंगी मह- 
राज की किरपा से इस गांव में भी दवाई-खाना खुल गया है । 

तीसरा-यहां फ्रायश भो तो जलल्‍्टी होता है। देखो, मेरे पांव में फोड़ा हुआ था| हमने 
भदहीता भर दवा-दारू की, वरावर पान-पत्ते बांधते रहे लेकिन रंचो फ्रायदा न हआ। यहां 
आकर डाक्टर को दिखाया, तो वह हंसकर कहने लगा कि इसको तुरन्त चिरवा डालों नहों सो 
बलूड-पापनी # हो जाएगा। उसके मुसकिया कर बोलने पर तो बड़ा गुस्सा लगा, लेकिन 
“बजूड-पापनी? सुनकर डर गया। अभी चार रिन से यहां आ रहे हैं, लेकिन देखो, घाव भर गया 
है झ्रोर दरद भो जाता रहा | 

पहन्रा--यहां की सफ़ाई की बलिहारी। देखो कैसे करीने से पट्टी बांधी है । 

चौथा-- मैया जुग बदल गया है। क्यों नहीं कहोगे ? अरे डाक्टर ससुर परमास्मा थोड़े ही 
हैं। अपनी सकती भर ही तो करेंगे। पांच कट जाय तो डाक्टर के पास जाओगे, पर नजर 
लग जाय, सिए पर भूत आ जाय तब कहां सरन मिलेगी ? तब डाक्टर क्या करेगा ? 

सब--हू मैया, यह बात तो सच्ची है, इसमें कोई सक नहीं है । 

पांचवां--अ भैया, हम तो सहर से आज़ ही आए हैं। एक वार हमें भी फोड़ा हुआ था और 
डाक्टर को दिखाया था | फिर हम क्‍या कहें, जैसा उसने जोंक की तरह रुपैया लिय्रा और तंग 
किय्रा, हम ही जानते हैं | तब से हमने कान पकड़ा कि डाक्टरों के पास नहीं जाएंगे, चाहे मर जाय॑। 
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चोथा--बाह ! तुमने तो इतना दुःख सहकर यह किया | हम तो हाल ही में एक दवा लेने गए 
और एक ही ,खुराक पी है। परमेश्वर जानें उसने क्या वे दिया | दवा भीतर जाती ही नहीं 
ओर जाती भी है तो के हो जाती है। हमने विचारते-विचारते यह समझा कि लड़ाई का 
जमाना है। कौन जाने, महंगी पड़ी हैं, विलायत से दवा आती नहीं, इससे कहाँ गो भूत 
भर कर न ॒बेंचते हों इनका क्या ठिकाना ? इसीलिये हमने भी कसम खा ली है। ह 

पांचवां--हम तो मैया सहूर के एक बाबू की दवा करते हैं। वह होमोपारी के दवा देसे हैं। 
सस्ती भी होती है. ओर विचारे वायू फीस भी थोड़ी ही लेते हैं। जो पैसा रहा उस वह घीरे से 
ले लेते हैं और अगर किसी ने देख लिया तो कद्द देते हैं “अब तुम्हारा दवाई का दाम चुकता हो 
गया ।” हम भी उनकी बात नहीं काटते क्योंकि थोड़े ही में काम निकलता है। 

चौथा--अरे ! यह तो ओर अधिक भयानक होते हैं। इनसे तो और बचो । यह तो पानी ही 
देकर उप्त दवा कहते हैं ओर आजकल लायचीदाना खरीद कर शीशियों में सजाकर रखते हैं। 

पांचवां--ऐसा न कहो मैया, हमको तो बड़े कठिन रोग में फ्रायदा हुआ है। 

चौथा -क्रिस्तत अच्छी थी । बच गए। कागद पूरा नहीं हुआ था। बिना माड़-फुंक सीस्खे 
दवा बेकार है। फिर डाक्टर लोग जन्तर-मन्तर का हाल क्या जानें ? 

छठा--( एक कोने से ) जन्तर-मच्तर सव ढकोसला है। 

चौथा--हम यह नहीं कहते कि डाक्टर कुछ भी नहीं जानते | जरूर जानते हैं पर उतना ही 
न, अपनी सकती भर | 

छुठा--( कोने से) तो जब तुम डागदर बाय से ज्यादा जानने हो, तव यहां थआराए क्या 
करने ? घर बैठते, अपना काम-काज देखते और माड़ फूंक करते। 

चोधा--( हाथ में सुरती मलते हुए ) कौन समुरा आया है। ( सुरती की फंक्री लेकर पीक 
भरे हुए ) घक्के आए थे, सोचा यहीं छिन भर बैठकर बिसराम कर लें। आखिर सरकारी जगह है- 
केह के बाप का इजारा हैं ! 

यह लो, खूब पूछ बैठे, ( मुंह बनाकर ) तुम आए किस लिए ! जैसे तुम्हीं डागदर बाबू के 
बाप हो न ! 

कंपांडर--( भीतर से ) :--अर ! यद्द कया गुल-गपाड़ा मचा रखा है। यह असपताल है या 
तरकारी की सट्टी ? चुपचाप बैठना हो तो बैठे रहो नहीं तो बाहर जाकर भगड़ो। 

सत्र सरकार, हम लोग तो चुपचाप बैठे हैं। यही मंगड़ा कर रहे हैं । 

चौथा--हां तो में कह रहा था कि गांव का छोटे से छोटा बैद भी जानता हैं कि किस रोग की 
कौन सी दवा होती है। किसी रोग में वह दवा देता है, क्सी में जन्तर-मश्तर देता है.) (बच्चे को 
गोद में लिए एक स्त्री की ओर संकेत करके ) अच्छा तुम्हीं से पूछते हैं, बताओ इसे क्‍या हुआ है ? 

सातवीं ( स्त्री )--इसके सिर में आज चार दिन से दरद है, बुखार भी है । डाकटर साहब ने 
दवाई दी थी'फिर भी फरक नहीं भालूम हो रहा है। 

चौथा--फरक कहां से मालूम होगा ? इस तो लगी है नज़र। तुम भले दी डाकटर का 
दिवाओ, पर इससे कुछ अच्छा थोड़े ही होगा। तुम अभी जाकर राई-नोन उतारों और ओका 
से कड़वा लो । २८+त आराम नहों तो हमरा नांब बदल दो । 
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( रुब रोगी ध्यान पूर्वक उसको बातें सुनते हैं ) 
दूसरा--मैया, हमारे कान में दो रोज़ से दरद बन्द नहीं हो रही है, हम क्या करें ? 
' चौथा-प्रस तुमने कोई मेंढक मार डाला होगा। 
.. दूसरा--नहों मैया, जानकर तो मैंने कभी हत्या नहीं की, हां पांव के नीचे आ गया दो तो 
मैं नहीं जानता। | 
चौथा--बस यही बात है। अब तुम सैयद बाबा की मज़ार पर मलीदा चढ़ाओ। अगर 
दिया.जलाते ही न अच्छा ही- तो उलटे घड़े पानी भरू' । ये मूंछे' योंही सफ़ेद नहीं की हैं । 
तीसरा--बड़ा गुन है. मैया, फकीरों की सेवा के बिना यह हुनर सत्र को नहीं मिलता ) भैया, 
तुमने खूब बैदक पढ़ी है ?..$#.. 

' चौथा--पढ़ी कहां। अगर पढ़ते तो आंख में चसमा लगाकर मख मारते रहते, यह सब 
कहां पाते ! अपना भी सघ भूल जाते। इसने तो चट देखा और पट निदान किया । घरे बाबा, 
जब तुम खुद अपना हाल नहीं जानोगे तब डाक्टर बिचारा क्‍या करेगा ? अ्रच्छा, देखो तुम्हें 
अत्पताल,स दवाई मिलती है ने? कम्पोटर साहब कहते हैं, “सीसी दिलाओ” और “यों पीओ” 
आर “त्यों पी ओ” उस दवाई में रहता ही क्या है? ओर फिर वे पूरी दवाई देते भी तो नहीं। 

तीप्तरा--सच है मैया । दवाई देने में ये ज़रूर कंजूसी करते हैं। 

चौथा --जहाँ कजछुल भरकर दवा देनी चाहिए वहां सिफ दो बूंद दवाई देंगे। अंधेर हैं 
न ? सरकार महाराज ने परजा के सुख के लिये दवाखाना खोला है, इनके बाप का क्‍या जाता 
है ! सहरी मनई को भले ही बूंद भर दवाई दें पर हरवाहन का उससे क्या फ्रायदा होगा ? 

कंगाउण्डर-- (बाइर आकर) देखो, तुम सब लोग एक पंगत में बैठ जाओ । डाक्टर साहब आ रहे हैं। 

, ( सब नीचे एक पंक्ति बद्ध बैठते हैं, केवल चौथा नहीं बैठता ) उसे लक्ष्य करके ) 

क्यों जी, तुम वहां क्‍यों बैठे हो ? इधर चलो। 

चौथा--क्यों चलें ? हम दवाई लेने थोड़े ही आए हैं। थके थे, छाया देखी थकान मिटाने बैठ गए । 

:कंपांण्डर--यह सराय नहीं है कि आए सुस्ताने लगे। 

(भीतर चला जाता है ) 

चौथा--( धीरे से ) बैदगी जानने वाले को क्‍यों बैठने दोगे ! रोटी मारी जाएगी न ? बड़े 
सफ़ेदपोश बने हैं ! 

( डाक्टर का आगमन | सब खड़े द्ोकर उसे सलाम करते हैं। डाक्टर भौतर प्रवेश करके बैठता 
है। सिर की पीड़ा से आ्राक्रांत रोगी भीतर जाकर शौप्र बादर श्ाता है ) 

चौथा--कहो, दवाई ले आए ! 
रोगी -हां मैया, यद्दी सपेद सपेद चूरन तो दिया है और कहा है कि इसे पानी में घोल 
कर रखना । ४ 

( सहसा ) अरे राम ! यह तो पूछा ही नहीं कि इसे पी जाना है या सिर पर मलना है। 

' चौथा--वाह ! अच्छी दवा कहीं यों खराब की जाती है। इसे पी जाना। 

रोगी-( सोच कर ) फिर भी, पूछ लेना ठीक होगा। 

चौथा-कुछ अपना भी दिमाग लगाओ। बिना दिमाग लगाए न अपना भला कर सकोगे 
न दूसरों का। अभी परसों की बात है। मेरे चचा को गृश झा गया भा। अ्व भरे तथ भरे 
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की हालत हो गई। मैंने श्राव देखा न ताव। संतर पढ़कर एक गिलास पानी जो मुंह में उंड़ेला 
तो एकदम खड़े दो कर नाचने लगें। अब उस वक्त अगर हम डाक्टर को तलाश में जाते तो 
चाचा साहब सरग सिधार गए होते । हम अपनी अकक्‍्ल पर भरोसा रखले हैं। हमने कुछ पढ़ा- 
लिगा नहीं पर शकल देखते ही रोग बता देते हैं । 

( अन्य रोगी ध्यानपूर्वक उसकी बातें झुनते हैं और अपने-अपने रोग का निदान कराने के अभिप्राव 
से उसके निकट पहुँचने के हेतु परस्पर धक्का देते हैं ) श्र ः तर 
एक--धक्का क्‍यों देते हो जी ? हम पहले आए हैं। 
दूसरा--अपनो-अपनी बारो से चलो, फिर धक्का देने की नौबत ही न आवे | 
चौथा--तुम चाहते क्या हो ? मैं डाक्टर नहों, वैद्य नहीं, ओमा नहीं । यहां तो देखते ही 
कुछ कह दिया तो ठीक, नहीं तो हर गंगा । 
दूसरा--नहीं मैया, तुम बढ़े गुनी हो। कृपा करो । हमारी आंख में बिलनी हुई है, इसके सारे 
बड़ा दद्‌ है। बताओ क्‍या करें ! 
चौथा--करो क्या ? यह तो सभी जानते हैं। बेर के सात पत्ते लेकर एक बेर के कांट में बांध 
कर आंख से छुआओ ओर धूप में रख दो। जैसे जैसे पत्ते सूखेंगे बैसे बैस बित्तनी भी सुखती . 
जाएगी। 
डाक्टर--( भीतर कंपाउन्डर से ) इन देदातियों को क्या होगया है ? तुम उनस कुछ कह 
देते हो और ये कुछ और ही कर बैठते हैं। चार दिन की दवा एक वक्त में ही पीकर खाली बोतत् 
लिए चले आते हैं। 
चौथा--( रोगियों से )सुना तुम लोगों ने ? समझते चलो। तुम्हारा दवा पीना भी इन्हें 
कितना खलता है। में कहता था न कि ये लोग मन से दवाई नहीं देते ? ु 
( एक रोगी जो दवा लेकर बाहर निकलता है, चौथे की ओर दवा बढ़ाकर कद्दता है ) 
रोगी -- देखो भैया, यह मालिश करने की दवाई ठीक है न ! 
( बोतल पर लेबुल लगा है “बाहर लगाने के लिये” चौथा लेबुल को प्रकाश में ध्यानपृ्रंक 
देखता और शीशी हिलाता है ) 
चौथा--तुम्हारे लिये यह दवाई बिल्कुल ठीक है। इसे सेर भर दूध में मिलाकर गटक 
जाओ | अब कल दूसरा कुर्त्ता पहन कर आना। तब ये तुम्हें और दवा देंगे । कंपाउन्डर ने तुम्हें 
सिफ़ आधी खुराक दवा दी है। 
रोगी--दवाई देने में भी इनके प्राण सूखते हैं । 
चौथा--में तो पहले ही कह चुका हूँ । जब टिकस लगाना होता है तब ये परजा को कैसा 
चूसते हैं और न देने पर लाल-पीले होते हैं। और जब दबा वेते हैं तब मन ही मन कु कु 
कर देते हैं । इसीलिये तो इनके हाथ में जस नहीं है। 
सब--ठीक है। आओ, इस कंपाउन्डर को निकाल बाहर करें और इसे ऐसी नसीहत दें कि 
इसे छुट्टी का दूध याद आ जाबे। 
( कोलाहल--पटाक्षेप ) 
एक रूसी कद्ानी के आधार पर स्वतंत्र परियतंन के साथ 
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मध्यकालीन भारत का सांस्कतिक आधार 


डाक्टर इेश्वरनाथ टोपा, एम० ए०, डी० लिट 


-+>करदफमन--+ 


पिछले लेख में इमने मध्यकालीन भारत की 
शासन प्रणाली पर गौर किया है, श्रव उस राज- 
मैतिक शासन के सांस्कृतिक आधार, सामाजिक और 
धार्मिक बातों कौ उन्नति का भी श्रन्दाज़ा लगाया जा 
सकता हैं। मध्यकालीन दिन्दुस्तान के सांस्कृतिक 
श्रौर राजनैतिक जीवन में पूर्ण एकता और सामश्स्य 
था । यहाँ के लोगों के जीवन में परस्पर प्रेम सम्बन्ध 
से सामाजिक समन्वय का विकास हुआ और उनकी 
उन्नति हुईं | और यही मध्यकालीन मारत का वह 
पदलू है, जिसे भारतीय राष्ट्रीयता के ढांचे के लिए 
वास्तविक आधार बनाना चाहिए। मुसलिम शासन 
का आधार केबल राजनैतिक न था, बल्कि उसने राज- 
नैतिक ढांचे को दृढ़ और पूर्ण बनाने के लिए 
सांस्कृतिक आधार की सहायता ली थी। हमारे देश 
के इतिहास में इस बात से कोई इन्कार नहीं कर 
सकता कि बड़े से बड़े मुसलिम शासक झपनी तबियत 
और अपनी नजरों में पूरी तरह भारतीय दो गये और 
उनके दिमाग्र का भझुकाब ऐसा हों गया, जो उनकी 
गवर्नमेन्द का एक नया ही अ्रभिप्राय प्रकट करने 
लगा यह अ्रमिप्राय उस गवनमेन्ट को भारतीय 
आवश्यकताओं के श्रनुकूल बना देना और उसके 
अस्तित्व को यहां के लोगों के सांस्कृतिक विकास में 
वृद्धि करने वाला कर देना था। समय के बीतने के 
साथ ये मद्दान्‌ शासक दो विशेष महत्व पूर्ण नतीजों 
पर पहुँंचे। एक तो यद्द कि राज्य के मामलों में 
उलेमा लोगों या उनफे दल के विचारकों का इृस्तक्षेप 


या दख़ल देना हुकूमत के स्थायित्व के लिए, अ्रष्छी 
राजनीति था बुद्धिमानी न थी। दूसरे यह कि बिना 
हिन्दुश्रों के स्वस्थ सहयोग के न तो हुकूमत अच्छे 
ढज्क से चलाई जा सकती है, न उसमें सदैव हृत 
समतुल्यता रह सकती है। इसका एक मात्र इलाज 
यह था कि वे शासक गण हिन्दुओं में श्रपनी हुकूमत 
के प्रति केबल रुचि ही न पैदा करते, बल्कि उस 
गवर्नमेन्ट के चलाने और उसे स्थायी बनाने में उन्हें 
अपना पूरा साथी और हिस्सेदार बना लेते। इसका 
सतलब यह हुआ कि देश का कल्याण एक समय 
और एक साथ मुसलमानों और हिन्दुओं, दोनों के 
हाथों में था | यदि इन दो में से किसी की कमी हुई, 
तो जोड़ उखड़ जाता है और श्रन्त में गड़बड़ी होंती 
थी। इस देश पर हुकूमत करने के बहुत थोड़े समय 
के भीतर वे इस राजनैतिक उसूल को समझ गये थे । 
अलाउद्दीन ने इस पर सबसे पहले श्रमल 
किया । उसने शासन के भामलों में उलेमाओं के 
दख़ल को कम करके राजनीति को मज़हब से अलग 
करने की कोशिस की । उसके बाद मुहम्मद तुरालक 
ने देश के राजनैतिक जीवन में उलेमा लोगों को 
निर्बल कर देना चाहा। उसकी हुकुमत के वक्त 
गवनंभेन्ट में हिन्दुओं को शरीक करने का आन्दोलन 
जारी रद्द | पर महान्‌ अकबर के व्यक्तित्व के समय यह 
आन्दोलन अपनी सीमा पर पहुंच गया। हमारे देश 
के इतिहास में अकबर ने ही पहली बार यह प्रयकष 
किया कि राजनीति को सांस्कृतिक रूप दिया जावे। 
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इस अर्थ में अकबर सचभुच हमारा पहला राष्ट्रीय 
सम्राट कहा जा सकता है, जिसका एक यही उद्देश्य 
था कि हिन्दुओं और मुसलमानों की संस्कृतियों में 
पूर्णतः सामकुस्य हो जावे । ऐसी समन्वयात्मक 
संस्कृति का भाव राजनैतिक ढांचे में भरना उसका 
ओर केवल उसका ही काम था। अकबर की यह 
अनुभूति थी कि हिन्दुस्तान का राजनैतिक, सामाजिक 
और धार्मिक, तीनों प्रकार का वास्तविक विकास 
अलग-अलग संस्कृतियों का सामझस्य करने और 
उन्हें मिला कर एक संस्कृति का रूप दे देने में दी हो 
सकता है--यही वास्तविक हिन्दोस्वानी संम्कृति थी, 
ओर है | इसी के आधार पर मध्यकालीन युग का 
भारतवर्ष बढ़ सकता था और उन्नति कर सकता था। 
मेरी सम्मति में आजकल के हिन्दोभ्तान को भी 
अपने राजनैतिक जीवन के विकास का प्रभाव इसी 
सांस्कृतिक आधार पर करना चाहिए। केबल शुद्ध 
राजनेतिक बातों के आ्राधार पर देश का जो भविष्य 
गढ़ने का प्रयत्ञ हो रहा है, उसमें कामयाबी नहीं मिल 
सकती | यह स्मरण रखना चाहिए क्रि भारतीय 
राष्ट्र के लिए सांस्कृतिक बुनियादों की भी पूरी 
आवश्यकता है। केवल राजनैतिक बुनियादों पर ही 
यह राष्ट्र नहीं बन सकता । तेथ्य तो यह है कि भार- 
तीय राष्ट्रीवा। के स्वस्थ विकास के लिए संम्कृति 
वास्तविक आ्राधार होना चाहिए। तभी और केबल 
तभी हम भारत को एक राष्ट्र बनते हुए देखने की 
आशा कर सकते हैं। बिना सांस्कृतिक आधार के 
हिन्दोस्तानी राष्ट्रीयता अ्रध्यात्मिकता, भाव और 
भाजुकता और कला की भूख से मर जायगी। अतः 
भारतीय राष्ट्र निर्माण के लिए राजनोति और संस्कृति 
दोनों ज़रूरी हैं। एक के बगैर दूसरी बिना नींव की 
इमारत के समान होंगी। आजकल का हिन्दुस्तान 
ऐसा ही है और उसकी बेचेनी उस बढ़े हुए राज- 
नैतिक रोग को बताती है, जिससे वद्द बीमार है। 
राजनैतिक जादू के मम्त्रों से उसके अच्छे दो जाने 
की उम्मीद व्यर्थ है। इस तरद्द के दड्भ को वद 
जितना अधिक अ्पनाता है, उसके राजनेतिक जीवन 
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के स्वस्थ विकास का श्रवसर उतना ही अधिक दूर 
होता जाता है। वास्तव में उसे जिसकी ज़रूरत है, बद 
सांस्कृतिक दवा है। इसी से उसका उद्धार होगा। 
किस प्रकार की सांस्कृतिक दवा की उसे ज़रूरत है ! 
और जब से उसके इस राजनैतिक रोग का प्रारम्भ 
हुआ, तब से वह इस दवा को भूला क्‍यों रहा ! क्‍या 
इसमें उसकी ही भूल थी! या कि उसके रोग का 
ठीक निदान ही न होने से ऐसा हुआ ! इन प्रश्नों के 
उत्तर के प्रयत्न में ही अपने श्राप भारतीय राष्ट्र की 
समस्या का इल होंगा। जैसा कि हमने देखा है 
पिछुले ज़माने की बातों से हमें इन सवालों को साफ 
करने में मदद मिली है । इसी तरह उससे भारतीय 
राष्ट्रकी आजकल की समस्या के हल करने वाली 
बातों का भी पता लग सकता है। 

मुख्य समस्या को स्पष्ट रूप से समझने के लिए, 
मुख्य विषय से हटकर इतनी बातें कहना अ्रनिवार्य 
था। अ्रब मैं मध्यकालौन हिन्दुस्तान की कद्दानी 
का सूत्र फिर से पकड़ता हूं । इसका सम्बन्ध इसलाम 
के और हिन्दू धर्म के विचारों के पारस्परिक संयोग 
श्औौर उस संयोग का मध्यकालीन युग के लोगों के 
जीवन पर जो प्रभाव पड़ा, उससे दे । इसी सांस्कृतिक 
सम्बन्ध के फल स्वरूप समाज में सामन्नस्य की 
उलत्ति हुई थी | 

राजनैतिक शक्ति के रुप में हिन्दुस्तान मे इसलाम 
की स्थापना के पहले इसलाम यहां धार्मिक रूप में 
आचुका था। दक्षिण भारत में बह सब से पदले 
आया। कई इसलामी देशों से मुसलमान सौदागर 
हिन्दुस्तान से व्यापार करने के लिए आते थे । 
मुसलिम सन्तों ने लंका जाना प्रारम्भ किया, जो कि 
एक पविन्न तीर्थ समझा जाता था। इस प्रकार दक्षिण 
से इसलाम का सम्बन्ध हुआ। इस सम्बन्ध के फल- 
स्वरूप न केवल धोरे-घीरे और शान्ति पूर्ण ढंग से 
मुसलमान यहां आकर बसने लगे, बल्कि यहां के 
लोगों में इससे बहुत बौद्धिक जागृति भी हुई । 
मुसलमान सौदागरों की ईमानदारी और सश्चाई, भुस- 
लिम पीरों श्रौर सन्‍्तों की जाति-पांति या विश्वास के 
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भेदभाव से ऊपर उठकर विस्तृत मानवता की दृष्टि 
ओऔर समाज-सेवा की भावना, इन सब ने यहां के 
लोगों के जीवन को प्रभावित किया । 

फल यह हुआ कि दक्षिण में इसलाम का स्वागत 
हुआ। ऐतिहासिक प्रमाण से यह बात साबित होती 
है कि दक्षिण के हिन्दू राजाओं कौ रक्षा और संरक्ष- 
णता में 'इसलाम ने उन्नति की । एक शोर तो मुसल- 
मान सौदागरों और पीर लोगों के प्रभाव से और 
दूसरी ओर राजाओं की संरक्षेणता और रक्षा तथा 
सहायता से इसलाम का दर्जा हिन्दू समांज में इतना 
बढ़ गया था कि उस युग के बुद्धिंबादी दिन्दू इस- 
लाम को ठीक तरह समभने में रुचि प्रकट करने लगे 
थे | इस प्रकार इसने हिन्दू-हृदय पर विजय पाई और 
सामाजिक एकता के आवश्यक बन्धनों को तोड़े 
बिना दी इसने लोगों के जीवन में प्रवेश किया और 


उस पर बहुत कुछ प्रभाव डाला। एक तो अपने 


विश्वास मैं स्कटिक के समान स्वच्छ द्ोने से और 
दूसरे वास्तविक जीवन में श्रातृत्व के रिद्धान्तों के 
कारण भारतीय लोगों के दिमाग़ों को शांति पूर्ण 
ढंग से पलटने में इसलाम ने सद्दायता दी | साथ ही 
इसने समाज के जीवन के आधार को नष्ट किये बिना 
उन बौद्धिक शक्तियों को परिचालित कर दिया, जिन 
से पुराने सामाजिक मूल्यों को फिर से आंकने का 
प्रथन हो रहा था, इस तरद दक्षिण में धममे के नाम 
पर बिना एक बूंद रक्त बहाये, चुपचाप और शांति पूर्ण 
ढंगे से इसलाम का प्रचार हुआ | दक्षिण में उसके 
शांति पूर्ण प्रवेश को विस्तार में बयान करने के लिये 
यहां जगद्ट नहीं | 

इस देश की स्त्रियों से शादी ब्याद करके यहां 
के सामाजिक जीवन में प्रवेश कर जाना मेरे विचार 
से, हिन्दुस्नान के इसलामी इतिहास में स्थायी अ्रसर 
रखता है। मुसलमानों ने हिन्दुआानीं ख़ून से सम्बन्ध 
जोड़ना, इसलाम' के प्रचार में बाधक नहीं समभझा। 
हिन्दुश्ों श्रौर मुसलमानों के खूम के इस प्रकार 
मिलने से शुभेच्छा, मित्रता, और सहन शक्ति की 
नीवों में हृढ़ता आई और लोगों के हृदय से विदेशी- 
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पन के भाव के दूर होने में सहायता मिली। इससे 
यह हुआ कि पुराने सामाजिक क़ानून, रौति-रिवाज 
और क्ायदे प्रायः ज्यों के त्यों बने रहे, यद्यपि इस- 
लामी प्रभाव से उनमें कुछ सुधार किया गया | इस 
तरह जैसा प्राचीन भारतवर्ष में सामाजिक सामंजस्य 
था, वैसा दी बना रद्दा | दक्षिण के इतिहास ऐसे मनो- 
रंजक तथ्यों से भरे हुए हैं और वे लोग, जो इस 
विषय में रुचि रखते हैं, उन्हें पढ़ सकते हैं| दक्षिण 
में इसलाम के इतिहास की यद्द ख़ास बात है | 

अब हसारा ध्यान इस पर जाना चाहिये कि 
उत्तर भारत में इसलाम का प्रवेश कैसे हुआ और 
उसका हिन्दुस्तानी समाज पर कैसा श्रसर पड़ा | 
पहले मैं इस सवाल का जवाब देना चाहूंगा कि दक्षिण 
में इसकी शक्ति जीवन में उन्नति प्रद रही या नप्ठ- 
कारक ! संक्षेप में ही कहने का में प्रयत्न करूंगा | 
उत्तर में मुसलिम राजनैतिक शक्ति के बाद ही इस- 
लाम का श्रागमन हुआ । बारहवीं सदी से पीरों और 
सूफ़ियों का आना प्रारम्भ हुआ। जैसे दक्षिण में 
संत लोगों ने काम किया आरा, वैसे ही यहां इन्होंने 
क्रिया | मध्यकालीन भारत के शासकों की रक्षा और 
संरक्षकता में वे संत लोग रहते ये, यद्याव उन्हें इन 
की श्रावश्यकता न थी। इन सन्त लोगों के जीवन 
का उदंश्य उच्चतर था । वह था सृष्टि की सेवा 
करना, जिसका अर्थ दे सष्टठा की सेबा। इतिहास 
ऐसी घटनाओं से भरे हुए. हैं, जिन से यद्द सत्य दिखाई 
देता है कि वे लोग अपने जीवन भर इसी उद्दश्य 
के अनुकूल रहने में प्रयत्न शील रहते थे कि ईश्वर 
की सेवा मानव मात्र की सेवा द्वाराह्ी की जा 
सकती है। ऐसे सन्‍्तों की दृष्टि में ईश्वर के सामने 
सभी व्यक्ति समान होते हैं श्रोर बिना जाति-पांति, 
विश्वास या धर्म के भेदभाव के उनकी सेवा करना 
दे सब से अधिक नेकी का काम समभते थे । हिन्दु- 
स्तान में मानवता की प्रगति के वे ही श्रगुश्ना ये 
उन्होने मध्यकालीन युग के लोगों में श्रात्मिक शक्ति 
पर विश्वास जगाया | इसके बिना ईश्वथर की भक्ति 
की कल्पना तक नहीं की जा सकती। मानसब-हृदय 
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की जन्मजात शक्ति में और आध्यात्मिक जीवन में 
डबके कार्य के महत्व में उन्हें विश्वास था। जब तक 
हृदय प्रेम और सेवा के साथों से सराबोर न हो जाये, 
जिसके बिना ईश्वर की भक्ति नहीं होती, तब तक धर्म 
परिबततन का, या विश्वासों का मनुष्य को आत्मिक 
उन्नति के बारे में कोई मूल्य नहीं। इस प्रकार मध्य- 
काल के हन॑ शक्ति शाली, बाश्नसर और मानव-मावना 
रखने वाले लोगों ने हिन्दुस्तान को अनेक लाम- 
दायक पाठ सिखाये | इनमें पहला तो यहद्द था कि 
धार्मिक व्यक्ति की हैसियत से हर एक मनुष्य को जन्म 
से ही यह अधिकार प्राप्त है कि ईश्वर को देखे, उस 
का अनुभव फरे और उसका बोध प्रास करे । दूसरा 
यह था कि ईश्वर की नज़रों में बराबर द्ोने से जन्म, 
समाज या पेशे के कारण मनुष्य-मनुष्य के बीच में 
मैंद नहीं फिया जा सकता । 

ऐसे शक्तिशाली व्यक्तियों के शान्तिपूर्ण प्रयक्षों 
से हिन्दुस्तांन शक्तिशाली विचार धाराओं से प्रभाविव 
हुआ । इस प्रकार इन मुसलमान सूफियों के मूल 
सिद्धान्तों को व्यवहार में लाने के लिए समय-समय पर 
हिन्दुसान में धार्मिक नेता पैदा हुए. । सामाजिक 
जीवन को ऊंचा उठाने के लिये रामानुज, कबीर, 
दादू , नानक और चैतन्य श्रादि के श्राध्यात्मिक गुणों 
ने काम किया | इन सब सुधारकों ने अयरने समय की 
मुख्य आवश्यकता को समझने की कोशिश की ! 
बह आवश्यकता थी मनुष्य और समाज के सम्पूर्ण 
जीवन को मानवता और आध्यात्मिकता की श्रोर ले 
जाना। दमारे देश के सामाजिक इतिहास में यद्द 
एक विशेषता है कि इन लोगों की शिक्षा का मूल 
ढांचा इसलामी विचारों पर था। आजकल के इति- 
हास लेखक इस यात की परवाह नहीं करते और 
इसकी उपेक्षा कर जाते हैं ७ इश्वर की एकता और 
मनुष्यों का भाई-चारा ये दोनों इसलाम के मुख्य 
सिद्धान्त हैं और इन दोनों पर इसलाम के शांति-पूर् 
प्रवेश से असर पड़ा और इसलाम ने उन्हें बनाये रखने 
का प्रयक्ष किया । जद्दां तक ईश्वर की एकता का प्रश्न 
था, महान हिन्दू विचारकों और दाशंनिकों का सदैव 


विश्ववाणी 


[ जून १६७४१ 





यद विचार रहा हे कि धर्म का मुझ्य आधार दैश्यर 
का एकत्व ही है। किन्तु आमतौर से हिन्दू जनता के 
दिमातों में सवंशक्तिशाली शक्ति के रूप में ईश्वर 
के स्थान पर अनेक संरक्षक देवा देबता|गण समा गये 
ये। इसलाम के सीधे प्रभाव के कारण ही, दाशंनिक 
ओर विचारक के दड्ज से नहीं, बढ्कि जीवन में व्याव- 
हारिक इस्तैमाल के रूप में ईश्वर के एकत्व का 
विचार धर्म की मुख्य वस्तु बना | 

यद्यपि मध्यकालीन भारतब्ष के महान हिन्दू 
सुधारकों ने जांति-पांति के मेद-भावों को लोगों के 


' ग्राध्यात्मिक तथा सामाजिक जीवन में रंकावट डालने 


बाला देखकर, उनके विरुद्ध बग़ावत का मंडा खड़ा 
किया; लेकिन सामाजिक ग्रन्याय के विरुद्ध इस 
बग़ाबत का श्रेय भी इसलाम को है। यह पूरी तरह 


एक हसलामी भाष है कि ईश्वर के सामने सब मनुष्य 


समान हैं। यह जानकर संतोष होता है कि हिन्दुश्रों 
ने इन इसलामी विचारों को एक श्रच्छे और भले 
दक्ष से भ्रपना लिया। उन्हें श्रपने सामाजिक दर्शन 
शाज में सम्मिलित कर लिया। इन मद्दान हिन्दू 
उपदेशकों ने इतलाम की सामाजिक और धामिक 
फ़िलासफ़ी का हिन्दू ढड़ से प्रचार क्रिया | इस प्रकार 
ये आन्दोलन श्रप्रस्यज्ञ रूप से इसलाम के सन्देश- 
वाहक हो गये और इनसे हिन्दुस्तान बाले उस 
विचार की ओर मुड़े जे इसलामी था। इस प्रकार 
वास्तविक हिन्दुस्तान पर श्रसल में इसलाम के मूल 
बिचारों का प्रभाव पड़ा। और विचारों की यही 
दौलत हिन्दुस्तानियों को इसलाम की स्थायी विरासत 
में मिली है | हिन्दू धर्म और मुसलमानी धर्म 
के इस प्रकार मिल जाने से सामाजिक जोवन में एक 
नई समन्वयात्मक शक्ति ही नहीं आई, बल्कि इससे 
इन देनों के एक दूसरे की दृष्टि के ठीक तरह 
समझने और उसकी प्रशंसा करने में बहुत सहायता 
मिली। इतना ही नहीं, मध्यकालीन भारतवर्ष के 
मद्दान विचारकों ने यह प्रयक्ष भी किया कि राष्ट्रीयता 
के लिए आधार बन सकने वाली ऐसी बातों का पता 
लगायें, जे आमतौर से एकता का केद्र बन सके | 


जून १६४१ ] 

जीवन के इस उद्यतर भाव की ओर उन मद्दान 
विचारकों की स्वाभाविक प्रेरणा को, उस समय के 
लोग अपनी विशेष तरद की बौद्धिक और मांनतिक 
बनावटों फे कारण ने समक सके और ऐसे प्रमक्ष 
निष्फल रे। समय के नये चिहों को देख सकते में 
बह काल, अपने बेहद रीति-रिवाज वाले धरम के 
कारण, समर्थ न हो सका | किस्तु उस राष्ट्र का, जिस 
का आधार आध्यात्मिक और मानवता से भरा 
होगा, भारत में चित्र बनना प्रारम्भ हे गया था। 
बद युग इन नतीजों पर भी पहुँच गया था कि 
अपने आत्म-बेध से आध्यात्मिक मुक्ति पालेने को 
शक्ति प्रत्येक में है, और बुनियां में ऐसी कोई दूसरी 
शक्ति नहीं है, जे बिना उसकी भीतरी तड़प के ऐसी 
मुक्ति उसे दिला सके ! इसका मतलब यह है कि 
मानव-ददय में धर्म के उचित स्थान देकर हिन्दुस्तान 
ने धर्म की समस्या के भी हल कर लिया था। और 
इस तरह धर्म एक पत्रित्र और बिलकुल व्यक्तिगत 
मामला दे गया था। किसी व्यक्ति का कुल या 
उसकी पैदाइश, उसका पद या पेशा चाहे जे दे, 
पर धर्म का सम्बन्ध व्यक्तितत था और किसी को 
अवरदस्ती कोई धमे मानने के मजबूर करना समाज 
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का काम न था। धर्स का जे अर्थ उस युग में समझा 
जाता था, उसके अनुसार, वह एक बहुत रहस्यपूर्ण 
झनुभव था और उस समय यहां के लेगों ने एक नई 
साधना निकाली थी, जिससे लोगों के सामाजिक 
जीवन का आधार बिस्तृत दो, उनका बौद्धिक जीवन 
अधिक स्वतन्त्र और उदार हीं। तथा उनका धामिंक 
जीवन और अधिक सहनशील और प्रशस्त हो। उस 
युग की प्रदसियां इस प्रकार की ही थीं। आजकल 
का हिन्दुस्तान अपनी समस्याश्रों का हल खोज रहा 
है | मध्यकाल ने यद दल बिना अधिक उंधर्ष के 
निकाल लिया था | किसी का प्रारम्भ या ढज्ञ इसलामी 
होने से ही उस समय उसे स्वीकार करने से इन्कार 
न किया जाता था, जैसा कि इस समय , हिन्दुस्तान में 
दो रद्दा है । इसके विरुद्ध सहनशीलता के दद्ध और 
जीवन की प्रेरणा से हिन्दू और इसलामी दोनों सांस्कृ- 
तिक शंक्तियों के समन्वय फी जरूरत हुई थी, और 
इसका फल वह था, जिसकी जीवन के लिये 
ब्यापक अर्थों में जरूरत थी। इस प्रकार मध्य- 
कालीन हिन्दुस्तान में भारतीय राष्ट्रीयता के ढांचे 
के लिए. एक सांस्कृतिक आभार तैयार कर शिया 
ग़या था । 


इन दो देहों में एक जान 
श्री सुधीन्द्र, एम० ए० 
रे क्‍या हिन्दू, क्या मुसलमान! 
इन दो देहां में एक जान | 
दोनों ही परती पर बसते 
दोनों के उपर आसख्ुन 
रे क्या हिन्दू, क्‍या मुसलमान ! 
( ९ ) 


दोयों ही मिट्टी के पतले 
दोनों ही में है हाइन्मांत 
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विश्ववाणी 


दोनों खाते हैं अनच एक 


लेते हैं दोनों एक सांस 
दोनों मिट्टी में मिलते हैं 
फिर कब अया वह हो मसान 
रे क्या हिन्दू, क्या मुसलमान ! 


(९२) 


मजमूब वहीं है, वही बात 
कुरआन पढ़ो, या पढ़ो वेद 
फिर क्यों _खुरेज़ी-रक्तपात ! 
समझा हमने यह नहीं भेद ! 
क्यों साथ नहीं. पढ़ते दोनों 
गीता - पुराण, कलमा - कुरान 
रे क्या हिन्दू, क्या मुसलमान ! 


( रे) 
इन #2- एत्भरों ही में अब 

रह गये तुम्हारे खुदा - राम 
अब धर्म और मजहब दोनों 

लड़ते रहते हैं. सुबह - शाभ 
ये राम-रहीम कझकंगडते क्‍यों? 

हैं भला तुम्हारा क्या बयान! 

रे क्या हिन्दू, क्‍या मुसलमान ! 


(2) 


फर॒ रहा भारती मसजिद की 
दिन-रात देख लो आसमान | 
अन्दर में सांक सबेरें क्या 
प्रडयाल नहीं देता अजान ! 
मन्दिर - ससजिद दोनों उच्रके 
जिपके ये धरती - भासमान | 
र क्या हि » मैया मुसलमान ? 
इत दो दे में एक जाब ! 


[ जून रेध्ड१र 


हिन्दू ओर मुसलमान लड़ते किन बातों पर हें ? 


जा ७७ आय 


स्वामी सत्यभक्त, संस्थापक सत्य-समाज, वर्धा 
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हिन्दू-मुसलमान एक दी देश के रहने वाले हैं। 


इनका नफ़ा-नुकृसान एक साथ है।.दिन-रात का 


रहन-सहन इस तरइ मिला हुआ है कि अलग नहीं 
किया जा सकता | इस पर भी आज़ दोनों में कहीं- 
कहीं इतना भैर फैला मालुभे होता है मानों सांप और 
नेवले सरीखा उनमें जन्म से वैर हो। बहुत से लोग 
ते ऐसे हैं, जे देनों की एकता में विश्वास दी नहीं 
करते | 

इस देश के लिये यद नया मौक़ा नहीं है। एक 
दिन आया अनायों का झगड़ा हिन्दू-मुसलमानों के 
झगड़े से बढ़कर था। दोनों की नसलें तक हिन्दू- 
मुसलमानों की निसबत ज्यादह जुदा थीं, फिर भी 
झाज आय॑ श्रनाय देनों मिलकर एक क़ौम बन गए 
हैं, उनकी एक सभ्यता और एक धर्म बन गया है। 

अपनी अपनी छोटी छेटी विशेषता से चिपके 
रहने से विशेषता और समानता नष्ट द्ो जाती है। 
झइकार सबके खा जाता है। पुराने ज़माने के आयों 
और नागों (अनायों) ने जब इस तत्व के समझा, 
तब दोनों में एकता हुई | 

आ्राज भी वैसी ही परिस्थिति है| हिन्दू-मुसलमान 
मिलकर एक नहीं हो सकते, यह राय बहुतों की है ! 
पर अगर आय और नाग मिलकर एक हो गये, ते 
हिन्दू-मुसलमानों में उनसे ज्यादद क्‍या फ़रक है। 
नागयश्ञ सरीखी क्ररता ते हिन्दू और मुसलमान दोनों 
में से कोई भी नहीं दिखा सकता | 


- हिन्दू-मुसलमानों में क्या-क्या भेद कद्दा जाता है, 
इसकी एक फ्रहरिस्त बनाकर उस पर विचार करने 
से उन मेरों की असलीयत मालूम हो जायगी | 


हिन्दू मुसलमान 
१ मूत्तिपूजक हैं मूर्ति पूजा के ख़िलाफ़ हैं 
२ मांसत्यागी हैं मांसभक्षी हैं 
३ गोवध विरोधी हैं. शूकर वध विरोधी हैं 
४ बहुदेववादी हैं एक ईश्वरवादी हैं 
प, पुनजन्म मानते हैं. क़यामत मानते हैं 


६ पूजा में गाते बजाते हैं-नमाज़ में शांत रहते हैं 
७ पूरब मंद पूजा करते हें-पश्चिस तरफ़ नमाज़ पढ़ते हैं 


: ८. चोटी रखते हैं दाढ़ी रखते हैं 
९ हिन्दुस्तानी हें श्ररवी हें 

१० लिपि देवनागरी है. लिपि फ़ारसी है 

११ भाषा हिन्दी है भाषा उद्‌' है 


१२ भामिक उदारता अधिक--धार्मिक उदारता कम 
१३ नारी अपदरण नहीं फरते---करते हैं 
१४ मुसलमानों को अ्रद्कृत--किसी को अछूत नहीं 

समभते समभते 

१ मूत्ति पूजा 

(१) आर्यसमाजी, ब्रह्मसमाजी, स्थानकबासी वरौरद्द 
अ्रनेक सम्प्रदाय हिन्दुओं में ऐसे हैं, जे मूत्तिपूजा के 
ख़िलाफ़ हैं। सिक्‍्ल और तारण पन्‍्यी शास्त्र की पूजा 
मू|्त सरोली करते हैं श्रौर मुसलमान भी ताज़िया 
और क़ज पूजते हैं; काबे का पत्थर चूमते हैं, मत- 


हक४ 
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जिदों में जूते पहिन कर जाने को मनाहेी करते हैं । 
यह सब भी एक तरद्द की मूततिपूजा है, इंट, चूना 
पत्थर में श्रादर भाव भी मूर्तिपूजा हे। यों असल में 
ने हिन्दू मू्िपूजंक हैं न मुसलमान मूत्तिपूजक हैं। 
मूर्ति या हट, चूना, पत्थर को ईश्वर या खुदा कोई 
नहीं मानता, सभी इन्हें खुदा या ईश्वर की याद 
दिलाने वाला निर्मित्त या निशान मानते हैं। किसी 
को मसजिद देखकर खुदा याद आता है, किसी को 
मूत्ति देखकर खुदा याद आता है। सब धर्मेस्थान 
या प्रतीक खुदा को पहने या समझने को किताओें 
हैं| राम जी की मूर्ति के सामने पूजा करने वाला 
हिन्दू राम जी की नीतिमत्ता, प्रजापालकता, त्याग, 
उदारता, बीरता बगरह गुणों का दी बखान करता है, 
यह नहीं कहता कि है भगवान, तुम संगमरमर के बने 
ही, बड़े चिकने हो, बड़े वज़नदार हो वगैरह | इसी 
तरह मक्का की तरफ़ मुंह करके नमाज़ पढ़ने वाला 
मुसलमान मक्‍्के के पत्थरों का ध्यान नहीं करता, 
दोनों सिफ्र सहारा लेते हैं। ध्यान ते खुदा था 
ईश्वर का करते हैं, इसलिये दोनों मूर्तिपूजक नहीं हैं । 

हां, इसलाम में जे मूर्तिपुजा को मनाही की गई 
है, उसका कारण यह है कि हज़रत मुहम्मद के समय 
अरब में मूर्तियों को ही खुदा मानते ये, उनके नाम 
पर दलबनदी, लड़ाई झगड़े बहुत होते थे। इर 
एक मूर्ति मानों एक ईश्वर हो और मनुष्यों के 
समान सानों ईश्वरों में भी भाग़े होते हों। मूर्ति 
को झ्राधार बनाकर ये सब बुराइयां फल-फूल रहीं थीं, 
इसलिये मूर्तियां अलग कर दी गई। पर ईश्वर को 
याद करने के लिए. जे सद्दारे थे, वे नष्ट नहीं किये 
गये | मतलब यद्द कि बुराई मूर्ति में नहीं है, किन्धु 
उसे ईश्वर मानने में, मूतियों के समान ईश्वर को 
जुदा जुदा कर लड़ाने में, उनके निर्मित्त वैर-विरोध 
बढ़ाने में हे । इस बात को हिन्दू भी मंज्ञर करेगा, 
मुसलमान भी मंजूर करेगा। मूर्ति का सद्यारा लेना 
नास्तिकता नहीं है; यह तो - रचि और योग्यता का 
सवाल है। इसलिये मूर्ति श्मूर्ति को लेकर कंगड़ा 
न करना आाहिये। हो सकता है कि मुक्के सूर्ति के 
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सहारे की जरूरत न हो और मेरे यच्ले को या पत्नी 
को हो अथवा मुझे उसकी ज़रूरत हो किन्तु मेरे बेटे 
कोनहो। 

जब कि हिन्दू बिना मूर्ति के सन्ध्या, सामयिक 
प्रतिक्मण बगररद्द घामिक क्रियाएं करते हैं, तब 
मूर्ति के यिना नमाज़ क्‍यों नहीं पढ़ी जा सकती और 
जब मुसलमान क़त्र, ताज़िया, कात्रा श्रादि का सहारा 
लेते हैं, तब मूर्ति के सहारे में क्या झगड़ा है! मद 
ते कोई बात न हुई कि हज़रत मुहम्मद की कब्र का 
बिरोध किया जाय, पर मामूली फ़कीरों की कब्नों पर 
रेवष्टियों चढ़ाई जांय | इज़रत ने अगर अपना स्मारक 
बनाने की मनाही की थी, तो यह तो उनकी नम्नता 
थी और यह विचार था कि लोग कहीं बुतपरस्त न 
बन जांय । व्यवद्वार में तो हिन्दुओं में भी मूर्तिपूजक 
हैं और उसके विरोधी भी हैं और मुसलमानों में भी 
मूर्तिपूजक हैं और उसके विरोधी भी हैं। 


२--मांस भच्तण 
१ हिन्दुओं में सौ में पचहत्तर हिन्दू मांसभक्षी 
हैं | शूद्र कहलाने वाली श्रधिकांश जातियां मांस 
खाती हैं। बज्चाल, उड़ीसा, मैथिल वरगेरद्द प्रान्तों में 
उच्च जाति के ब्राह्मण आदि भी मांस खाते हैं । क्षत्रिय 
लोग श्रघिकतर मांस खाते हैं। सिक्‍्ख मांस खाते हैं । 
ईसाई भी खाते हैं। हसलिये मांसभक्षण हिन्दू-मुसल- 
मानों के मेद का कारण नहीं कहां जा सकता । बहुत 
से बहुत इतना ही हो सकता है कि जो लोग मांस- 
भोजन से बहुत अधिक परहेज़ करते हैं, वे मांस 
भक्तियों के यहां भोजन न करें। उनके साथ बैठकर 
भोजन करने में श्रामतौर पर ऐतराज़ न होना 
चाहिये । 
हस हालत में हिन्दू मुसलमान का भेद न होगा, 
सांसभोजी शाकमोजी का मेद द्वोगा । 
हां, मांठभोजन का विरोध हिन्दू और मुसलमान 
दोनों करते हैं। अहिंसा को दोनों महत्व देते हैं। 
यही कारण दे कि हज करते समय इर एक मुसलमान 
को मांस का बिलकुल त्याग करना पड़ता है, जूं 
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मारना भी मना है। मामूली दिनों में अगर किसी 
जानवर को मारना भो पड़े, ते! तड़पाना मना हैं। 
झगर हिंसा धमें होता, ते इज के दिनों में अधिक 
से झअधिक मांत खाने का उपदेश होता, मांसत्याग 
फा नहीं। मुसलमान सूफ़ियों का तो इमेशा से एक 
झसूल “तक हैवानात” रहा है। उनमें हज्ञारों दी 
शुरू से मांस से परदेज़ करते रहे हैं। हिन्दुओं में भी 
मांसत्याग को बड़ा पुरय माना है। इस तरह मूल में 
ते दोनों ही अहिंसावादी हैं। आदत फे कारण, जो 
हिंसा रद्द गई है, बह देनों तरफ है, ऐसी दालत में 
भगड़ने का क्‍या कारण है ! 


३--गोवध 


गोवध दो या शूकरवध हो या किसी भी प्राणी 
का वध दो, जग्र दोनों अ्रहिंसा को महत्व देते हैं, तब 
दोनों को व्यर्थ बध का विरोधी होना चाहिये। गोबध 
और शूकरवघ के विरोध पर जो ज़ोर दिया जाता है, 
उसके कारण ढूंढने की श्रगर कोशिश को जाय, तो दोनों 
एक दूसरे के मत का आदर करेंगे। हिंदुस्तान कृषि 
प्रधान देश है | खेती की ज़रूरत हिन्दुओ्रों को भी हे 
और मुसलमानों को भी है और खेती में यहां गाय का 
जो महत्व है, वद सबको मालूम है । इसलिये आमतौर 
पर गोवध का विरोध मुसलमानों के भी करना 
चाहिये । 


शूकर वध देखने का दुर्भाग्य अगर ।केसी को 
मिला हो, तो वह मांसभक्षी ह्वी क्यों न हो, उसका 
दिल थर्र जायगा । जिस तरह वह चीत्कार करता 
हे-.जिस तरद्द वह ज़िन्दा जलाया जाता है, इससे 
क्र आदमी की भी रूद कांप जाती/है। परिस्थिति श्रनु- 
कूल न होने से यद्यपि इस्लाम पूरी तरह पशुवध नहीं 
रोक पाया फिर भी इस तरह की ऋ,रता का तो उसने 
रोका ही । किसी भी जानवर के तड़पाने की अनु- 
मत्ति तो इसलाम ने कहीं नहीं दी, इस दृष्टि से उसका 
शूकरबंध बिरोध बहुत ही ठीक है| हिन्दू अपने के 
मुसलमानों की अपेक्षा अधिक अहिसावादी मानते हैं, 
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इसलिये उन्हें तो मुसलमानों की निस्वत भी ह्यादह 
शूकरवध-विरोधी दोना चाहिये | 

पर यह सवाल दिंधा अ्रद्टिसा की दृष्टि से विचार- 
णीय नहीं रद्द गया है। इसके भीतर अधिकार फा 
अहंकार घुस गया है । क़ृसाई घर में दिन-रात सैकड़ों 
गाये कटती हैं, वे गायें भी प्राय; हिन्दुओं के यहां से 
ख़रोदी जाती हैं, इस पर हिन्दुओं के। एतराज़ नहीं 
होता, पर ईद के गोबध पर एतराज़ दोता है। इसलिए, 
यह प्रश्न अधिकार का प्रश्न बन जाता है। 

जहां अधिकार का सवाल आया, वहां मुसलमानों 
को अपने अधिकार कौ रक्षा के लिये गोवध करना 
ज़रूरी हो जाता है। इसलिये गोबध रोकने का सब से 
अच्छा तरीका यह है कि साधारण क़ानून के अनुसार 
मुसलमानों के कुर्बानी करने दो जाय। हां, आम 
रास्ते पर या आम खुली जगद में पशुवध न करने का 
जो सरकारी कानून है, उसका धार्मिक भावना से एक 
हिन्दू के नाते नहीं, किन्तु एक नागरिक के नाते 
पालन कराना चादहिये। सीधी बात यद्द है कि गोवध 
के प्रश्न पर हिन्दुओं के पूरी उपेक्षा ओर उदारता 
बरतनी चादिये। गोवध रोकने के लिये शूक्रवध 
करना मू्खता है, क्‍योंकि इससे गोवध बढ़ेगा और 
दोनों पक्षों में होने बाला मनुष्ययध और दृदयवघ 
और भी कई गुना होगा । 

गोबध रोकने का असली तरीका यहद्द हे कि 
ग्रोपालन इस तरह किया जाय कि किसी के गाय 
बचने की ज़रूरत द्दीन पढ़े। श्राज जो हज़ारों की 
संख्या में गोवध दो रद्दा हे, उसमें हिन्दुओं का द्वाथ 
कुछ कम नहीं है। तब वर्ष भर में एक बार होने 
बाला गोवध हिन्दू मुसलमानों के भाई-चारे का वध 
क्यों करे ! 


४--बहुदेववाद 

हिन्दू बहुदेववादी हैं, पर अ्रनेकेश्बरवादी नहीं 
हैं। वे बहुत से देवता मानते हैं, लेफिन ईश्वर एक 
दी मानते हैं । मुसलमानों के समान वे भी एकेश्वर- 
वादी हैं और दिन्दुओं के समान मुसलमान भी बहु- 
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देववादी हैं। हिन्दू एक दी परमात्मा मानते हैं, उसके 
झबतार, अंश, विभूतियां, दूत आदि अनेक मानते हैं; 
इस प्रकार नाना रूपों से एक ही ईश्वर के। पूजते 
हैं । मुसलमान एक ही खुदा के और उसके भेजे 
हज़ारों पैग़स्वरों के मानते हैं श्रौर उनका सम्मान 
करते हैं | हज़ारों पैगृम्परों के होने पर भी जैसे खुदा 
एक है, उसी प्रकार इज़ारों सेवकों, भक्तों, अवतारों के 
होने पर भी ईश्वर एक है | 

इसके अलावा इस मामले में दिन्दुश्रों-हिन्दुओं 
में इतना मतभेद है, जितना हिन्दू-मुसलमानों में नहीं 
है| बहुत से द्विन्दू ईश्वर दी नहीं मानते, मुसलमान 
ईश्वर तो मानते हैं। अगर श्रनीश्वरवादी दिन्दुओं 
से ईश्वरवादी हिन्दू प्रेम से मिलकर रह सकते हैं, 
उनसे सामाजिक सम्बन्ध वब्याह-शादी भी रख सकते 
हैं, जैसे जैनियों से, तो ईश्वर के मानने वाले मत 
हिन्दू और मुसलमान दोनों मिलकर एक क्यों नहीं 
हो सकते ! 

४--पुनजन्म 

हिन्दुओं का पुनर्जन्म और मुसलमानों की क़रया- 
मत इनमें वास्तव में केई फ़क नहीं है। दोनों का 
मतलब यद्द है कि मरने के बाद इस जन्‍म के पुण्य 
पाप का फल मिलेगा | अब वह फल मरने के बाद 
तुर्त ही मिलना शुरू होजाय या कुछ समय बाद 
मिले, इसमें धार्मिक दृष्टि से केई फ़रक नहीं है । 
क्योंकि दोनों से पाप से डर और पुण्य का आकर्षण 
पैदा होता है । इसलिये इस बात के लेकर भी दोनों 
में कोई मेद-भाव नहीं है। कद्ा जाता है बहुत से 
मुसलमान सूफी पुनजेन्म के मानते भी हैं | 


६--बाज़ा 

हिन्दू पूजा में बाजा बजाते हैं, पर मुसलमान भी 
बाजे के विरोधी नहीं हैं। ताज्नियों के दिनों में तो 
इतने थाजे बजाते हैं कि शदर भर की नींद दराम दो 
जाती है | और हिन्दू पूजा में बाजा बजाने पर भी 
सन्ध्यावन्दन आदि के समय ऐसे चुप रहते हैं कि 
सांस भी रोक लेते हैं। इससे इतना पता तो लगता 
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है कि बाजे के विरोधी नहिसू हैंन मुसलमान, न 
मौन का विरोधी दोनों में से कोई हे। बात सिर्फ़ 
मौहं की है । 

इस देश में बाजे का इतना अ्रधिक रियाज है 
कि उत्ते एक बीमारी कहा जा सकता है । कभी कभी 
मुझे व्याख्यान देते समय इसका बड़ा कड़शा श्रनुभत 
हुआ करता है | व्याख्यान खूब जमा है, श्रोता तल्लीन 
हैं, इतने में पड़ोस के मन्दिर से घंटे की आपाज़ 
आई और ऐसी आई कि मेरी आवाज़ वेकाम हो 
गई | पुजारियों के घंटे से कितना मज़ा आया यह तो 
मालूम नहीं, पर सैकड़ों और कभी कभी हज़ारों 
भोताओं का मज़ा किरकिरा दो गया, यद तो सब ने 
अनुभव किया | कभी कभी सभा के पास से विवाह 
आदि के जुलूस ही निकल कर मज़ा किरफिरा कर 
दिया करते हैं, इससे हृतना तो लगता है कि बातों 
के कुछ कम करना ज़रूरी है | पर इससे भी ज़रूरी 
यद्द हे कि जो कुछ द्वो नागरिकता के आधार पर बने 
हुए क़ानून के अनुसार हो, था सममका बुक्ाकर 
हो | नागरिकता के आधार पर कुछ नीचे लिखे दड्ज 
से असूल बनाये जा तकते हैं। 

क--रात के दस बजे से सुबह पांच बजे तक 
बाजा बजाना बन्द रदे | 

ख---मसजिद में जब नमाज़ पंद्री जाती दो, तब 
आस-पास बाजा बजाना बन्द रहे । पर इसकी सूचना 
किसी भंडे या निशान से दी जाय और समय नियत 
रहे । 

ग---जहां पश्मीस या पचास श्रादमियों से श्रधिक 
की सभा भरी हो, व्याख्यान दो रहा हो, तो सूचना 
मिलते ही वढां बाजा बजाना बन्द रहे | 

घ---बाजा बजाने पर टेक्स लगाया जाय, आदि। 

इस प्रकार के नियम बनाये जांय, पर वे नागरिक 
अधिकारों की समानता से रक्षा करते हों, हठ धर्मी 
जिद या धमंड की नहीं । 

पर जब तक इस तरह के क़ानून न बने, तब तक 
गोबध फे समान इस प्रश्न पर भी पूरी उपेक्षा और 
उदारता बरती जाय | जिउके बजाना दो बजाय, न 
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बजाना हो न बजाय | व्याख्यान होता हों, नमाज 
पढ़ी जाती हो, किसी घर में मी हुई दो, तो इस बात 
की सूचना वाजे बजवाने वालों के कर दी, उन्हें 
जंची तो ठौक, न जंची तो न सही, अधिकार के बल 
पर या डरा -घमका कर था मार-पीट कर बाजे झकवाने 
से केाई फ़ायदा नहीं। इससे तो प्राणों के दी बाजे 
बज जाते हैं | पूजा और नमाज़ सब नष्ट दो 
जाती है । 

सच्चे धरम की भावना तो गह है कि अगर नमाज़ 
पढ़ी जाती हो और ठाकुर जी की सवारी गाजेयाजे 
के साथ निकले, तो मसजिद के सामने आते ही 
सवारी के रुक जाना चाहिये औ्रौर सब लोग शान्ति 
से इस तरह खड़े रह जांय मानों नमाज़ में शामिल 
हो गये हो। नमाज़ ख़त्म होने पर सुसलमान लोग 
सवारी के सम्मान से बिद। करें | अगर सवारी नमाज़ 
के पहिले ही श्राजाय, तो सवारी के सम्मान से बिदा 
देने पर मुसलमान लोग नमाज़ पढ़ें, अगर इसके लिये 
दस पांच मिनट नमाज़ में देर हो जाय, तो केाई हानि 
नहीं 

दिन्दू और मुसलमान किसी तरह दो हो सकते हैं; 
पर दैश्वर और खुदा तो दो नहीं दो सकते; तब खुदा 
के लिये इंश्वर का और ईश्वर के लिये खुदा का 
अपमान किया जाय, तो क्या खुदा या ईश्वर किसी 
भी तरह खुश द्वोगा ? 

यह सुचाई अगर ध्यान में आ्राजाय, तो नमाज़ 
और पूजा का भगड़ा दी मिट जाय | 

लोग प्रति दिन एक ही तरह से नमाज़ पढ़ते हैं, 
उन्हें कभी पूजा का भी तो मज़ा लेना चाहिये और 
जो सदा पूजा करते हैं, उन्हें नमाज़ का भी मज़ा लेना 
चादिये । खाने-पीने में जब इमें नये नये स्वाद चाहियें, 
तब क्‍या मन के नये नये स्वाद न चाहियें! और 
उस हालत में तो ये कर्शध्य हो जाते है; जब ये नंये- 
नये स्वाद प्रेम, शान्ति और शक्ति के लिये मुफ़ीद 
साबित होते हैं| पूजा नमाज़ प्राथंना आदि सब का 


> « / पक 


उपयोग हमारे जीवन के लिये हर तरह मुफ़ीद है। 


हां, जो मूर्ति पूजा न करना चाहे, न करे । 


विश्ववाणी . 
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७--प्रच-पंच्छिम _ 

एक भाई ने पूछा कि आप हिन्दू मुसलमानों में 
क्या मेल करेंगे, एक पूरय के! देखता है और दूसरा 
पब्छिम के ! मैंने कह्ा--मिलते समय या बात-चौत 
करते समय ऐसा होना ज़रूरी है। आप जिस तरफ 
के मुंह किये हैं, उस तरफ़ के! श्रगर मैं भी करूं तो 
आप मेरी पीठ देखेंगे, बात क्‍या करेंगे! मैं अगर 
छाती से छाती लगा कर आप से मिलना चाहूं, तो 
जिस तरफ के आपका मुंद होगा, उससे उल्टी दिशा 
में मेरा मुंह द्ोगा, नहीं तो मिल न सकेंगे । मिलने के 
लिये जब एक दूसरे से उलटो दिशा में मुंह करना 
ज़रूरी है, तत्र पूजा नमाज़-के मिलने में उलटी दिशा 
रुकावट क्‍यों हो ! 


समझ में नहीं आता कि ऐसी छोटी छोटी बातें 
हमारे जीवन में अड़ंगा क्‍यों डालती हैं, श्रौर मर्म की 
बात समझने की केशिश क्‍यों नहीं की जाती | दिशा 
का भगड़ा एक तो निस्‍्सार है और निस्सार न भी हो 
तो भी बेबुनियाद है | मुसलमान नमाज़ के लिये 
मक्के की तरफ मुंह करते हैं; दिन्दुस्तान से मक्का 
पच्छिम में हैं; इसलिये पच्छिस में मुंह किया जाता है, 
यूरोप में नमाज़ पूरब में मुंह करके पढ़ी जाती ६--- 
दक्खिन अ्रफ्रौका में उत्तर तरफ और उत्तरीय देशों 
में दक्खिन तरफ़। खुद मकक्‍के में क्रिब्ले के चारों 
तरफ़ चार इमाम नमाज़ पढ़ाने बैठते हैं--एक का 
मुंह पूरब के, एक का पच्छिम के, एक का उत्तर के 
और एक का दक्खिन के। हिन्दू जब सूरज के 
नमस्कार करते हैं, तब उनका मुंह पूरब की तरफ़ 
होता है। नहीं तो जिधर मूर्ति द्ोती है, उधर दी 
प्रशाम करते हैं, मृति का मुंह पूरव के! होगा. तो 
पुजारी का मुंह पब्छिम के होगा । 

झामतौर पर हिन्दू देगों का स्थान सब जगह 
झऔर सब तरफ़ भाना -जाता है। इंश्वर को शक्तियां 
नाना ढंग से सब. दिशाओं में हैं, इसलिये हिन्दू सब 
दिशाओं में प्रणाम करता हैं । 

तीयों के बिषय में. 
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सेतुबन्ध, जेहसलम, काशी, मक्का या गिरनार | 

तारनाथ, सम्मेदशिखर में बहती तेरी धार ॥ 
सिनन्‍्धु यिरि नगर नदी बन ग्राम | 
कहें क्‍या, कहां कहाँ है धाम ॥ 

क्रिब्ले के विधय में कहा जा सकता है-- 


क्या मसजिद मन्दिर गिरजापर सक्का और सदीना । 

खुदा जहां किब्ला है वो ही खुदा भरा तिलतिल में ॥ 

है क़िब्ला तेरे दिल में ॥ 

ठीक हसी तरह के पद मुसलमान सूक़ियों के 

कलामों और कबीर, नानक, दादू जैसे सन्‍्तों की 

बाणियों में भरे पड़े हैं। अब बतलाइये रंगड़ा किधर 
है और खुदा किघर ! 


८-दाढ़ी चोटी 

हिन्दू-मुसलिम दंगों के ध्वाढ़ी-चोटी संग्राम? 
कहा आता है। जब कि ये दाढ़ी-चोटी फ़ैशन हैं, 
इनका हिन्दू-ससलमानों मे केई ताल्लुक़ नहीं । सिक्‍्ख 
दाढी रखते हैं--हिन्दू सन्‍्यासी दादी रखते है-- 
राजस्थान के और दूसरे प्रांतों के क्षत्रिय दाढ़ी रखते हैं 
और भी बहुत से हिन्दू दादी रखते हैं, जब्र कि हज़ारों 
मुसलमान हैं, जो दाढ़ी नहीं रखते। इसलिये दादी 
के लेकर हिन्दू-मुसलमानों में कोई भेद नहीं है । 

रह गई चोटी की बात, सो चोटी का भी केाई 
निय्रम नहीं है | करोड़ों बंगाली व दूसरे हिन्दू चोटी 
नहीं रखते और बहुत से मुसलमान किसी न किसो 
तरह चोटी रखते हैं, ते सिर पर चोटी नहीं रखते 
टोपी पर चोटी रखते हैं, सैकड़ों मुसलमान फ़कीर और 
यूकी लम्बे बाल रखते हैं। इसलिये चोटी से भी हिन्दू 
मुसलमानों में केाई भेद नहीं है । 

असल बात यह है कि यह सब फ़ेशन है। पुराने 
ज़माने में सत्न लोग खस्तियों सरीखे लम्बे बाल रखते 
ये | फिर सफ़ाई की अड्चन से लोग गदंन तक बाल 
रखने लगे। बाद में किनारे-करिनारे बाल कटाकर 
बीच में बड़ी चोटी रखने लगे, जैसे दक्खिन में अ्रभी 
तक रिवाज है, बह चोटी कम दोते-होते चार बालों 
की रह गई, और अन्त में बह भी साफ़ हो गई। जैसे 


विश्ववाणी 
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लम्बी-लम्बी मूछों से मक्‍्खी सरीखी मूलछें रहीं और 
श्रन्त में साफ़ हो गई, यही बात चोटी की हुई । यूरोप 
में एक और फ्रैशन था--लोग सिर तो घुठा 
लेते थे, पर एक तरद्द की टोपी लगा लेते थे, जिस पर 
बहुत सुन्दरता से सजाये हुए नक़ली याल रहते थे। 
पराने ज़माने में इद्धलिएड के सब लाई ऐसी टोपियों 
का उपयोग करते ये। इस प्रकार सिर के यालों का 
फ़ेशन टोपी के बालों का फ्रैशन बन गया और सिर 
की चोटी ग्रीस और ठर्की में टोपी की चोटी बन गई । 
इसलिये ठुकी टोपी लगाने बाले मुसलमान सिर पर 
चोटी न रख कर, टोपी पर चोटी रखते हैं। दो, बहुत 
से हिन्दू और मुसलमान न सिर पर चोटी रखते हैं न 
टोपी पर चोटी रखते हैं। इस प्रकार हिन्दुत्त और 
मुसलमानियत, दोनों दी न चोटी से लटक रहे हैं न 
दाढ़ी में फंसे हैं । हसलिये इस वात के लेकर झगड़ा 
व्यर्थ है। 


६-देश मेद 

कहा जाता है कि हिन्दू पहिले मे यहां रहते हैं 
श्ौर मुसलमान पिछुले हज़ार वर्ष में अरब से या कहीं 
बाहर से आये हैं। इस प्रकार दोनों के पूर्व त् जुदा- 
जुदा होने से दोनों में स्थायी एकता नहीं हो पाती | 

इसमें सन्देद नहीं कि मुट्ठी दो मुद्ठी मुसलमान 
बाहर से ज़रूर श्राये हैं | पर श्राज जो हिन्दुस्तान में 
आ्राठ करोड़ मुसलमान हैं, वे शुरू से यहीं के रदने 
वाले और उसी नसल से हैं, जिससे हिन्दू हैं| यद्यपि 
अब एक धरम विशेष का नाम भी हिन्दू दो गया है 
और सामाजिक क्षेत्र भी थोड़ा थोड़ा बट गया है, 
इसलिये मुसलमान अपने के। हिन्दू न कहें --हिन्दी, 
हिन्दुस्तानी या भारतीय श्रादि कहें, पर इसमें शक 
नहीं कि हिन्दुओं की नसल ओर मुसलमानों की नसल 
जुदा नहीं है । जिन हिन्दुओं ने इसलाम धरम स्वीकार 
कर लिया, वे मुसलमान कहलाने लगे--इससे जाति 
नसल या वंश परम्परा कैसे बदल गई ! श्राज मैं भ्रगर 
मुसलमान हो जाऊं, तो मुमकिन दे कुछ रदन-सदन 
बदल लूं, नाम भी बदल लूं; पर कया मां-बाप भी बदल 
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लूंगा ! अपने पुरखे भी बदल लूंगा! मां-बाप और 
पुरखे वे दी रहेंगे; जो मुसलमान होने के पद्दिले थे, 
तब जाति या-नसल जुदा कैसे हो जायगी ? इसलिये 
राम, कृष्ण, महावीर, बुद्ध, व्यास, चन्द्रगुतत, अशोक, 
विक्रम आदि जैसे हिन्दुओं के पुरखे हैं, बैसे ही 
मुसलमानों के हैं। दोनों के उनका गौरब होना 
चाहिये। इस प्रकार जातीय दृष्टि से हिन्दू-मुसलमान 
भाई-भाई हैं। धमे जुदा हे तो रहे | बुद्ध और अशोक 
का धर्म तो झाज के हिन्दू भी नदी मानते, फिर भी 
उन्हें अपना पूर्व समझते हैं। कई दृष्टियों से हिन्दू 
धर्म और बौद्ध धमें में जितना फ़रक है, उतना हिन्दू 
धर्म और इसलाम में नहीं है । * 
यों तो कोई भो धरम बुरा नहीं है । कौन सा धर्म 
अच्छा और कौन सा बुरा या कम श्रच्छा है, यह तुलना 
करना फ़्जूल है। अपनी-अपनी योग्यता, परिस्थिति 
और रुचि के अनुसार सभी अ्रच्छे हैं । हिन्दू अगर 
मुसलमान दो गये, तो इससे किसी की भी धमे की हानि 
नहीं हुईं | सत्य सब जगद्द था, जिसके जहां से लेना 
था सो ले लिया; इसमें किसी का क्या बिगड़ा | श्रपनी 
रुबि के अनुसार ध्मे-क्रिया करने से जाति या देश 
जुदा-जुदा न्दीं दो जाते। इसलिये मुसलमान भी 
हिन्दुश्रों के समान हिन्दुस्तान के रहने वाले हिन्दू, 
हिन्दी या हिन्दुस्तानी. हैं। उनका भी इस देश पर 
उतना द्वी अधिकार है, जितना “हिन्दू? कहलाने वालों 
का । दोनों एक ही माता की सन्‍्तान हैं । 
रह गई उन की बात जो बाहर से आये हैं। ऐसे 
मुसल्तमान बहुत थोड़े तो हैँ, ही, उनमें भी शायद दी 
काई ऐसा हो, जिसका सम्बन्ध हिन्दू-रक से न हों। 


शायद इने-गिने ही होंगे। सम्राट भ्रकबर के बाद 


मुग़ल बादशादों में भी श्राघे से ज़्यादा हिन्दू रक्त था, 
जो पीढ़ी दर पीढ़ी. बढ़ता ग़या | 

मनुष्य ने श्रपनी समाजह>चना से चाहे जो कुछ 
व्यवस्था बनाई हो, लेकिन ,कुदरत ने तो चलते-फिरते 
प्राणियों के मातृ-बंशी, हो बनाया है, यानी इनमें 
जाति मेद या नसशष मां के अनुसार बनती है, बाप के 
अनुसार नहीं | क्षमीन मे शैसे आप गेहूं चने आदि के 


जब 
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भेद से जुदा-जुदा जाति के पौध पैदा कर सकते हैं, गैसे 
ही गाय मैंस या नारी में नर के भेद से जुदा-जुदा 
तरह के प्राणी पैदा नहीं कर सकते, वहां मांदा की 
जाति ही सनन्‍्तान की जाति होगी | 

ऐसी द्वालत में हिन्दू या हिन्दी माताओं से पैदा 
होने वाले मुसलमान भी नसल से हिन्दी ही रहे, धमे 
से भले ही वे मुसलमान कहलाते हों। इस प्रकार 
बाहर से आये हुए मुसलमान भी कुछ पीढ़ियों में 
पूरी तरद्द हिन्दू या हिन्दी जाति के बन गये । इसलिए 
यह कहना कि मुसलमान बाहर के हैं और हिन्दू यहीं 
के हैं, बिलकुल ग़लत है। दोनों एक हैं -दोनों के 
पुरखे एक हें--जाति एक है--नसल एक है, देश 
एक है| इसलिये अरबी या हिन्दुस्तानी द्वोने से द्िन्दू 
मुसलिम मेल केा अस्वाभाविक बतलाना ठीक नहीं । 

यूं तो विद्वानों की राय है कि “हिन्दू? भी किसी 
समय बादर दी से आकर इस देश में बसे थे । 


१०--लिपि का फ़रक 

कहा जाता है कि हिन्दुओं की लिपि देवनागरी हे 
और मुसलमानों की फ़ारसी, झय दोनों में मेल 
कैसे हो ? 

यह एक नकली झगड़ा है। इसलाम का निकास 
अरब में माना जाय, तो अरबी के महत्ता मिलनी 
चादिये | फ़ारस इसलाम के लिये ऐसा ही है जैसा 
हिन्दुस्तान । 

पर न तो नागरी हिन्दुओं की लिपि है, न फ़ारसी 
मुसलमानों की | बंगाल के हिन्दू नागरी पसन्द नहीं 
करते, मद्बास की तरफ़ भी हिन्दू नागरी नहीं समझते | 
ख़ास तौर से जिसने सीखी है, उसकी बात दूसरी है। 
पंजाब और उसके पास के हिन्दू नागरी की श्रपेक्षा 
फ़ारसी का उपयोग फ़्यादह और ज़्यादद अच्छी तरह 
करते हैं| मध्य प्रान्त के मुसलमान फ़ारसी लिपि नहीं 
समभते । इसलिये इन्हें हिन्दू मुसलमानों के मेद का 
कारण बनाना मूल है। ु 

इाच्छी बात तो यह है कि क़ौमी क़बान के लिए. 
सबंगुण सम्पन्न कोई ऐसी लिपि दो, जिसमें लिखने और , , 


६११ 


पढने में गड़बड़ी न हो, छुपाई का सुभीता हो सरल 
भी हो | देवनागरी में भी इस दृष्टि से बहुत सी कमी 
है और उदूं में भी | इनमें से किसी एक की कसी के 
दर करके या किसी तीसरी अच्छी लिपि के फ़ौमी 
लिपि मान लेना चाहिये। जब तक ऐसा नहीं दो 
सड़ता, तब तक के लिये यद्द उचित है कि नागरी 
और फ़ारसी दोनों ही राष्ट्र लिपियां मान ली जांय । 
हर पढ़े लिखे के इन दोनों लिपियों के पढने-लिखने 
का श्रभ्यात होना चाहिये। कुछ दिनों वाद जब 
दिलों में सफ़ाई और प्रेम श्रा जायगा, तब जिममें 
सुभीता दोगा उसी के हिन्दू और मुसलमान दोनों 
श्रपना लेंगे । 


११--बोली का फ़रक्त 

लिपि की निस्थत भाषा या श्रोलो का सवाल और 
भी सरल है | ज़बरदस्ती उसे जठिल बनाया जाता 
है। लिपि तो देखने में ज़ता अलग मालूम भी होती 
है और उसमें सरल कठिन का भेद नहीं किया जा 
सकता । पर भाषा तो हिन्दी-उदूं एक ही है। दोनों 


का व्याकरण एक है, क्रियाएं एक हैं, अधिकांश शब्द * 


एक हैं | कुछ दिनों से संस्कृत वालों ने संस्कृत शब्द 
बढ़ाने शुरू किये, और अ्ररबी फ़ारसी वालों ने अरबी 
फारसी शब्द; बस एक भाषा के दो रूप हो गये ओर 
इस पर हम लड़ने लगे। हम दया कहें कि मिह्दर, 
इसी पर हमारी मेहरबानी और दयालुता का दिवाला 


निकल गया; प्रेम और मुहब्बत में ही प्रेम और ह 


मुहब्बत न रद्दी | 


: भाषा तो इसलिये है कि हम अपनी बात दूसरों . 


के समझा सकें। बोलने की सफलता तभी है, जब 
ज्यादा से ज़्यादा आदमी इमारी बात समरभें.। अगर 
हमारी भाषा इतनी कठिन है कि दूसरे उसे समझ 
नहीं पाते, तो ग्रद इमारे लिये शर्म और दुर्भाग्य कौ 
बात है। जब मैं दिक्ली की तरफ़ जाता हूं, तब 
व्याख्यान देने में मुके कुछ शर्म ती मालूम होने 
लगती है। क्योंकि मध्य प्रान्त का रहने वाला दोने के 
सबय और ज़िन्दगी भर संस्कृत पढ़ाने के कारण: मेरी 
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भाषा इतनी अच्छी यानी सरल नहीं है कि उत्तर के 
सब लोग पूरी तरह समझ सके | इसलिये मैं कोशिश 
करता हूं कि मेरे. बोलने में ज़्यादा संस्कृत शब्द न 
आने प।वें । इस काम में जितना सफल होता हूं, उतनी 
ही मुझे खुशी होती है और जितना नहीं हो पाता, 
उतना ही अपने के अभागा और नालायक समझता 
हूं। मेरी समझ में यद् नहीं आता कि लोग इस बात में 
क्या बहादुरी समझते हैं कि हमारी बात कम से कम 
आदमो समझे । ऐसा है तो पागल की तरह बड़- 
बड़ाइये केई न समझेगा, फिर समभते रहिये कि 
आप बड़े पंडित हैं । 

हर बोलने वाले के यह समभना चाहिये कि 
बोलने का मज्ञा ज्यादा से ज़्यादा आदमियों के सम- 
भाने में हे। पागल की तरद बेसमभझी की बातें 
कहने में नहीं है | 


हां, सुनने वालों के भी इतना ख़याल रखना 
चाहिये कि द्वो सकता है कि बोलने वाला सरल से 
सरल बोलने की कोशिश कर रहद्दा दो; पर जिन शब्दों 
के। बह सरल समझ रद्दा हो, वे अपने लिए कठिन 
हों। उसका भाषा-शान ऐसा यकतरफ़ा हो कि यह 
ठीक तरह से हिन्दुस्तानी या सरल बोली न बोल 
पाता दो, तो उसकी इस बेबसी पर हमें दया करनी 
चाहिये | बिना समझे उसे घमणष्टी या ऐसा ही कुछ 
न समभना चाहिये। 

और बातों में लड़ाई हो, तो समझ में आती 


है; पर बोली में लड़ाई हो, तो कैसे समझे ! बोली से 


ही तो हम समझ सकते हैं। इसलिये चाहे लड़ना हो, 
चाहे मिलना हो, पर बोली तो ऐसी ही बोलनी पड़ेगी, 
जिससे इम एक दूसरे कौ गाली या तारीफ़ दोनों 
समझ सके । 


१२--धामिक उदारता 


हिन्दू-नयमें और इसलाम दोनों ही उदार हैं और 
इस विषय में श्राम हिन्दू समाज और मुसलमान समाज 
भी काफ़ी उदार हैं | पर मुशकिल यह हे कि एक 
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दूसरे को समझने की कोशिश नहीं करते । दिन्दू-धमे 
में तो साफ़ कहा है-- 

* यद्यद्विभूतिमत्तसवम्‌ मत्तेजोंशसम्मवम ? 
जितनी विभूतियां हैं, वे सब्र ईश्वर के ही अंश से पैदा 
हुई हैं। इसलिये हिन्दू दृष्टि में तो किसी भी धम के 
देव या मद्यापुरूष दों बन्‍्दनीय हैं । श्राम हिन्दू 
का व्यवहार भी ऐसा ही होता है। उस व्यवद्यार 
में विवेकरूपी प्राण फूंकने की क्रूरत है; पर उसमें 
उदारता मौजूद है। इसलाम के अनुसार हर कौम, 
हर ज़माने और हर मुल्क में खुदा ने पैराम्बर भेजे हैं 
और उन सब का मानना दर मुसलमान का फ़ज़ है। 
इसलिये आमतौर से मुसलमान किसी धर्म के महा- 
स्माओं का खण्डन नहीं करते, ऐसे मुसलमान कवियों 
की तादाद कम नहीं है, जिन्होंने श्रीकृष्ण आदि 
की स्तुति में पन्‍ने भरे हैं। महादेव, दुर्गा और 
भैरव तक के गीत गाने में मुसलमान कवि किसी से 
पीछे नहीं रहे; पर दुःख इस बात का है कि बहुत कम 
हिन्दुओं को इस बात का पता है। मुसलमानों में 
धामिक उदारता कम नहीं है। हां, राजनैतिक चाल- 
बाज़ियों ने अवश्य ही कभी कभी दोनों से श्रनुदारता 
का नंगा नाच कराया है। पर श्राम हिन्दू और 
मुसलमान देनों उदार हैं। ज़रूरत है एक दूसरे को 
समभने की | 


१३--नारी अपहरण 


बहुत से लोगों की शिकायत है कि मुसलमान 
लोग हिन्दू मारियों का अपहरण करते हैं। अ्रपद्दरण 
में यहां फुललाना श्रादि भी शामिल कर लिया जाता 
है। पर इस विषय में हिन्दू-मुसलमानों में उन्नीस-बीस 
का ही फ़रक दो सकता है। ऊंची श्रेणी के मुसलमान 
और ऊंचो श्रेणी के हिन्दू कोई नारी-अपइरण नहीं 
करते । बाक़ी हिन्दू और मुतलमानों दोनों में भ्रपदरण 
होता है | हां, यह बात अ्रवश्य है कि मुसलमान लोग 
मुसलमान और हिन्दू कहीं से भी अपहरण करते हैं, 
जबकि हिन्दू ज्यादहतर हिन्दुओं में से ही, ख़ासकर 
अपनी जाति में से ही, अपहरण करते हैं। इसका 
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कारण हिन्दुओं का जातीय संकोच, उनकी संकीणंता 
है---अपरहरण -बृत्ति का अभाव नहीं । 

हिन्दुश्रों में बहुत-सी जातियां ऐसी हैं, जिनमें 
विधवाओं को दूसरा बियाह करने की मनाही है-- 
ऐसी विधवाएं जब्र ब्रक्षयय से नहीं रह पाती, तब भ्रष्ट 
हो जाती हैं | उस समय प्रायः हिन्दू जातियों में उन्हें 
स्थान नहीं मिलता | तब उनमें कोई-कोई राज़ी खुशी 
से मुसलमान या सिख होना पसन्द कर लेती हैं। 
हिन्दू लोग अगर चछुद्र जाति पांति का त्याग कर दें 
ओर विधवा-विवादह का विरोध दूर करदें, तो नारी- 
अपहरण की घटनाएं बहुत कम हों । 


फिर भी श्रगर कभी ऐसी घटना हो, जहां किसो 
नारी के साथ अत्याचार हो, ते वहां सामान्य नारी 
रक्षण की दृष्टि से प्रयत्त करना चाहिये। नारी-अपहरण 
का दोष किसी पूरी जमाअश्रत के मत्ये न मढ़ना 
चाहिये | केवल यही कद्दना चाद्दिये क्रि उस गुन्डे ने 
या उन गुन्डों ने ऐसा किया है। दम इस बात 
का भी तजरुबा है कि जब कि हिन्दुओं हिन्दुओं 
के बीच इस तरह के पाप आअद्भबारों में नहीं 
छपते, हिन्दुओं और मुसलमानों के बीच के पाप 
खूब बढ़ा चढ़ाकर और कई बार कूठे रज्ज देकर 
छापे जाते हैं । 


जब तक हिन्दू-मुसलमानों के दिल साफ़ नहीं हैं, 
तभी तक यद्द झगड़ा है और बात बात में एक दूसरे 
पर शंका होने लगती है। इसका फल यह होता है 
कि जब अत्याचार गौण और साम्प्रदायिक दंष मुख्य 
बन जाता है, तब ऐसे लोग भी दोनों तरफ़ से साथ 
देने लगते है, जो अत्याचार से घुणा करते हैं; किन्तु 
अपने सम्प्रदाय का अपमान सहन नहीं कर सकते । 
इससे समस्‍या श्रौर उलक जाती है। इसलिये ऐसी 
घटनाओं पर साम्प्रदायिक रह न चढ़ाना चाहिये। 
जब दोनों के मन का मैल घुल जायगा और हिन्दू 
लेग अपनी संकुचितता और पुनविवाह-विरोध दूर 
कर देंगे, तो नारी-अपइरण की समस्या हल हो 
जायगी। 
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१४--हत अछूत 

मुसलमानों को यह शिकायत है कि हिन्दू उन्हें 
अक्ूत समभते हैं। इसमें सन्देह नहीं कि हिन्दुओं 
में छूत-श्रद्यृत की बीमारी है; पर इसका उपयोग वे 
मुसलमानों के साथ कुछ विशेषरूप में करते हैं, यह 
बात नहीं है। हिन्दू चमार, बसोर, महार आदि 
को जितना अछूत समझते हैं, उतना मुसल- 
मानों को नहीं । बल्कि मुसलमानों को अलछूत सम- 
भते ही नहीं। हां, उनके साथ नहीं खाते-पीते 
सो तो थे एक धर्म एक वर्ण के लोगों के साथ 
भी नहीं खाते पीते | ग्राम हिन्दुश्नों की दृष्टि में तो 
हिन्दुशों की हज़ारों जातियों के समान मुसलमान भी 
एक जाति हैं। 


छूत अछूत के प्रश्न में हिन्दूःमुसलमानों को 
मिलाने की जितनी ज़रूरत है, उससे ज्यादह हिन्दू 
हिन्दू की मिलाले कौ है। इस बात को लेकर हिन्दू 
मुसलिम द्वष के लिये कोई स्थान नहीं है। हां, यह 
एक दूमरे के हाथ का खाने-पीने से परहेज़ हिन्दुओं 
हिन्दुओं के बीच का और हिन्दुओं और शेर हिन्दुओं 
के बीच का सब मिटना ही चाहिये | 

इसी तरह और भी बहुत सी छोटी-छोटी बातें 
मिलेंगी, पर ऐसी सेकड़ों बातें तो एक मां-बाप से पैदा 
हुए दो भाइयों में भी पाई जातीं हैं, लेकिन इससे क्या 
वे भाई-भाई नहीं रददते ! हिन्दू मुसलमान भी इसी 
तरह भाई-भाई हैं। 

नासमभी से था स्वार्थों लोगों के बहकाने से एक 
दूसरे पर श्रविश्वास पैदा हो रहा है श्र दोनों ऐसा 
समझ रहे हैं मानों एक दूसरे को खा जायेंगे। इसी 
भूठे ढर से कभी-कभी एक दूसरे का सिर फोड़ देते 
हैं। पर कया हज़ार पांच सौ हिन्दुश्नों के मरने से या 


विश्ववाणी 
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हज़ार पांच सौ मुसलमानों के मरने से द्विन्दू या 
मुसलमान मिट जायेंगे ? 

सन्‌ १९१८ के इन्फलुएंज़ा में एक करोड़ से 
अधिक आदमी मरे थे, झिर भी जब बाद में मरदुंम- 
शुमारी हुई, तो पद्दिलि से साठ लाख आदमी ज्यादा 
थे। उस इन्पल्ुएंजा से ज्यादा तो हम एक दूसरे को 
नहीं मार सकते फिर कैसे एक दूसरे को मिटा देंगे | 

हिन्दू सोचें कि हम मुसलमानों को मार भगायेंगे, 
तो यह असम्भव है। जिस दिन मुद्दी भर मुसलमान 
हिन्दुस्तान में आये उस दिन हिन्दू स्वतंत्र शासक द्ोकर 
भी उन्हें नहीं भगा सके या मिटा सके, अब आज 
खुद गुलाम होकर आठ करोड़ मुसलमानों को क्‍या 
भगायेंगे ! यदि मुसलमान सोचें कि हम हिन्दुश्नों को 
नेस्तनाबूद कर देंगे, तो जिन दिनों उनके हाथ में 
हिन्दुस्तान की बांदशाहत थी, उन दिलों वे हिन्दुओ्रों 
को नेस्तनाबूद न कर सके, तो आज खुद गुलाम 
होकर वे क्या हिन्दुओं को नेस्तनाबूद करेंगे ! 

दोनों में से एक भी किसी दूसरे को नेस्तनाबूद 
नहीं कर सकता | हां. दोनों लड़कर आंदमीयत को 
नेस्तनावृद कर सकते हैं, शैतान बनकर इस गुलज़ार 
चमन को दोज़रब बना सकते हैं। 


उपसंहार 

अन्त में हिन्दू और मुसलमान दोनों से प्रार्थना 
है कि वे श्रव अलग अलग होने की क्रोशिश न करे । 
एक दूसरे के उत्सबों में, त्यौदारों में, धमे-क्रियाश्रों में 
आपस में मिलें। देनों मिलकर मन्दिरों का--दोनों 
मिलकर मसजिदों का उपयोग करें, श्रपने को एक 
ही नसल का समझभे। श्रन्त में दोनों मिलकर इस 
तरदद एक दो जाये कि बड़े से बड़ा शैतान भी दोनों 
को न लड़ा सके | इसी में दोनों का और इस देश का 
भला है | 


१६४७१ का एक दिन 


श्री विष्णु 


बकरा 


मई की सत्रदर्यी तारीमन और सोमवार का दिन 
था। मैं रात के जल्दी सोया था; लेकिन सुत्रह जल्दी 
न उठ सका। यह मेरा दुर्भाग्य था, क्‍योंकि एक 
मासिक पत्रिका का तक़ाजा था कि कहानी शीघ्र 
भेज । कहानी लगभग तैयार थी, सोचा जल्दी से पूरी 
कर दूँ कि किसी ले पुकारा--याज्षिक बाद हैं ! 

ऐसे समय यह आवाज़ बहुत बुरी लगी, परन्तु 
शिष्टाचार तो रखना था, सो खिड्दकी से काँक कर 
देखा--स्थानीय स्कूल के अध्यापक पं० रामकुमार 
थे | याद आया, बचपन में इनके आगे बैठ कर पढ़ा 
हूं, सम्भवतः पिटठा भी हूं। मुस्करा कर बोला-- 
नमस्कार परिडत जी । कैसे दर्शन दिये ! 

परश्डित जी भी मुस्कराये--श्रापसे एक काम 
था मुझे ! 

धुकते काम था. कहिये तो ? 

धीरे से नीचे देखते देखते वे बोले---“अआप जानते 
हैं प्रयोध ने तीन साल हुये मैट्रि[ किया था. लेकिन 
श्रभी तक ख़ाली है | 

प्व्ाली है?--मैंने कहा । 

जी | सब जगह जाता हूं, पर केाई हाथ नहीं 
रखने देता मैंने सुना था आपके दफ़र में जगहें होने 
वाली हैं | 

थेशकः--मैंने कहा आपने ठीक सुना है 
परन्तु वे जगहें ज़मींदारों के लिये सुरक्धित हैं | 

और इम ज्षर्मीदार हैं-- उन्होंने कहा । 

धआप गौड़ ब्राह्मण हैं |? 


थ्ज्ञी ५ 

पलेकिनः--मैंने कहां--“ज्षमींदार के ज़्यादातर 
अथ जाट होते हैं, क्योंकि हमारे महकमे के आ्राला 
अफ़सर जाट हैं ।? 

परिडत जी उबल पढ़े--इन कम्बख़्त जाटों ने 
अन्धेर मचा रखा है। अन्याय और होता क्या है ! 
वे केवल अपने सम्बन्धियों, श्रपनि ज़िले वालों के 
पूछते हैं । दम ज़मोंदार हैं और हमारी जाति के लोग 
नौकरी में भी बहुत कम हैं इत्यादि * “१ 


मैंने उन्हें समझाना चाहा--न्याय की बात इस 
युग में व्यर्थ है और योग्यता एक बोभा मात्र है| 
आप सीधे आला अफ़्तर के पास जाइये और शअ्ररज़ी 
में लिखा लाइये कि श्रापका लड़का योग्य है, ज़मोंदार 
है, उसे जगह मिलनी चाहिये, तो शायद कभी उस 
पर विचार हो सके |? 

उन्होंने कहा--वह। तो मैं जा रद्दा हूं, लेकिन 

यहां भी त्तोः । 

मैंने समझा ! मैंने उन्हें बतलाया कि अपने शहर 
में कई ज्षमींदार एम० ए.ल० ए.० हैं। किसी के बुला 
लाइये। 

वे हंस पढ़े--आपके पास आया था कि आप 
दफ़्र में ज़्याल रखें, मुके आपसे बहुत श्राशा थी । 

मैंने कहा--में किस योग्य हूँ फिर भी. *“* न! 

और वे चले गये। यह कहना व्यर्थ है कि 
उन्होंने जाने से पहिले मुझसे बचन ले लिया था कि 
मैं उनके बेटे का ज़रूर झयाल रखुंगा | 
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मैंने पड़ी देखी, पूरे ४३ मिनट बीत गये ये, 
मैंने कहानी पूरी करनी चाही । कलम तेज़ को, लेकिन 
घड़ी ने दस बजा दिये और मेरी पत्नी ने श्राकर 
कहां--आफ़ित न जाहयेगा श्ाज ! 

“ग्राफ़िसः--मैंने श्रवकचा कर कह्दा ! 

#हां*-.वे भुस्करा उठीं--'ठठिये तो दस बज 
गये हैं ।! 

9८ हर मर 

उनकी बात ठीक थी। दफ्तर जब पहुँचा तो 
साढ़े दस बज चुके थे श्रोर सब बाबू लोग काम में 
व्यस्त थे। मैंने भी चाद्या चुपचाप अपनी मेज़ पर जा 
बैठ कि मेरे साथी ने आकर कद्दा--'आ्रज़िर मैं कब 
तक इसी तरह पड़ी रहूँगा ! 

मैं उस भाई का मतलब समझता था। वे जाति 
के बनिये थे और इसीलिये लगभग तीन वर्ष से उन्हें 
जगह नहीं दी जा रद्दी थी । मैंने कह्ा-- 

कुम एक काम कर सकते हो !? 

क्या ?--त्रह बोला । 

“किसी ज़मींदार की गोंद बैठ सकते हो ! ? 

बह हंस पड़ा--'आप मज़ाक करते हैं .! 

मैंने कहा--'तुम इसे मज़ाक़ कहते हो; लेकिन 
तुम नौकरी चाहते हो ! नौकरी इस मज़ाक के बिना 
नहीं मिल सकती यह मैं जानता हूं” कहकर मेंने 
काम की ओर देखा । बन्धु ऋद्ध होकर चले गये। मैं 
उनके क्रोध को जानता था, परन्तु उसका उपाय तो 
इस दुनिया में है नहीं; इसीलिये मैंने दफ्री के पुकारा 
क्रि वह मुझे फाइलें दे जावें। दफ़्री ने सुना नहीं, 
क्योंकि वह श्रल्नब्वार पढ़ रहे थे। मैंने फिर पुकारा-- 

“परिडत जी | क्‍या पढ़ रहे हो ?! 

वे झाये, हंसते और बोले--५एक लेख था |? 

शेख |! 

हां | प्रोफ्रैसर शर्मा से ब्राह्मणों के उत्थान पर 
एक लेख लिखा है? । 

मैंने कहा--'कितने प्रतिशत ब्राह्मण नौकरी 
करते हैं !? 
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उन्होंने छुब्ध द्ोकर पर उत्साह से कहा--“ही 
एकमात्र कमी ह। प्रान्त के समस्त विभागों में 
ब्राह्मणों की ठंख्या बहुत कम है। लेखक ने यही बात 
बड़े ज़ोर से लिखी है कि समय रद्दते-रहते सरकार को 
अपनी भूल स्वीकार कर लेनी चाहिये इत्यादि: *«*? 

मैं इंत पड़ा--'बेशक ! लेकिन आप क्‍या कृपा 
कर मुझे फ़ाइलें ला देंगे ! मुक्ते डाक भेजनी है |? 

और मैं श्रपनी मेज़ पर कुक गया । 

)८ दर | 

में दफ़्र से लौट आया था | सन्ध्या भी गहरी 
होती श्रा रही थी | सोचा कि जर्दी से जल्दी शहर 
की गन्दी हवा से निकल कर कहीं जा बैठ , जहां 
एकान्त हो और जहां मेरे थकके दिमाग़ को शान्ति 
मिल सके । 

हसीलिये भोजन के बाद में घर पर नहीं रुका, 
बल्कि जज्ञल की ओर बढ़ चला। लेकिन मार्ग में 
एक परिचित बन्धु मिल गये। 

बोले--“सैर के लिये चले दो, याशिक बाबू !”? 

“ौः--मैंने कहा । 

के भी चल रहा हूं'--वे बोले । 

वे चले और बातें करते-करते बोले--'पिछुले 
दो हमफों से बड़ी मुसीशत रही है !! 

भ्स्यों 9 

धन-गणना थी न !? 

(फर स्‍! 

4फ्र कया याज्िक बाबू । श्रन्याय का राज्य है 
न ! जितने मुसलिम शुमार कुनिन्दा ये, उन्होंने सब 
हिन्दुओं की भाषा उर्दू लिखी है । 

मैंने कद्या- 'उन्दोंने लिखबाई होगी (! 

कहीं, नहीं ।” वे बोले--“यह सब एक पघड्ड॑यंत्र 
था। शअ्रफ़्सरों की श्राज्षा थी कि प्रान्त की मातृ भाषा 
उर्दू होनी चाहिये |! 

ध्यह तो श्रन्याय है !! 

'यही नहीं--उन्होंने उमग्रता से कहा--(न 
मुसलमानों की शरारत और भी ज्यादह है। इनके 
घर में कोई नहीं जा सकता और इसीलिये वे एक 
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ख्री व एक बच्चे के स्थान पर चार ख्रियां व चार 
बच्चे लिखा देते हैं |? 

ओहद!-मेंने कहा 

थे कद्दते रहे--.'एक दम हैं कि अपनी भाषा, 
अपनी जाति और अपनी संख्या का विचार नहीं 


मैंने टोका--“आपकी री है ?? 

“जीः---उन्होंने श्रवकचा कर कहा | 

£ बच्चे १ ? 

'दो लड़के हैं, परमात्मा की कृपा से ।? 

और आपने जन-गणना में कितने लिखवाये हैं!? 

वे दुःख से बोले--“आपकी बात समभता हूं 
लेकिन याशिक बाबू ) मैं कूंट बोलता भी क्यों ?? 

भ्रुसलमान क्यों बोलते हैं?-- मैंने तक क्रिया । 


वे मित्र मेरे तक का ठीक ठीक उत्तर नहीं दे 
सके, पर मुसलमानों के अन्याय की बात उनके दिल 
पर स्पष्ट अंकित थी। मेरा तक उन्हें ऋ्रूद्ध करने के 
अतिरिक्त और कुछ नहीं कर सका और इसीलिये वे 
बहाना दूंढ़ कर श्रागे बढ़ गये | 

>< 

रात बहुत बीत गई थी। मैं सैर करके लौट रहा 
था। और भी बहुत से लोग लौट रहे ये। वे बातें 
भी कर रहे थे। कुछ लोगों में लड़ाई के बारे में गरम 
गरम बहस छिड़ी थी। उन्हें भारत के कल्याण का 
पूरा पूरा भरोसा था। लेकिन दूसरी पार्टी थी, जो 
समभती थी कि विषाक्त गैस का प्रयोग भारत पर 
होना बहुत आवश्यक है, क्योंकि भारत के रहने वाले 
इनसान कमीने कुत्तों से भी गये गुज़रे कायर इनसान 
हैं, क्योंकि वे पाकिस्तान की कल्पना को मूत रूप 
दे सकते हैं |“ * 'गान्धीबादी गदहे हैं----“चर्चिल 
संतार का श्रेश्म मानव है-**'*“ * 'गान्धी युग का 
महान पुरुष है" *“** गान्धी ने मुसलमानों को सिर 
चढ़ाया है'*'**॥ 


बहस इसी प्रकार बढती चली जा रही थी और 
मैं भी घर के नज़दीक आ्राता जा रहा था कि मैं चौंक 


विश्ववाणो 
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पढ़ा | मेरे एक मित्र कह रहे थे-- तुम जैनियों को 
क्या समझते हो ! वे क्‍या मुसलमानों से कम हैं !! 
मैं झुका, मैंने कहा--“जैनियों ने आपका क्या बियाड़ा 
है !! लेकिन यह लम्बी बहस थी और उसका विषय 
बिलकुल प्राइवेट था। अन्त में उन सजन ने कहा 
था--क्या इन जैनियों ने हिन्दुओं से अलग होना 
नहीं चाहा ? क्‍या इन्होंने अपने अ्रधिकार सुरक्षित 
कराने नहीं चाहे ! यह तो कहो सरकार मुसलमानों 
के अतिरिक्त किसी और को चाहती ही नहीं |! 


दूसरे मित्र ने उनकी बात की पुष्टि की, बोले-- 
शेशक यही बात है। और ये जैनी ही क्‍यों ! सिख 
भी तो इसी प्रकार अलग हुये हैं। आज वे हिन्दू 
महासभा और कांग्रेस भ॑ जाते हैं, क्योंकि मुसलमान 
इनको नह्ट करना चाहते हैं। लेकिन ये ही लोग 
गांवों में जाकर भोले भाले हिन्दुओं को बहकाते हैं 
कि तुम शक्तिशाली बनो, तुम लम्बे केश धारण करो, 
क्योंकि तुम्हारे अवतार राम और कृष्ण महान योद्धा 
थे और वे लम्बे केश रखते थे |“ - वे हिन्दू उनकी 
बात मान लेते हैं। तब जन-गणना के समय उन्हें सिख 
लिखाया जाता है, क्योंकि उनके सिर पर केश हैं- ५? 


कहते कहते वे मित्र बढ़े क्र्‌ डू हो उठे थे। उन्हें 
शान्त करना असम्मव था, क्योंकि उनके पास अ्ूतों 
का प्रश्न था और उन्होंने बड़ी मेहनत करके इन सब 
अन्यायों के आंकड़े इकट्ठा कर रखे थे। श्रांकड़ों के 
सामने मैं बोदा हूँ इसीलिये मैं क्षमा मांग कर आगे 
बढ़ गया। 


सड़क का यह भाग बिलकुल सूना था। दफ्कर 
की बिल्डिज् सामने नज़र आ रही थी। इस बिल्डिज्ल 
को देखते ही मेरे दिमाग़ में एक बात आञा घुसी कि 
श्राज ही मेरे एक साथी ने जो सिख थे कहा था-- 
'तुम हिन्द हो तुम्हारे साथ मुसलमान अन्याय करते 
हैं, लेकिन हम सिख हैं और हमारी संख्या यहां कम 
है | इसी कारण हमारे साथ हिन्दू भौर मुसलमान 
दोनों अन्याय करते हैं ।? 


मैंने पूछा---“कैसे !? 


4१७ 


वे बोले--सारे दक्तर में में एक सिख हूं। मुमे 
रही से रददी काम दिया जाता है और कि' ** * ५? 

मैंने उन्हें टोंका--यह प्रश्न आप अफ़सर के 
सामने रख सकते हैं, लेकिन एक बात श्राप बतायगे ?? 

क्या?--वे बीले ! 

“एक आपके साथ कोई जुल्म होने से सारी सिख 
जाति के साथ अन्याय होता है, यह आप कैसे 
मानते हैं ! 

वे घबराये तो, परन्तु जो कथित श्रन्याय उनके 
साथ दो रद्दा था, बह सिख होने के कारण था, यह 
विश्वास वे छोड़ न सके। शायद इसलिये कि इस 
तरह के विवाद के पीछे व्यक्ति की अयोग्यता क्िप 


यही सोचता सोचता आलरिर मैं घर लोट आया । 
पत्नी सो गई थी। मेरा बच्चा उसकी बशल में लेटा 
था | शान्त, निस्तब्ध मानों उसे किसी का भय नहीं 
था। मानों उसे कोई चिन्ता नहीं थी। क्षण भर के 
लिये मैंने उन दोनों को देखा। मेरा मस्तिष्क मीठी 
मीठी मादक कल्पनाओं से भर उठा। मैंने सोचा 
नींद की परियां न जाने इन्हें कौन से सुखकर लोक 
में उठाकर ले गई हैं: *“** 

कि सहसा मेरी दृष्टि एक पुस्तक पर पड़ी | वह 
पत्नी की छाती पर पड़ी थी। शायद उसमे पढ़ते-पढ़ते 
उन्हें नींद आ गई थी | वह सुप्रसिद्ध दार्शनिक डा० 
भगवानदास की समन्वय? नामक पुस्तक थी "“*4 

समन्वय? *“ * मैंने कुछ कुछ कहना शुरू किया 
कि सहसा मैं कांप उठा। मैंने पुस्तक उठा ली और 
क्र द्ू होकर मानों अपने से कह रहा हूं---यह व्यर्थ 
है, यह सब मस्तिष्क का जमनाष्टिक है, बरना समन्वय 
भी क्या होने वाली चीज़ है? वह भी क्‍या कभी 

और उसी आवेग में मैंने पुस्तक को एक ओर 
फुँंक दिया और सीधा प्लेंग पर जा लेटा। चाह्या कि 
खूब नींद भर कर सो लूं ; लेकिन जैसे नींद ने मुझसे 
बैर साधा था| दूर दूर तक सन्नाटे में भी मैं उसे पा 
न सका। ऊपर आसमान में चमकती छुद्र तारिकाओं 
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[ जून १६४१ 


क्या तुम में धमें, मत, बर्य और जाति के भेद हैं **! 
क्या तुम भी लड़ा करती हो-*-**! क्‍या तुम्दारे मन 
में मेद-साव की गहरी लकौर सखिंच गई है: **? लेकिन 
मुझे लगा जैसे वे मेरे मन की बातें सुनकर खिलखिला 
पड़ी थीं. * तभी में चौंक पढ़ा **«* * 

एक धम्म की आवाज़ सुनाई दी, मानों कोई 
भारी चीज़ गिरी द्वो-*“*' । 

मैं हड़बड़ा कर उठा। पत्नी तभी मरे कमरे में 
घुसी । वह कांप रही थी बोली--(सुना तुमने !? 


धाली के कोने में जो मुसलमान रहते थे, उनका 
जंगला टूटा है और उनका इकलोता बच्चा नीचे गिर 


धच्चा 

“हां ! बद जंगले के पास खड़ा था। बह अब 
नोचे सड़क पर पढ़ा है। उसके सिर से सुन वह रहा 
है और उसका बाप किसी दूसरे गांव गया है।! 
अचरज कि में अट्दटास कर उठा | मैंने कहा- - “ठीक 
है। उसे मर जाना चाहिये। मुसलमानों की संख्या 
बहुत बढ़ रही है |! 

पत्नी पर ब्रिजली गिरी-- क्या कह रहे हो तुम ?? 

“ठीक कह रहा हूं ?--मैंने कहा ! 

ओर में नीचे आ गया। मेरे पड़ोसी ने मुझे 
देखकर पुकारा--'याक्षिक बाबू ! असग़र का बच्चा 
ऊपर से गिर पड़ा है। उसे हास्पिटल ले चलना 
होगा । तुम ज़रूर चलो न**-** श 

मई नहीं जाऊंगा और तुम भी नहीं जा सकते? -- 
मेने कद्दा । 

'क्या कहते हो?---पड़ीसी ने हतप्रभ द्ोकर कहा । 

मैंने उन्हें फटकारते हुओ कहा--“वह मुसलमान 
है और मुसलमान के बच्चे के प्राण बचाना क्‍या 
हिन्दुओं का कत्तंब्य है ! तुम कितनी मूखंता कर रदे 
हो, यह क्‍या ठुम जानते दो * “*** ? 

वह पड़ोसी उसका उत्तर देते इससे पहिले में 
वहां झ्रा गया था, जहां वह पांच वर्ष का बालक खन 


औूने १६४१ ] 
से लथपथ लेटा था और उसकी मां दुनियाँ को भूल 
कर फूट पड़ी थी | उसका चौत्कार मेरे हृदय में भर 
उठा था। जैसे करुणा का बांध टूट पड़ा हो । मैं बोल 
उठा था-ओह'“ "कि जैसे किसी ने अंकुश 
मारा दो--मोद के जाल में फंस सत्य को भूल रहे 
हो याशिक ! और दूसरे ही क्षण मैं सजग दो उठा। 
मैंने कहा--'मैं कया करूं ! मुसलमान के बच्चें को 
मुसलमान ही बचा सकता है। में विवश हूं' *“ * १? 


मेरे पड़ौसी ने तक किया--'किन्तु याशिक बादू ! 
मुसीबत के समय भी क्‍या ये बाते सोची जाती हैं ? 


मैंने क्रोध से भर कर कहा--“जों बात सच है, 
वह हर समय और हर घड़ी के लिये सच है। मैं जान 
रहते तुम्हें इसे हाथ न लगाने दूंगा।! मेरे पड़ोसी 
का जैसे क्रोध फूट पड़ा | उन्होंने मेरी ओर देखकर 
कष्टा--- तुम - ही] “तुम ?ः 

वे क्रोध के कारण बोल ने सके। उन्होंने आगे 
बढ़कर बच्चे को गोद में उठा लिया और श्रपने कुरते 
से उसके खून को पोंछु डाला। फिर उसकी मां से 
बोलै-...'उठो, मैं तुम्दारे साथ चलूंगा। रात है तो 
क्या ? डाक्टर ज़रूर बच्चे को देखेगा, क्‍योंकि वह 
इन्सान से ऊपर है |? 

तब तक और भी लोग वहां श्रा गये थे। बच्चे 
की मां मानो पत्थर-सी दोइर इन सब बातों को देख 
सुन रही थी। बह चुपचाप उठी और मेरे पड़ोसी के 
पीछे पीछे चली“ कि किसी ने फहा--“बच्चे की 
अवस्था ख़राब जान पड़ती है।! गिरा था तभी 
गरम गरम दूध में हल्दी डालकर पिलानी थी ।? 

वेशम फुंककर भर देना था। 

'शराब देनी चाहिये थी |? 

कि भेरें पड़ोसी, जो तब तक कुछ आगे बढ़ गये 
थे, चिल्ला उठे --'श्ररे बच्चे के तो प्राण निकल चुके 


“बच्चा मर गया?--सब एक साथ बोल उठे । 
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'मेरा बच्चा: “ - मेरा लाल-- -* !? भां पछाड़ 
खाकर ज़मीन पर गिर पड़ी | मैं थर थर काँप उठा | 
मेरे पड़ोसी का मुंह तमतमा उठा। तीज होकर उसने 
कहा - तूने बच्च की दत्या की है। तू हत्यारा है 
***“"|! मेरी वाणी रुझ हों गई। विधिया कर मैंने 
कहा--मैंने हत्या को है। मैंने ! और मैं आगे 
न ब्रोल सका | संज्ञाहीन होकर गिर पड़ा'"«*- 
जब आंखे खुलीं तो अ्रचरज से देखा --पत्नी भेरे 
ऊपर भुक श्राई थी ।! उसकी आंखों में पानी था। 
वह पूछ रद्दी थो--'नी कैसा है तुम्हारा ?” मैं हृड़- 
बड़ा कर उठ बैठा | श्ररे मैं तो अपने पलंग पर था ! 
मेरे मुंद से सहसा निकला--“बह बच्चा कहां है !? 

क्रौन बच्चाः--पत्ी ने अचकचाकर कहा-- 
सपना देखा था तुमने ! सपना ?! 

हां | तुम सोते सोते चिल्ला उठे थे--मैंने हत्या 
की है मैंने: - ”परदा जैसे हट गया। छाती पर जो 
भारी बोझ था, बह भानों उतर गया। तो मैंने स्वप्न 
देखा था--मैंने लम्बी सांस लेकर कहा ! 

और दूसरे ही क्षण मैं हंस पड़ा, क्योंकि शरीर 
स्थिर हो चुका था और हृदय में शान्ति उमड़ आई 
थी | पत्नी भी हंस पड़ी, बोली--'ऐसे भी कोई डरता 
है | स्त्रियों को भी मात कर दिया तुमने |! 

मैंने कहा--'काश क्ि मैं स्लियों को हरा सकता ।? 

फिर मैंने धीरे धीरे सपने का हाल श्रपनी पक्षी 
को सुनाया श्र द्वथ जोड़ कर न जाने किससे प्रार्थना 
की-- 'मेरे जीवन का यह स्वप्त कभी सत्य न हो ? -- 

-* प्राण रहते रहते मैं मानव मानव के बीच खाई 


न खोद सकूं १*-- मैं सत्र को अपने समान समझ 
**०** मैं श्रपने प्राणों द्वारा सब के ग्राणों की पोड़ा 
को पहचानू' *“* |? न जाने कितनी देर तक मैंने 


प्राथंना की । उस मच्छुता में अपने को भूले रहा, जब 
आखें खोलीं, तो पूर्व दिशा में प्रकाश की पहिली किरन 
चमक उठी थी और श्रठारवीं मई धीरे-धीरे प्रथ्वी 
पर उतर रही थी मेरी पत्नी ने मुस्करा कर कहा-- 
“उठो ! उठो ! दिन निकल आया है।” 


मोहम्मद साहब के उपंदेशों का सार 


पणि इस सुनल्दरत्तात्त 


+* ->रकन्ण॥ प्रश्र॥कणक १० 


मोहम्मद साहब के जब कभी कोई ज़ास कठि- 
नाई पेश श्राती थी, तग्र वह ईश्वर से दुआआए, भांगते थे। 
अक्सर दुआ में गदगद हो जाते थे, और कभी कभी 
मुंह दँककर लेट जाते यथे। ऐसे मौक्कों पर बाद में 
उठकर जो बचन वह कहते थे, व ईश्वर-प्ररित सममे 
जाते थ। उन्हीं के संग्रड का नाम “कुरान! है। उनके 
बाक़ी तमाम उपदेशों और बचनों को हदीस कद्दते 
हैं| इनमें लग अलग हदीस अलग अलग संग्रह- 
कर्ताश्रों के नाम से प्रसिद्ध हैं । 

मोहम्मद साहब ने बराबर इस बात पर ज़ोर दिया 
है कि मैं संसार में पहला या अनोखा रसूल नहीं हूं, 
आर न इसलाम दुनिया में कोई अनोखा मज़हब हे | 
कुरान के श्रनुसार सृष्टि के आदि से हर क़ौम और 
दर ज़माने में रसूल होते रहे हैं श्रोर उन सब ने एक 
ही सत्य सनातन धर्म का उपदेश दिया है, श्रौर वही 
इसलाम है । 

“संसार की कोई क्ौम ऐसी नहीं है, जिसमें बुरे 
कार्मो के नतीजों से आगाह करने वाला ईश्वर का 
कोई न कोई पैगम्बर न पैदा हुआ हो।” [ कु० 
३५, २४ ] 

“निस्सन्देद इमने दुनिया की दर क्ोम में एक 
रसूल भेजा, जिसका उपदेश यहद्दी था कि ईश्वर कौ 
उपासना करो और बुराई से बचो ।” [कु० १६, ३६] 

कुरान के श्रनुसार हर मुसलमान का फ़ज़ है कि 
वह तम्माम मुल्कों, क्रौमों और ज़मानों के पैगम्बरों का 
एक समान आदर करे; उनमें किसी तरह का फ़क़ 


करना पाप है; कुरान उन सत्र के उपदेशों और चर्म 
ग्रन्थों का केवल समर्थन करता है । 

#परमेश्वर ने यह किताब ( कुरान) जिसमें सत्य 
की शिक्षा है, तुम पर प्रकट की है | यह उन सब धर्म 
ग्रम्थों का समर्थन करती है, जो इससे पहले प्रकद दो 
चुके हैं|? [कु०३ २] 

५ज्ञो लोग अल्लाह और उसके पैग्नम्परों में भेद 
करना चाहते हैं, ओर कहते हैं कि इनमें से हम किसी 
को मानते हैं और किसी को नहीं मानते, उनके कुफ् 
(कृतप्नता) में सचमुच कोई सन्देह नहीं ।? (४, १४९] 

सब धर्मों को सल्य और सब धर्मों के संस्थापकों 
को ईश्वर-प्रेरित मानते हुए मोहम्मद साइबर का 
कथन है कि दर धर्म के दो अंग होते हैं; एक उसकी 
उपासना की विधि और कर्मकाए्ड और दूसरा मूल 
सिद्धान्त | पदला अंग देश-काल के श्रनुमार अलग 
अलग धर्मों में अलग अलग होता है और दूसरा सब 
धर्मों में एक है। कुरान में लिखा है-. 

४हऐ पैग़म्बर ! हमने हर मिरोह के लिये उपासना 
की एक ख़ास विधि नियत कर दी है, जिस पर वह 
अमल करता है। इसलिये लोगों को चाहिये कि इस 
विषय में ऋगड़ा न करें? [ कु० बू० २१-६६] 

हमने तुममें से प्रत्येक धममे के अनुयायियों के 
लिये एक ख़ास विधि-विधान नियत कर दिया है। 
अगर परमात्मा चाहता, तो तुम सबको एक ही सम्प- 
दाय बना देता । परन्तु यह विभिन्ता इसलिये है कि 
(समय और श्रवस्था के अनुसार) तुम्हें जो आशाएँ 
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दी गई हैं, उन्हीं में तुम्दारी परीक्षा करे | इसलिये उन 
भिन्नताओं के पीछे न पड़ कर नेक कामों के करने में 
एक दूसरे से बढ़ने का प्रयक्ष करो; (क्यों कि श्रसतली 
काम यही है) |” [ कु० सू० ५, भ्रा० ४८] 

एक बार किसी ने पैगम्बर से कहा--“बुत- 
परस्तों के विरुद्ध अल्लाह से दुआ कौजिये और उन्हें 
शाप दीजिए |” पैशम्बर ने उत्तर दिया--“मुमे 
केबल दया के लिये भेजा गया है, शाप देने के लिये 
नहीं भेजा गया !” (मुसलिम) 

मोहम्मद साहब अपने उपदेशों में बार बार कहा 
करते थे---“में तुम्हारी ही तरह एक इन्सान हूं? और 
श्रक्‍्सर अपनी दुश्राओं में अ्रपने व्यक्तिगत गुनाहों के 
लिये रो रो कर इश्वर से माफ़ी मांगा करते थे | 

दम मोहम्मद साहब के कुद्ध फुटकर उपरेश 
.कुगन और हृदीसों से लेकर नीचे नकल करते हैं। 

अमरू बिन अ्र्रतताह लिखता है--मैने पैगम्पर से 
पूछा, “इसलाम क्या है?” उन्होंने उत्तर दिया 
“ज़बान की पाकीज़गी ( सच बोलना) और 
मेहमांनवाज़ी ।” मैंने पूछा ५ईमान क्‍या है ?” 
उन्होंने कहा, “सहनशीलता ओर दूसरों का उपकार 
करना ।!?--अश्रद्यमद | 

#यदि मोमिन! होना चाहता है, तो अपने पढ़ो- 
सियों का भला कर, और यदि '्मुसलिम! होना 
चाहता है, तो जो कुछ श्रपने लिये अच्छा समझता 
है, वही मनुष्यमात्र के लिये अ्रच्छा समझ | और बहुत 
मत हँस, क्योंकि निस्सन्‍्देह अधिक हँसने से दिल 
सख्त हो जाता है ।??--तिरमज़ी । 

आब्दुक्षाह कहता है, हम एक बार पैगम्बर के 
साथ सफ़र कर रहे थे। हमने एक पक्षी देखा, जिसके 
साथ दो बच्चे थे। हमने बच्चों को पकड़ लिया। 
उनकी माँ फड़फड़ाने लगी। पेरम्बर ने हमसे आ 
कर कदा--“इसके बच्चों के छीन कर इसे किसने 
सताया ! इसके बच्चे इसे लौटा दो ।” 

एक जगह हमने चींटियों का घर जला दिया 
था ! पैस्म्बर ने देख कर पूछा, “यद किसने 
जलाया 7? हमने स्वीकार कर लिया। पैगम्बर ने 
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कहा--“ सिवाय उस परमात्मा के, जो श्राग का स्वामी 
है श्रोर किसी को अधिकार नहीं कि दूसरों को आग 
से दर्ड दे |?--अबु दाऊद | 

“बलवान या शक्तिशाली वह नहीं है, जो दूसरों 
को नीचे गिरा दे, किन्तु हममें बलवान बह है, जो 
अपने क्रोध को वश में रखता है ।”--बुख़ारी, 
मुसलिम । 


मोहम्मद साहब की तलवार की मूठ पर ये वाक्य 
खुदे हुए थे---“तेरे साथ श्रन्याय करे उसे क्षमा कर 
दे, जो तुके अपने से काट कर अलग कर दे, उससे 
मेल कर, जो तेरे साथ बुगई करे, उसके साथ तू भलाई 
कर, और सदा सच्ची बात कह चाहे वह तेरे ही 
ख़िलाफ़ क्यों न जाती हो ।?--रक़ीन । 


“तमाम प्राणी परमात्मा का कुद्म्ब है, और उन 
सब में परमात्मा को सब से प्यारा वह है, जो परमात्मा 
के इस कुटुम्प का भला करता है [?--बेहक़ी | 


“तुम मुझे अ्रपनी ओर से छै चीज़ों का विश्वास 
दिला दो और मैं तुम्हें बद्विश्त का विश्वास दिलाता . 
हूँ, एक, जब बोलो सच, दूसरे, जब वादे करो तो उसे 
पूरा करो, तीसरे, किसी की अ्मानत में ख़यानत न 
करो, चौथे, बदचलनी से बचो, पांचवें, श्रांग्वे सदा 
नौची रखो और छुटों, किसी पर अत्याचार न करो |”? 

--बेहक़ी । 

“निस्सन्देह मुझे श्रपने लोगों के लिये जिस बात 
का सब से अधिक डर है, वह विषयवासना और 
महत्वाकांचा है। विषय-वासना मनुष्य के सत्य से 
इटा देती है और महत्वाकांक्षा में पड़ कर मनुष्य पर- 
लोक के भूल जाता है |?-- बुछ़ारी । 

शराब या श्रन्य मादक वस्तुश्नों का उपयोग, 
जुआ, सूदब़ोरी, लड़कियों की हत्या, एकस््री के 
अनेक पति, वेश्यागमन, बांदियों के साथ व्यभिचार 
इत्यादि प्राचीन क्ुरीतियों को मोहम्मद साहब ने कतई 
बन्द कर दिया | एक पुरुष के अनेक स्थियों के रिवाज 
को भी उन्होंने कुरान के अन्दर ज्यादद् से ज़्यादद चार 
तक महदूद करके श्राशा दी- “केवल एक के साथ 


६२१ 


बिवाह करो, तो यह तुम्हारे लिये प्यादह अच्छा है, 


ताकि तुम सौधे रास्ते से न डिगो ।?--[छु० ४-३ ।] 

मोहम्मद साहब ने एक बार कहा--मरने के 
बाद अल्लाह पूछेगा--“ऐ, मनुष्य के बेटे ! मैं बीमार 
था और तू मुझे देखने नहीं श्राया ।” मनुष्य कहेगा, 
«८ मेरे रब्ब ! मैं तुके देखने के लिये कैसे आरा सकता 
था ) तू तो सारी दुनिया का मालिक है |” अल्लाद 
जवाब देगा--“क्या तुके मालूम नहीं था कि भेरा 
अमुक बन्दा बीमार था? और तू उसे देखने नहीं 
गया ! क्‍या तुझे यह मालूम नहीं था कि यदि व्‌ उसे 
देखने जाता तो निस्सन्देद् मुझे उसके पास पाता ?! 

अल्लाह पूछेगा--“ऐ मनुष्य के बेटे ! मैंने तुऋ 
से खाना मांगा था और तूने मुझे! खाना नहीं दिया ।” 
मनुष्य कह्देगा, “ऐ मेरे रब्ब ! त्‌ तो सारी दुनिया का 
मालिक है | में तुके कैसे खाना दे सकता था !! 
अज्लाह उत्तर देगा--क्या ठुके मालूम नहीं था कि 
मेरे अमुक बन्दे ने तुकमे खाना मांगा था और तूने 
उसे खाना नहीं दिया ! क्या वू नहीं जानता था कि 
यदि तू उसे खाना दे देता, तो मुझे उसके साथ 
देग्वता ?"! 

अल्लाह पूछेगा-- /ऐ मनुष्य के बेटे ! मैंने तु 
से पानी मांगा था और वूने मुझे पानी नहीं दिया ।! 
मनुष्य कहेगा--'े मेरे रव्ब ! में तुके कैसे पानी दे 
सकता था, तू तो सारी दुनिया का मालिक है !” 
अक्षाद जवाब देगा--“मेरे अमुक बन्दे ने तुझसे 
पानी मांगा था और तूने उसे पानी नहीं दिया। यदि 
तू उसे पानी दे देता, तो निस्सनन्‍्देद्द मुके उसके साथ 
पाता ।!---मुसलिम । 

मोहम्मद साहब के व्यक्तित्व और उनके चरित्र 
को चित्रित करते हुए इंगलिस्तान का प्रसिद्ध तत्त्ववेत्ता 
और विद्वान टामस कारलाइल लिखता है--- 

“वह स्वयं प्रकृति की मदती गोद से निकला 
हुआ आग का एक जीवित अंगारा था, जो संसार के 
खश की शाज्ञा से संसार को रोशन और जाग्रत करने 
के लिये आया था |?! 

आगे चल कर बह लिखता है-- 

दर 
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४एक प्रशान्त महापुरुष ! बह उन लोंगों में स 
था, जो अपने जीवन के कार्य में अनन्य इृत्त हुए. 
बिना रह नहीं सकते। जिन्हें स्वयं प्रकृति देवी ने 
निर्व्याज होने के लिये नियुक्त किया है। जब कि 
दुसरे लोग ऊपरी विधि-विधान और किंवदन्तियों के 
पीछे चलते रहते हैं भ्रौर उसी में सन्‍्तुष्ट रहते हैं, बह 
अपनी आत्मा कों हन विधि-विधानों के परदे में न 
छुपा सकता था | अपनी पूरी आत्मा से बह अकेला 
सत्य से साक्षात्कार कर रहा था। यहष्टि के श्रस्तित्व 
का महान रहस्य अपने सम्पूर्ण भर्यकर किन्तु 
ज्योतिमैय रूप में उसके नेत्नों के सामने चमक उठा । 
कोई किंवदन्ती उस अनिर्बंचनीय सत्य को उसकी 
आंख से ओकल न कर सकती थी। जो मनुष्य इस 
सत्यता के साथ अपने जीवन के उद्दृश्य के समझ ले, 
जिसे हम सत्यता कहते हैं, वास्तव में उसके इस अनु- 
भव में ईश्वरीय अंश होता है। इस तरह के मनुष्य 
के मुख मे निकले हुए शब्द सीधे प्रकृति के अपने 
हृदय की आवाज़ होते हैं| स्वभावतः लोग उसे इस 
तरह सुनते हैं, जिस तरह किसी दूसरे की बात नहीं 
सुनते, और अवश्य सुनेंगे, उसके मृक्राबले में और 
सब केवल हवा है। शुरू से ही हज़ारों तरह के बिचार 
नौथ यात्राओं और अ्रम्णों में, इस मनुष्य के चित्त में 
पैदा होते रहे । में कया हूं! यह श्रथाद वस्तु जिसे 
लोग विश्व कहते हैं, जिसमे मैं रहता हूँ, क्या है ? 
जीवन क्या है ! स्रत्यु क्या है! में क्या मानूं ! मैं 
क्या करूँ ! हिरा पदाड़ और मिनाई परवत की अंधेरी 
चट्टानों ने, कठोर निर्जन रेगिस्तानों ने कोई जवाब 
न दिया । उस विशाल श्राकाश ने, जो सिर के ऊपर 
मौन फैला हुआ था और जिसके नौलेपन पर सितारे 
जगमगा रहे थे कोई जवाब न दिया। कहीं से कोई 
जवाब न मिला | अन्त में उसकी अपनी आत्मा को 
और परमेश्वर की जो कुछ प्रेरण उसके आन्दर 
मौजूद थी उसे---जवाब देना पढ़ा।” 

मोहम्मद साहब के प्रयल्लों और उनकी सफल- 
ताओ्ों का वर्णन करते हुए एक दूसरा विद्वान 
लिखता ४--.. 
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“जो बुराइयां मोहम्मद साहब के समय में श्र 
में सब से अधिक फैली हुई थीं, जिनकी कुरान में 
बड़े जोरों के साथ निन्‍दा की गई है और जिनका 
कृतई निर्षध्र किया गया है, वे ये थीं--शराबलोरी, 
वेश्यागमन, एक साथ अनेक पक्षियों की श्रमित 
प्रथा, कत्याओं को हत्या, बेतद्वाशा जुआ, सूदसोरी 
द्वारा लूट और जादू टोने में श्रन्ध विश्वास । मोहम्मद 
साहब के प्रयत्ञ द्वारा इन कुरीतियों में से कुछ बिल- 
कुल मिट गई और वाक़ी कम दो गई, जिससे अरबों 
के सदाचार में बहुत बड़ी उन्नति हुई और जो उत् 
सुधारक के जोश और उसके प्रभाव दोनों का एक 
अ्रपूर्ण और श्रादरणीय प्रमाण है । कन्याश्रों की हत्या 
ओर शराबज़ोरी का स्वंधा बन्द हो जाना ही 
मोहम्मद साहब के कार्य की सबसे अपूब विजय हे । 

«अपनी क़ौम का मोहम्मद साहब ने बहुत बड़ा 
उपकार किया। वह एक ऐसे देश में पैदा हुए ये, 
जहां राजनैतिक संगठन, विवेक-सिद्ध घामिंक विश्वास 
और सदाचार तीनों में से किसी का पता न था। 
मोहम्मद साहब ने इन तीनों को क्रायम किया। 


विश्वचणो 


हर२ 


अपनी अनुपम धी शक्ति के केबल एक हसमसले में 
उन्होंने अपने देशवासियों की राजनैतिक अवस्था, 
उनके धामिक विश्वास और उनके सदाचार तीनों के 
एक साथ सुधार दिया | बहुत से अलग श्लग स्वतन्त्र 
कबीलों की जगह उन्होंने एक राष्ट्र छोड़ा | अनेक 
देवी देवताओं श्रोर खुदाशों में अन्ध विश्वास की 
जगह उन्होंने एक श्रनन्य स्व शक्तिमान किन्तु दयाल 
परमात्मा में विवेक पूर्ण विश्वास पैदा कर दिया। 
उन्होंने लोगों के। यह बताया कि परमात्मा हमें सदा 
देखता रहता है और हमारे अच्छे और बुरे सब कर्मों 
का यथोचित फल देता है और इस विश्वास के अ्रनु- 
कूल ही उतहोंन उन्हें ठोक ठीक जीवन व्यतीत करना 
सिखा दिया [?? 

मीहम्मद साहब के जीवनोदेंश्य की सफलता के 
सम्पन्ध में एक बिद्वान इतिदहासज्ञ लिखता है--.. 

“मोहम्मद साहब के एक साथ तीनों चीज़ों को 
कायम करने का सौभाग्य प्रात हुआ, एक राष्ट्र, एक 
साम्राज्य और एक धममं । इतिद्यास में कहीं इस तरदद 
की कोई दूसरी मिसाल नहीं मिलततो |!” 


पाकिस्तान का हल 


डाक्टर कुंवर मोहम्मद अशरकफ्र, एम० ए०, पी+ एच८ डी० 


++---कीमादरी.29ककक-७ 


एक मुद्दत से हिन्दू-मुसलिम सबाल ने पाकिस्तान 
की दूरत में एक नई और संगठित शक्ल अख्तियार 
कर ली है। जो साम्प्रदायिक मुसलमान अरब तक 
झल्यमत के अधिकारों के गौत गा रहे थे श्रव क़ौमी 
हैसियत से एक अलग हुकूमत की सांग पेश कर रहे 
हैं। और गो यह लोग सनद नहीं देते मगर दुनिया के 
मौजूदा इतिहास से इस क्विस्म की मांयों की बहुत 
सी मिसालें पेश कौ जा सकती हैं। इसको जो प्रति- 
किया हिन्हुलान में थाब तक हुई है उससे मालूम 


दता है कि हिन्दू क्रम इस मांग के अकसर 
ख़िलाफ़ है। पाकिस्तानियों के लिए यह प्रतिक्रिया 
हिम्मत तोड़ने वाली नहीं, बल्कि खुशी की बात है। 
चुनांचे इस विरोध से वह मुसलमान भक्तों की आंखों 
में एक नेतिक ताक़त हासिल कर रहे हैं। उनकी मांग 
के समर्थन के लिये यह क्या कम है कि कुछ विशेष 
इल्के उनको मुज़ालिफ़त में बहुत श्रागे आगे हैं | 
पाकिसान के सिलसिले में में इस मौक पर 
पाठकों का ध्यान एक ख़ास पहलू की तरफ़ दिलाना 
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ज़रूरी समभता हूं । यह सही है कि अंग्रेज़ी हुक्मरानों 
ने, जो क़िलेबन्दी अपनी दिफ़ाज़त और श्राज़ादो के 
आन्दोलन को रोकने के लिए सन्‌ १९०९ से पहले 
और अ्रत्र तक बराबर फ़िरकेवाराना चुनाव और 
जुदा जुदा स्कूल और कालेजों की सूरत में कायम 
की थी, उसका किसी न किसी दिन पाकिस्तान और 
एक आज़ाद इसलामी हुकूमत के रूप में उभरना ज़रूरी 
था। मगर दिन्दुस्तानी क्रोम ने भी सन्‌ १९२० ई० 
से इसका पुर असर जवाब यह सोच लिया है कि 
अंग्रेज़ी साम्राज्यवाद के ज़िलाफ़ हिन्दुस्तानी जनता 
को एक शहशाहियत के ख़िलाफ़ एक सम्मिलित 
श्रान्दोलन की दावत दी जावे | चुनांचे हमने 
सन्‌ १९२० से सन्‌ १९३२ तक अंग्रेज़ी शहनशाहियत 
की कोशिशों को रोकने में कामयाबी और क्रौमियत 
की सही और तरक्की पसन्द शक्ल श्रस््तियार करली 
थी, श्रौर इतिहास का तक़ाज़ा है कि अब हम इस 
रास्ते में हन्कलाबी शान से आगे बढ़े । 

एक दृष्टि से पाकिस्तान के रुफान दूसरे प्रति- 
क्रिया बादियों की तरह खुद हमारी आईनपरस्ती 
की भलक हैं। चुनांचे इस तहरीक के ज़्यादातर लीडर 
बह लोग हैं, जो परदे के भीतर अंग्रेज़ी शहनशाहि- 
यत के दोस्त या दर सूरत में जनता के इन्क़लाबी जद्दो 
जेहद के दुश्मन हैं। मगर आ्राज हमारी क़ौमी जदो 
जेहद का यही तक़ाज़ा है कि श्रपनी तहरीके श्राज़ादी 
के लद्य और उद्दश्य को साफ़ कर दें। श्राज हमारे 
लिए यह कहना काफ़ी नहीं हैं कि हम स्व॒राज्य या 
कामिल आज़ादी चाहते हैं। हमें यह भी बता देना 
चाहिए. कि इसकी सूरत क्‍या होगी | सन्‌ १९०७ ई० 
की हिन्दुस्तानी क़ौमी तहरीक का बज़बा हिन्दू-क्रान्ति 
और सन्‌ १९२० की क़ोमी ताक़त हिन्दुस्तानी सर- 
मायादारी थी | गो इस वक्त यह दोनों समाजी ताक़तें 


विश्ववाणी 


हक 
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तरक्की पसन्द थों, मगर आज हमें हिन्दू-क्रान्ति या 
सरमायादारी के बजाय हिन्दुस्तानी जनता को सामने 
लाकर यह साफ़ ऐलान कर देना चाहिए कि आज़ादी 
की जद्दोजेद्दद में शरीक़ होने के बाद अधाम को पूरा 
अख्ितियार है कि बह सिफ़ यही नहीं कि अपने मज़हबी 
प़यालात और थ्ोशल श्रक्रायद (विश्वास) को मदफ़ूज़ 
रखें, वल्करि वह पूरी तरह आज़ाद होंगे कि कामयाबी 
के बाद अपने इलाक़ों में वे मुक़म्मिल तौर पर शआज़ाद 
और जुदागाना हुकूमत क्रायम करें | हमारी क़ौमी 
तदरीक का इसमे कमर कोई मकसद नहीं हो सकता । 
दूसरे शब्दों में हम मुसलमानों से कह दें कि तुम 
सिफ़ यही नहीं कि ब्रिटिश साश्षाज्य के मुकाबले में 
हिन्दुस्तान की श्राज़ादी के लिये लड़ो, बल्कि पाकि- 
स्तान का ख़याल और विश्वास अपने सामने रख कर 
लड़ो । और ब्रिटिश साम्राज्यवाद के बाद अपने 
इलाक़ों में पाकिस्तान बनाओ | यह दूसरी आंत है कि 
कज़ेंदार पाकिस्तान के इलाक़ के मुसलमान खुद 
बजाय पाकिस्तान के आज़ाद सिन्ध, आज़ाद सरहद, 
बलूचिस्तान और श्राज़ाद कशमीर और मग्रबी 
पंजाब की हुक्ूमतें क्रायम करें, जैसा कि शझ्राज भी 
जज़बा है | चुनांचे पाकिस्तान के नारे इस इलाक़े से 
नहीं, बल्कि मुसलिम अल्पमत के सूबों से बुलन्द 
हुए हैं। 

मैं समझता हूं कि हमारा यह ऐलान न सिर्फ़ 
मुसलमानों की पेचीदगी और उलमन को दूर कर 
देगा, बल्कि अपनी जगह एक श्रहम ओर फ़ेसले- 
के योग्य मसले को साफ़ कर देगा। सब से बड़ी बात 
यह है कि यह ऐलान इन्कृलाबी जदोजहद के दर 
बाज़े खोल देगा, और मुसलिम जनता इस ऐलान के 
बाद हमारों दावतों को श्रपने ख्वाब की तसवौर 
समभेगी | 


कायकतां से 


श्री अम्बालाल पुराणी, पांडिचरी 


+०-+बेक दस 
श्री पुराणी जी गृजरात के निरप्ृह्द जन-सेवी और आदरणीय साहित्य,सेवी हैं। झ्राज कल आप योगिराज श्री 
अरविन्द के आश्रम, पांडिचेरी में रहकर अभ्यासी जीवन बिता रहे हैं । 


तुम्दारा'* ० *«*'का लिखा पत्र मिला। 
कार्यकर्ता को अपना मार्ग बनाने से पहले यह भली 
भांति जान लेना चाहिये कि चाहे क्रुछ क्‍्योंनहो 
मनुष्य आख़िर मनुष्य है। नेता लोग भी तो मनुष्य 
ही ठहरे ! यदि वे असाधारण होने में तुम्हारी 
आशाओं को फलीभृत न कर पाएं, तो इसमें निराश 
होने की बात ही क्या है! कार्यकर्ता को तो यही 
समझकर चलना चाहिये कि मनुष्य ऐसे ही हैं। 
अपने अन्तर की ओर नज़र जमाए हुए हाथ के काम 
को करते चले जाओ | गीता ने कमेयोग का जो 
श्ादर्श बताया है, वह ऐसे समय के लिये बहुत 
उपयोगी है | कर्म करते हुए तुम दांए बांए न भांको, 
जगत की शोर, समाज की ओर श्रथवा मनुष्यों की 
अ्रच्छाइयों और बुराइयों की श्रोर मत देग्तो] तम्दारी 
नज़र अपने अन्तर को ओर और भगवान की शोर 
दी लगी रहनी चाहिये | तुम्हे इसकी चिन्ता न करनी 
चाहिये कि लोग कया चाहते हैं और तुम से क्‍या 
क्या आशाएं रखते हैं। तुम केवल अपने श्रन्तर की 
आवाज़ को सुनते रहो और उसके प्रति सच्चे बने 
रहो | नेता कहाने वालों में, जेल में कुछ कमज़ोरियां 
प्रकट होती है, तो इसमे सच्चे दिल से काम करने 
वाले के लिये घबराने की क्‍या बात है ? यदि तुमने 
अपने अन्तर के सिद्धान्त की ख़ातिर एक काम शुरू 
किया है, तो दूसरों की कमज़ोरियां देखकर उसे छोड़ 
दो या छोड़ने का विचार भी मन में लाआ, तो यद 
ठीक नहीं; हां, अपने अन्तर कौ दिशा ही बदल 
जाए. तो और बात है । 


जीवन-कार्य, आदर्श और सामाजिक कतंव्य, 
परस्पर विरोधी श्रादर्श, घर्म-सडुट और परिणाम स्वरूप 
अर्जुन की सी अनिश्चित, असमर्थ और 'क्लैब्य! युक्त 
मनोदशा--इन बातों में तो सारे जीवन के प्रश्नों का 
समावेश हो जाता है। इन सब में गीता का दर्शाया 
हुआ मार्ग दही ठोक प्रतीत होता है। तुम्हारे पत्र से 
लगता है कि तुम्हारा काम करने का विचार और 
भी दृढ़ हो रहा है, तो फिर जैसे श्रजुन ने ज्ञातर-धर्म 
के आगे सगे-सम्बन्धियों की अ्वहेलना कर दी, उसी 
तरह तुम्हें भी श्रौर बाते छोड़ काम में ही लगना चाहिये । 

पर यह निर्णय भी जीवन को शुत्पी को सुलझाने 
में श्रसमर्थ होने के कारण न करो। यह ते ठीक है 
जब तक आदश्श अपनी ओर श्राकरपिंत कर रहा हों, 
तो मनुष्य कमाई करने के मकर में न पड़े | पर इसमें 
अशक्ति या असमर्थता का कोई स्थान न होना चाहिये । 

तुम जिस थकान के बारे में लिखते हो, बह ज्यादा 
काम होने की वजह से नहीं आती, वह तो जीवन के 
अभाव और प्राण की कमज़ोरों के कारण है। जीवित 
जनता में और कुछ न हो, तो कम से कम महत्वा- 
कांक्षाएं तो होती ही हैं, जो उन्हें साहस, उपभोग, 
बिजय, सिरजन, कला, श्रन्वेषण आदि के कार्यों की 
ओर प्रेरित करती हैं । 

इमारे युवकों में प्राण की कमी है| वे महत्वा- 
कांज्ी क्‍यों नहीं होते ! और नहीं तो हवाई 
जहाज़ के प्रयोगों में ही कुछु साहस क्‍यों नहीं 
दिखाते ! अपने चारों ओर फैली हुई मुदंनी में वे 
ज़रा सी जीवन-ज्योति जगा दें, तो वही बरस है। अरे 
वे कमाएं, लड़ें, संस्था चलायें, फोई सश्डृठन पैदा 


घर 


करें, किसी आर्थिक समस्या का हल निकालें या अपने 
अथवा जनता के किसी प्रश्न को हल कर दिखाएं, 
तो यह भी काफ़ी है। तुम कहते हो यह थकान है, पर 
नहीं, यह थकान नहीं, प्राण की कमी है। आकाश के 
साथ बातें करने वाली राक्षसी महत्वाकांक्षात्रों का 
अभाव है, जीवन का अभाव है। और इसका बस 
एक ही इलाज है। काई ऐसी तरकीब की जाए, 
जिसमे प्राण का संचार हो । जिनके श्रन्दर कुछ प्राण 
है, थे अपने जीवन-कार्य के निश्चित करके उसे मूर्त 
स्वरूप में प्रकट करें--इसे छोड़ और कोई मार्ग नहीं । 

तपस्वी व्यक्ति कोई पहले से ही निश्चित किये 
हुए, तो होते नहीं | जो कोई तप करे वही तपस्वी | 
समाज और राष्ट्र किसी की प्रतीक्षा में झहरें तो न 
रहेंगे । फिर तुम ही क्‍यों पीछे रहते हो । तुम ही ऐसे 
कौन से हो, जो तप में किसी से पिछड़ जाओ !!! तुम 
में से प्रत्येक के अन्दर बहुत शक्ति है। इस छिपी हुई 
शक्ति, इस अ्प्रकट बल, इस समर्पण, एक निष्ठता, 
स्वार्थ-त्याग, शुद्ध सेवा-वृत्ति, सच्चे श्रावभाव और 
आदश के लिये मर मिटने की तमन्ना को प्रकट क्‍यों 
नदीं करते ? काम पूरा हो, था न हो इसकी चिन्ता न 
करो, उसकी फ़िक्र करने वाला ते और ही है | वर्म्ह 
परिणाम के लिये घबराने की ज़रूरत नहीं | 

दूसरों के बारे में कमी निराश न हो । कौन जाने 
किसके अन्दर किस समय और किस बहाने कौनसा 
अंकुर फूटे ओर कौनसी शक्ति जाग्त हो जाए। ये 
ग़हन बातें हैं, जिन्हे जान सकना हमारे हाथ में नहीं । 
इसलिये मेरा ते यही नियम है कि दूसरों के बारे में 
उनकी नाना प्रकार की कमज़ोरियों, भटियों और 
अनेकानेक देषों के होते हुए भी निराश न हुआ 
जाए । 

हम किसी के अन्तर के बारे में कया जानते हैं 
और उसके अन्दर छिपी हुई सम्भावनाश्रों के बारे में 
इमें पता ही क्‍या है ! अतः बहुत अनुभव के बाद में 
जिस परिणाम पर पहुँचा हूं वह यह है कि--- 

(क) कायकर्ता की दृष्टि सदा अपने अन्तर की 
ओर ही लगी रहनी चाहिये। उसे अपने इर्द गिर्द 


विश्ववाणी 
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कुछ देखने की ज़रूरत नहीं, उसका आपदरणड स्वयं 
उसी के अन्दर है। उसे अपने अन्दर और अन्दर दी 
देखना चाहिये । 


(ख) कार्यकर्ता भगवान के छे/ड़ और फिसी के 
प्रति उत्तरदायी नहीं है। यदि प्रश्ञ के आगे सच्चे 
दिल से खड़े होकर वह अपने देतु और अपने एक 
एक कदम के बारें में जवाब दे सकता हो, ता उसे 
सारी दुनिया की परवाह करने की कोई ज़रूरत नहीं । 


(ग) तीसरी बात यह याद रखे क्रि अन्य सब्र 
मनुष्य भी मनुष्य ही हैं, लेकिन उनमें भी हर एक 
के अन्दर कुछ दिव्य अंश भी ज़रूर मौजूद है। 
किसी भी व्यक्ति का उसके बाह्य आचरण और कामों 
तथा उसकी निर्बलताओं के कारण हमेशा के लिये 
छोटा और हल्का न मान ले । सबके लिये सेवा-भाव 
पैदा करो और हर एक के अन्दर स्थित दिव्य अंश 
की सच्चे दिल से मेरा करो। 


अपने आपसे _ूब सख्ती के साथ काम लेना 
सीखे । अपने किसी प्रकार के बहानों पर ध्यान न 
दे | यही नहीं, बल्कि अपनी किसी कमज़ोरी का 
बचाव करने का प्रथत्ष भी अपने श्रन्दर न होने दे। । 
कठार मालिक जिस प्रकार अपने गुलाम को 
नियन्त्रण में रखता है, उसी भांति अपने आपके काबू 
में रखे । दूसरों के कोई चीज़ सिखाने का सर्वोत्तम 
जपाय यह है कि श्राप अपने अन्दर उस चीज़ के 
सिद्ध कर दिखाओ। मौन जितना सिखा सकता है, 
वाणी उतना सिखा सकने में असमर्थ है। प्रभु॒पर 
श्रद्धा रखा, जहां तक दो उसे ही अपने जीवन का 
श्रन्तिम ध्येय मानो और छेाटी बड़ी सब प्रकार की 
कठिनाइयों में उसी से पथ प्रदर्शन के लिये याचना 
करों | इतना बेध यदि मैं ही अपने जीवन में घटा 
पाऊं, तो बहुत है। अच्छा अब इस लम्बे चौड़े पत्र 
के समाप्त करता हैं | इृति | 


तुम्हारा स्नेही बन्धु 
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बेगेसों का दशन 


तीज डललन-ल. # के अपकलन-नननमन्‍त+. 
कज्ी 


डाक्टर नारायण विष्णु जोशी, एम० ए०, डी० लि 
न. मे 


डाक्टर साहब मध्य भारत के सुप्रसिद्ध राष्ट्रीय कार्यकर्ता हैं। दर्शन के अकाराड विद्वान, महत्‌ चेता पुरुष, जन्मतः 
चिन्तक और उसके अनुरूप ही डाक्टर साहब का जीवन है। घर वालों के अआग्रह से यदि डाक्टर जोशी आई० 
सौ० एस» में बैठ जाते, तो समाज की कितनी बड़ी क्षति होती! आदइ० सी० एस० की तय्यारी के बाद उनकी 
आत्मा ने इस मार्ग को स्त्रीकार न किया और डी० लिट्‌ की डिगरी हो उन्हें अधिक अनुरूप जंची। 
डाक्टर जोशी शहरी सभ्यता और सम्पन्न जीवन से दूर भागते हैं। शुजालपुर ( ग्वालियर ) 
जैसे छोटे से गांव में वे एक मिडिल स्कूल चलाकर अपने सिद्धान्तों के भलुरुूप हो 
जीवन बिता रहे हैं। एक शब्द में डाक्टर जोशी माध्य भारत के बौद्धिक नेता हैं। 


(१) 


“दार्शनिक के वैशानिक की अ्रपेक्षा आगे बढ़ना 
चाहिये | जो केवल काल्पनिक प्रतीक है, ऐसी प्रत्येक 
बस्तु का परित्याग करने के पश्चात्‌ , वह जड़ जगत 
के एक साधारण गति में, प्रवहमानता के सातलत्य में, 
भूयमानता में पिषलता हुश्रा पाएगा । और इस प्रकार 
बह बास्तबिक काल के उस स्थान में ढंढ़ने के लिये 
जैयार होगा, जहां--अ्र्थात्‌ जीवन श्रौर चैतन्य के 
संसार में---उसके पाना मुकाबलेतन श्रधिक उपयोगी 
है। क्योंकि जहां तक मृत जड़ता का सम्बन्ध है, दम 
प्रददमानता के! बिना किसी गम्भीर जुटि के नज़र- 
अन्दाज़ कर सकते हैं: इमने कहा है, जड़ता ज्यामिति 
के भार से दवी हुई है; और जड़ता, जो कि “अवस- 
हामाणः वास्तविकता है, अ्राइह्ममाण वास्तविकता 
से सम्बद्ध होने पर ही क़ायम रह सकती है। किन्तु 
जीवन और चैतन्य ही ते यदे आरोहण हैं। जब 
हम उन्हें उनकी गति का अ्नुवर्तन करके एकदम 
आकलन कर लेते हैं, तव हम समझ सकते हैं कि शेप 
वास्तविकता उनसे क्रिस प्रकार बिनिःसत है | तब 
उत्तान्ति दिखाई देती है और उस उत्कान्ति के 


सिलसिले में जड़ता और बौद्धिकता का पररुपर क्रमिक 
चनीकरण द्वारा प्रागतिक स्थिरीकरण भो दृष्टिगोचर 
होता है। किन्तु, तब उत्क्रात्ति की गति के मध्य में 
हम अपने आप के इसलिये श्रधिष्टित करते हैं कि 
हम उसका उसके बर्तमान परिणामों तक अनुसरण 
कर सके, बजाय इसके कि हम इन परिणामों का 
उन्हीं के टुकड़ों से कृत्रिमता से निर्माण करें। दर्मे 
दर्शन का यदी वास्तविक कार्य मालूम पड़ता है। 
ऐसा मान लेने पर दर्शन केबल मनका अपने उद्गम 
की ओर मुड़ना मात्र नहीं है, न वद सानव-चैतन्य 
का उस जीवन-लक्ष्य से, जिसमे बह प्रादु्भृत है, 
सांनिषात है, न वह सजनशील आयास से संपकमात्र 
है; वह तो वास्तविक उत्क्रांति धर्म है ओर विज्ञान 
का वास्तविक अनुर्बन्ध है'*“*“*५? ((ाश्म6 
एएतएाका, शिए 0. 99० 390-9) 

इन शब्दों में बेगसों ने अपनी तस्वचिन्ता का 
सार ज़ाहिर क्रिया है। प्रस्तुत लेख में हम ऊपर के 
उद्धरण में आए हुए विचारों वे भ्रधिक बिल्तार 
देमे की चेष्टा करेंगे। 


ह७ 


(१) 

बेगंसों का दर्शन श्रात्यंतिक बुड्धिवाद के विरोध 
में उद्भूत उस प्रतिक्रियात्मक विचार-धारा की एक 
शाखा है, जिसका उदृगम कांट की 'कर्म-बुद्धि की 
मीमांसा? से होता है। इस आत्यन्तिक बुद्धिवाद के 

दे रूप हैं: वैज्ञानिक और आध्यात्मिक | 
- वैज्ञानिक बुद्धिवाद का प्रारम्भ सन्‌ १४०० ई० 
के लगभग हुआ, जिस समय धार्मिक अंधश्रदधा के 
कारण मर्माहत होकर सत्य के पुजारियों ने उससे 
छुटकारा पाने की कोशिश की थी। मध्ययुग में 
दर्शन और विज्ञान दोनों ही धममे के दास थे। धर्म- 
ग्रन्थों में उपलब्ध विचार वैज्ञानिक माने जाते थे और 
घार्मिक मान्यताओं और पूथ्ष ग्रहों को चर्चा और 
विवेचन का नाम ही दर्शन था। किन्तु लिश्रोनार्डो डा 
हिंची, केपनिकस, गलिलीयो, केक्नर आदि वैज्ञानिकों 
ने हस रूढि के विरुद्ध घोर विद्रोह किया। इसके 
परिणाम स्वरूप विज्ञान ने श्रपना स्वतन्त्र अस्तित्व 
कायम किया। फ्रांसिस बेकन (सन्‌ १४६१-१६२६ ई०) 
ने एक ऐसी पद्धति का निर्माण किया, जिसके द्वारा 
विज्ञान के ज्षेत्र में क्रिसी प्रकार कौ अंघश्रद्धा न प्रवेश 
कर सके और फेबल वहीं विचार निये जा सकें, जो 
प्रकृति के प्रत्यक्ष अ्रनुभव द्वारा साब्रित हों। बेकन 
की पद्धति का अनुसरण करते हुए वैज्ञानिकों ने धीरे 
धीरे प्रकृति के गृढ् रहस्यों के प्रकाश में लाना शुरू 
किया । सर्व प्रथम भौतिक और रसायन विज्ञानों में 
आश्चर्यजनक उन्नति हुई | गलिलीयो, केप्लर, न्यूटन, 
फाराडे के अनुसंधानों ने भौतिक जगत्‌ का वास्तबिक 
स्वरूप हमारे सामने रखा। इस प्रकार प्रोत्साहित 
होने पर धीरे धीरे वैज्ञानिकों ने प्राणियों में मिलने 
वाले जीवन-तत््व की छान बीन शुरू की। डाबिन 
और उस्पेंसर ने बतलाया कि समस्त प्राणि-जगत्‌, 
अमीवा कीटारु से लेकर सर्वोच्च प्राशी मानव तक, 
जीवन तत्त्व के एक ही विकास-क्रम का परिणाम है। 
घीरे धीरे यह भी मालूम किया गया कि प्राणियों के 
शरीर में जो स्वैद्रिय द्रव्य हैं, वे रासायनिक क्रिया 
द्वारा निरिंद्रिय द्वव्यों से निर्मित किये जा सकते हैं। 


विश्वचाणी 
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हीते-दोते विज्ञान ने मन---आध्यात्मिकता के एक मात्र 
शाधार---पर भी #ब्ज़ा जमाना शुरू क्रिया। श्रमेरिका 
के प्रसिद् मनेवैज्ञानिक वाटसन यह मानते हैं कि 
हमारी यह समस्त चेष्टा जिसे हम मानसिक कहते हैं, 
बहिजंगत्‌ की उत्तेजनाओं की पतिक्रिया मात्र है। 
श्र्थात॒॒ तथाकथित मानसिक क्रियाएं स्वतःस्फू्त 
न होते हुए बाह्य जगत से कार्य-कारण सम्बन्ध द्वारा 
विनिश्चित (वंललाणा॥8ते) हैं । 

उपयुक्त विचारधारा के फल स्वरूप यह माना 
जाने लगा कि यदि हम किसी घटना श्रथवा वस्तु 
पर प्रतिक्रिया करने वाली समस्त शक्तियों के पूर्णतया 
अआकलम कर लें, तो हम बता सकते हैं कि वह घटना 
अथवा वस्तु भविष्य काल के विशिष्ट क्षण में कौनसा 
रूप धारण कर सकेगी । जगत्‌ का बस्त॒जात कार्य- 
कारण से नियमित है। श्रतः उसमें कोई स्वतन्त्रता 
नहीं, चैतन्य नहीं, स्वतःस्फूर्त क्रिया नहीं। प्रस्येक 
बस्तु जड़शक्ति द्रारा नियमित और विनिश्चित है । 
इस प्रकार वैज्ञानिक बुद्धिवाद ने जग का अ्रचल, 
निस्पंद एवं कठोर बतलाकर अपना पर्यव्रसान किया | 

बेकन की पक्ति के दशन के ज्षेत्र में अवतारित 
करने का श्रेय सर्वप्रथम जॉन लॉक को है। अंकि 
विज्ञान और दर्शन दानों ही ने मध्ययुगीन धामिक 
अन्धभ्रद्धा के बन्धनों से एक साथ ही मुक्ति पाई थी, 
अतः विज्ञान की तरह दर्शन के भी प्रत्यक्ष अनुभव 
पर अधिष्टित करना क्रमप्राम था। हस बात के 
महसूस कर लॉक ने अपने दर्शन का आधार इस 
तत्व को बनाया कि अनुभव ही (प्रमाणभूत) ज्ञान का 
साधन है| “अनुभव? से लॉक का मतलब है हन्द्रियों 
द्वारा प्रात ज्ञान; अर्थात्‌ , जिन वस्तु अथजा बिचारों 
के हम अपनी इन्द्रियों द्वारा अनुभव कर सकते हैं, थे 
ही सत्य हैं, श्रन्य नहीं । हस प्रकार लॉक ने दशन में 
अनुभववाद ( सश[आओ८क)  5८॥००| ) प्रचलित 
किया । 

बस्तुतः, लॉक के अनुभववाद का उद्देश्य यही 
था कि दशन को बुद्धितन्त्र बनाया जाय | जब हम 
घुद्धिगम्य शान के ही सत्य का प्रमाण मान लेते हैं, 
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तब स्वभावतः बुद्धि दर्शन की श्रषिष्टात्री बन जाती 
है। अब दर्शन उस चैत्र के बाइर पदार्पण नहीं कर 
सकता, जिस पर बुद्धि का स्वामित्व नहीं है । 

झपने 7859 ०णा. तिणाता. प्रातंश- 
इध्याताए' में जॉन लॉक ने यह बअतलाया है कि 
दाशंनिक समस्याश्रों का विवेचन करने के पूर्व शान 
की उत्पत्ति, मर्यादा और विस्तार की मीमांसा करना 
आवश्यक है |# जब तक हम यह नहीं जान लें कि 
आत्मा परमात्मा आदि दार्शनिक तत्त्व इमारे ज्ञान के 
क्षेत्र के अन्दर हैं श्रथवा बाहर, तब तक उनके बारे 
में चर्चा करना भी व्यर्थ है। यदि दाशंनिक तत्त्व 
दमारे अनुभव के अन्तर्गत हों, तो ठीक है। किन्तु 
शान मीमांसा के पश्चात्‌ यदि हमें यह मालूम हो 
जाय कि वे अनभयगम्य नहीं हैं, तो उनके बारे में 
अस्तिनास्ति करना ही व्यर्थ है। जो बात अशंय है 
उसके सम्बन्ध में किसी प्रकार की जिशासा भी अवछ- 
नीय है । 

इस बात के लेकर जॉन लॉक सर्वप्रथम ज्ञान- 
मीमांसा करने पर उद्यत हुआ । उसने बतलाया कि 
हमें अपने इन्द्रियों दरा अनेक गुण संयुक्त पदार्थों 
का बोध होता है। पदार्थों में हमें दे! प्रकार के गुण 
मिलते हैं । एक ते जे जो पदार्थ से अलग नहीं किये 
जा सकते और दूसरे वे जो शाता की मनःस्थिति 
पर अवलम्बित हैं। श्राकृति, परिमाण, वज़न आदि 

' ऐसे गुण हैं, जो शेय वस्तु से पृथक नहीं हो सकते | 

श्रतः वे प्रधान गुण हैं। रज्ञ, रस, ग्रंध, स्पर्श आदि 
गुण ऐसे हैं, जो शाता की मनःस्थिति पर आश्रित 
हैं। उदाहरणाथं, पांडु रोगी के सब जग पीला 
दिखता है, ज्यर पीड़ित के शक्कर भी कड॒वी मालूम 
होती है। अतः ये गुण गौण हैं | 

अब चूंकि गुण बिना आधार के नहीं रह सकते, 
इसलिये प्रधान एवं गौण गुणों से संयुक्त जग के 
बस्तुजात का कोई न केई आधार अवश्य होना 


* देखिये, जीक के 25599 की प्रस्तावना, [४8 
॥ 800 शा 
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चाहिये | श्रतः लॉक ने एक जड़ अधिष्टान 
(४७४४ 5ए0४97०८) की कब्पना की, जो समस्त 
बाह्य जगत्‌ का आधार माना जा सके। लॉक के 
अनुतार यह जड़ अधिक अनुभवगम्य नहीं है। 
बह अज्ञात और अज्ञेय कुछ ते भी 'श? है। 

उसी प्रकार, लॉक ने कहा कि शेय वस्तुओं के। 
जानने वाला भी केाई होना चाहिये | शाता का मुख्य 
गुण है शान । शान चेतन्य है। श्रतः शान गुण के 
अधिष्ठान के लिये हमें, जड़ अधिष्टान के व्यत्तिरिक्त, 
आत्मा की कल्पना करना श्रावश्यक है | 

पुनः, ज्ञाता की आत्मा परिमित एवं श्रपूर्ण 
है। श्रतः, इस ससीम आत्मा का काई कारण है 
और वह है ईश्वर, जो सवंश और सर्वशक्तिमान है ) 

इस प्रकार लॉक ने अपने “2589 0 
िव्याणा एफतेलणश्णादोशष्ट! में जड़ अ्रधिष्ठान, 
आत्मा और ईश्वर के दाशंनिक तस्‍्वों का प्रतिपादन 
किया | 

झब यहां मनोरक्षक बात ते यद्द है कि लॉक 
ने अपने १88६५ ०7 गिषााशा एावशल्‍ाधाते- 
ए९? के लिखने का उपक्रम इसलिये किया था कि 
उसके द्वारा वह यह बतला सके कि ज्ञान की उत्पत्ति, 
मर्यादा और विस्तार क्‍या है! ताकि दर्शन ज्ञान की 
परिधि के अन्दर रह कर हमें ऐसे तत्त्व दे' सके, जो 
मध्ययुगीन घामिंक मान्यताओं के समान इमारे 
अनुभव के परे न हों | किन्तु जब हम लॉक के अन्य 
के श्राम़िर को ओर नक्षर दौड़ाते हैं, तब हमें पता 
चलता है कि कि लॉक ने उन्हीं दाशंनिक तस्वों-- 
जड़ अधिष्टन, श्रात्मा और ईश्वर कौ-- स्थापना को 
है, जिन्हें वह स्वयं बुद्धिगम्य नहीं मानता । 

लॉक की ज्ञान मीमांता की इस अ्रसंगति की 
ओर कुछ कुछ बकले का ध्यान गया। उसने अपने 
'एआाणछफ्रछ रण विषाणथा ऊिग0जाॉंस्तेट्ुए' में 
यह बतलाने की केशिश की है कि लॉक का जड़ 
अधिष्टान का सिद्धान्त उसके अनुभववाद से भेल 
नहीं खाता । यदि बाह्य जगत्‌ का अ्रधिष्टान अशात 
और अजशेय कुछ ते भी “ह? है, तो ऐसे “शः का 
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होना हमारे लिये निरथंक्र है। फिर, जो अज्षय है 
उसकी स्थापना भी हम कैसे कर सकते हैं! इस 
प्रकार बर्कले ने जान लॉक. की जड़-अधिष्टान की 
कऋरपना का स्ंडन किया | 

उसी ग्रंथ में कुछ आगे चलकर बकले ने भ्रह 
भी बतलाने का प्रमक्ष किया है कि लॉक कृत प्रधान 
और गौण गुणों का विभाजन श्रनुपयुक्त है। क्योंकि 
हस प्रधान श्रौर गौण गुणों का अनुभव निरन्तर 
एक साथ करते हैं। जब हम किसी रह्छ की कल्पना 
करते हैं, तब हम 'रप्लीन विस्तार! की कल्पना करते 
हैं । अतः गौशण शओऔर प्रधान सुणों का परार्थ्य 
अकल्पनीय है। और चूंकि लॉक के मतानुसार गोण 
गुण जाता पर अवलम्पबित हैं, श्रतः उनसे श्रमित्र 
प्रधान गुण भी शाता पर आशित हैं ही | 

जब इस प्रकार बाह्य जगत्‌ का अश्रधिष्टन उड़ा 
दिया गया और पदार्थों के प्रधान ग्रुर्णों के शाताश्रित 
बतला दिया गया, तब बाह्य जगत्‌ में वया शेष रह 
जाता है ! केवल ऐसी वस्तुएं, जिनका श्रस्तित्व ज्ञाता 
के अनुभव पर अवलम्बित है। इसी बात के बकले 
ने अ्रपने प्रसिद्ध सूत्र (7856 65. एशटां00! द्वारा 
व्यक्त किया है | इसका अर्थ केवल यही है कि बाह्य 
जगत्‌ के वस्तुजआत का अस्तित्व नहीं। ज्ञाता द्वारा 
उनकी प्रनुभूयमानता ही उनका अस्तित्व है। 

यद्दां तक ते बकले ने अश्रनुभववाद के मृल 
सिद्धान्त का पूरा पूग पालन किया। किन्तु वह यहीं 
तक नहीं ठहरा | आगे चलकर, लॉक की तक 
पद्धति का अनुसरण करते हुए, उससे यह बतलाया 
कि शेय वस्तु का अनुभव करने वाली शात्मा तथा 
आत्मा के कारण सर्व शक्तिमान्‌ ईश्वर के भानने 
की भी आवश्यकता है। बस यहीं पर बकसे अनुभव- 
वाद को लीक छोड़कर, रूढ़िवाद को ओर फिसल 
पड़ा । 

अपनी पुस्तक '6 77€७६४४४६९ ०त  छैंषाशा 
एप में झूम बकले की इस असड्भति के प्रकाश 
में लाया। उसने कहा कि बकले द्वारा प्रतिपादित 
आत्मा की कल्पना अनुभव गम्य नहीं है। अतः 

्ु 
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उसके मानना ठीक नहीं ।* इसके बाद उसने ईश्वर 
की कल्यना के भी असजत क्तलाया। जान लॉक 
ओर बकले ने इश्बर के! श्रात्मा का कारण बतजातें 
हुए उसके अस्तित्र के मांगा था। अतः हाम से 
कार्य-कारण की कल्पना का विश्लेषण किया | शम ने 
बतलाया कि जब हम किसी कारण से उसके कार्य 
के अस्तित्म का अनुमान करते हैं, तक वह केबल 
हमारे पिछुले अनुभय के बल पर । जब हम आग 
के देखते हैं, तब यह अनुमान कर लेते हैं कि आग 
के हाथ में लेने पर वह उसके जला देगी। क्‍यों! 
इसलिये कि हमने ऋपने पिछले अनुभव में आग के! 
दाहक पाया | किन्तु आग की दाहकता इसी प्रकार 
भविष्य में भी बनी रहेगी इसका क्‍या प्रमाण ? सम्भन्न 
है कि आग भविष्य में अपनी दाहकता के छोड़ दे 
और उसके विरोधी गुण को अंगीकार कर ले। इस 
प्रकार कार्य-कारण सम्बन्ध में कार्य से कारण के 
अस्तित्व का, श्रथवा कारण से कार्य के अस्तित्व का' 
अनुमान कर लेना उचित नहीं। इसलिये, ईश्वर के 
आत्मा का कारण मानकर उसके अस्तित्व के सिद्ध 
करने का उपक्रम ठीक नहीं माना जा सकता | 

लॉक की जड़ अधिष्टान की कल्पना का स्ंष्टन 
ते बकले पहले ही कर चुका था। श्रब श्मने 
बकले कौ आत्मा और ईश्वर कौ कल्पनाओं का भी 
उन्मलन कर दिया। तब फिर क्या शेष रह जाता है! 
केबल हमारी इन्द्रियों के सामने वेदनाओं का आबा- 
गसन | यही बाह्य जगत है और यही हमारे अनुभव 
का आधेय है। 

हम के बहुत लोग नास्तिक मानते हैं। किन्तु 
यह बात ठीक नहीं है। हाम का मुल उर्देश्य यह 
बतलाना था कि यदि अनुभववाद के समान हम 
दर्शन के बुद्धितन्त्र मान लें, तब तो हम दाशंनिक 
तत्वों में से एक के भी नहीं रख सकते । क्योंकि 
झात्मा, ईश्वर और जड़ अधिष्टान इनमें से एक भी 
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 जुद्धिगम्य नही है | श्रतः अनुभववाद के सिद्धान्त के 
आंतुसार उनके मानना असंगत है। इस प्रकार हमूम 
का उद्देश्य नास्तिकता का समर्थन करना नहीं था, 
अपितु बुद्धितन्त्र दर्शन के खोखलेपन श्रौर दिवालिये- 
पन का प्रकट करना था | 

जब ह्यूम के बाद कांट आया, तब श्यूम के 
उपयुक्त उद्देश्य के ते उसने नज़रझ्न्दाज़ कर दिया। 
दर्शन की बुद्धितन्त्रता में कोट का पूरा पूरा विश्वास 
था। इसलिये जब उसने बुद्धितन्त्र दर्शन के श्यूम 
द्वारा मर्माहत देखा, तब वह “रूढ़ियांद की नींद 
से जागा! | विचार करने के पश्चात्‌ उसने अनुभव 
किया कि ह्यूम् के बुद्धितन्त्र दान की जड़ काटने 
वाले विचार शान की अ्रपर्याप्त मीमांसा के परिणाम 
है। लॉक ने शान-मीमांता करने के निश्चय से ही 
अपने ग्रन्थ के लिखना शुरू किया था। किन्तु उसकी 
शान-मीमांसा तो एक झोर रद्द गई और लॉक 
अजात रूप से अंधश्रवत्मक मान्यताश्रों का शिकार 
बन गया। यदि ज्ञान-मीमांसा द्वारा पुनः इस अंध- 
श्रद्धा का निराकरण हो जाय, ते हम के स्वशंका- 
बाद का केाई कारण न रहेगा । 


इस भावना से प्रेरित द्वोकर कांट ने 'शुद्ध बुद्धि 
की मौमांसा' का लेखन शुरू किया। इस प्रसिद्ध प्रंथ 
में कांट ने यह बतलाने का प्रयक्ष किया है कि शान 
की संभावना दे। बातों के संयोग से उत्पन्न द्वोती है [ 
एक श्रोर तो दम अपनी इन्द्रियों द्वारा श्रनुभूत 
बेदनाओं के पाते हैं। किन्तु ये वेदनाएं बड़े श्रव्यव- 
स्थित रूप से हमारे सामने उपस्थित होती हैं। एक 
बेदना के बाद दूसरी वेदना आती है, जो पूर्वगामी 
बेदना से बिलकुल अलग और भिन्न धरम्मिणो होती है। 
अत: जब तक इन अव्यवस्थित वेदनाओं के व्यव- 
ौह्थित न किया जाय, तब्र तक किसी प्रकार का शान 
संभव नहीं । 

अब प्रश्न है कि वेदनाएं व्यवस्थित किस प्रकार 
होती हैं ! इसके उत्तर में कांट का कथन है कि हम 
अपनी बुद्धि द्वारा ऐंद्रिय बवेदनाओ्ों के व्यवस्थित 
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करते हैं| बुद्धि श्रपनी साधार कल्पनाओं ((:00९९0- 
६0॥9) द्वारा बेदनाओों का समन्वय करती है। जब 
हम किसी दी हुई वेदना के चुद्धि द्वारा परिकस्पत 
साधारण कल्पना से संयुक्त फर देते हैं, तभी शान 
की संभावना दोती है। इसी बात को कांट ने इस 
प्रकार व्यक्त किया हैः--वेदनाएं साधारण कल्पनाश्रों 
के बिना भ्रंधी हैं और साधारण कल्पनाएं बेदनाओं के 
बिना खोखली हैं | 


ज्ञान की संभावना के लिये बौद्धिक समन्वय की 
अनिवायंता का निदर्शन एकदम नई चौज़ थी। लॉक 
केवल येदना-अन्य अनुभव के ही शान समभता 
था। किन्तु कांट के अ्रनुसार केवल वेदनाओं से 
शान की सम्भावना कदापि नहीं हो सकती। उसके 
लिये बौद्धक समन्वय भी चाहिये | अब यह 
बोद्धिक समन्वय बाह्य जगत में दी हुई वस्तुओं में 
नहीं शुमार किया जा सकता, वह हमारी उस बुद्धि 
का धमम है, जो वेदनाश्रों का शाता है। क्‍या जश्ञाता 
कभी शेय बन सकता है! नहीं। क्योंकि शेयरूपी 
शाता का जानने के लिये हमें अन्य शाता की कल्पना 
करनी द्ोगी और यह क्रिया हमें श्रनवस्था में डाल 
देगी |* 


इस प्रकार शञाता की अतींद्रिय सामन्ययिक एकता 
(प्रश्चाइटलातशांदि प्रगाए/ रण ०97४००एंणा) 
शान की संमावना की अन्यतम एवं अनिवाय शर्तं 
है। स्मरण रहे कि जाता ऐसा कोई द्रव्य नहीं, जिसका 
शान कोई गुण हो। ज्ञाता थो एक चेतन शक्ति है, 
जो अपने आपके वेदनाओं के समन्वय द्वारा व्यक्त 
करती है। 


कांट ने शुद्ध बुद्धि की मीमांसा? के “आतींद्रिय 
अध्यासः नामक खंढ में यह बतलाने की कोशिश की 
है कि जब हम शाता के शेय मान कर उसे जानने 
का प्रयक्ष करते हैं, तब किस प्रकार झनथंकारी परि- 
णाम उत्पन्न दोते हैं। शाता शेय विषय का शान 
कराता है, किन्तु वह स्वयं शेष वस्तु नहीं है। हम 
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ज्ञाता की तमनन्‍्वय-शक्ति द्वारा उसके अस्तित्व का 
अनुमान कर सकते हैं, किन्तु वह स्वयं श्ञान को 
' परिधि के बाहर है। यही बात अन्य दाशंनिक तत्वों 
की भी है। ईश्वर और विश्व को कब्पनाएं दमारे 
शान के चरम आदर्श ( ]0688 ॑ रिब्घ50॥ ) 
झबश्य हैं; किन्तु वे शव नहीं। कांट के कथनानुसार 
ईश्बर, विश्व और आत्मा ये तीनों ज्ञान के नियामक 
तत्व हैं न कि विधायक तत्त्व। श्रर्थात्‌ हमारा ज्ञान 
इन तत्तवों के अपना आदर्श माने बिना एक कदम 
आगे नहीं बढ़ सकता | किन्तु इतना होते हुए भी 
आत्मा, विश्व श्र ईश्वर की कल्पनाएं सदैव अशेय 
हैं। ज्ञान के द्वारा उनका कदापि साक्षात्कार नहीं हो 
सकता | 

यह है कांट का शुद्ध बुद्धि की मीमांसा' का 
अंतिम निष्कर्ष । श्रात्मा, विश्व और ईश्वर ये तत्व 
ज्ञान की संभावना के लिये अनिवाय श्रवश्य हैं, 
किन्तु वे स्वय॑ शेय नहीं। इस बात के। हम यों भी 
व्यक्त कर सकते हैं कि बुद्धि तन्‍्त्र-दशंन हमें दार्शनिक 
समस्याओं का हल ठेन में असमर्थ है। इस प्रकार 
हम देख सकते हैं कि जिस बुद्धितन्त्-दश्शन के अपनी 
शुद्ध-बुद्धि की मीमांता? द्वारा पुनरुजीवित करने कौ 
कांट की इच्छा थी, वही अ्रन्ततोगला खोखला 
निकला ! 

कांट के पश्चात्‌ जमेन अ्रध्यात्मवादी फिश्डे, 
शेलिंग और हेगेल ने यह बतलाने की क्राशिश की 
है कि कांट की शुद्ध बुद्धि की मीमांसा? में बुद्धिवाद 
की जो हार हुई है, उसका एक मुख्य कारण है। वह 
यह कि कांट ने 'शुद्ध-बुद्धि की मीमांसा? के प्रारम्भ 
में यह ग़लत धारणा बना ली थी कि हमारी वेदनाश्री 
का वेदनाश्रों के परे बाह्य जगत्‌ में कोई तो भी अशान 
और अ्रशेय वस्तु क्ष कारण है। किन्तु जैसा कि लॉक 
की जड़ अधिष्टान की कल्पना के सम्बन्ध में हमने 
गतलाया है, यह कल्पना बुद्धिवाद के मूल तत्त्व 
से मेल नहीं खाती | स्वयं कांट ने इस बात के 'शुद्ध 
बुद्धि की मीमांसा? के “अतींद्रिय विश्लेषण! में जान 
लिया था और इसीलिये उससे स्वयं बस्तु का 


विश्वयाणो 


[ जून १६७१ 


'3स+>.त-..4* ९०-५०२>+9त>नत>नननन ज+-नन न नम न अनेक 2 अर पीजी नमक «५ बन+कन 3>+म-जना+ ७० ५५०-०५»५+-९०--- पीजनन+---मनजक-». 


( फशहनानडट्री। ). श्रर्तीद्रिय विषय अजशान 
और अ्शेय क्ष को न मानते हुए आत्मरूप सत्य 
(70ग्राएट9) मान लिया था ! किन्‍त्‌ इतना होने 
पर भी झ्रतींद्रिय विधय की कब्यना ने कांट का पीछा 
नहीं छोड़ा था। यही कारण है कि श्रन्त में कांट के 
यद कहना पढ़ा कि दर्शन के तत्त्व आत्मा, विश्व 
और ईश्वर निरन्तर शान की सीमा के बाहर है| 

फिश्टे ने कहा कि यद बात नहीं है [# भय यदि 
हम वेदनाओं के अजशान और अशेय कारण के 
बिलकुल त्याग दें, तो फिर समस्त जगत्‌ में फेोई वस्तु 
ऐसी नहीं है, जो बुद्धिगम्य न हो। यद्यपि व्यक्तिगत 
शाता, अपनी परिमित शक्ति और अपूर्णता के फारण, 
ज्ञान के चरम आदर्श पूर्ण और श्रचल परमात्मा का 
एकदम साक्षात्कार नहीं कर सकता, तथापि बह, जैता 
कि हेगेल ने बतलाया है. ज्ञान की तैविक्रम गति 
(केल्लोल्लांट गाटत00) द्वारा अन्त में ज्ञान के चरम 
लक्ष्य पूर्ण, आत्म -सन्तुष्ट, अचल परमात्मा का साक्षा- 
त्कार कर सकता है । 

हेगेल की पूर्ण, आत्म-सन्‍्तुष्ठ और अचल पर- 
मांत्मा की कल्पना में बुद्धितन्त्र दर्शन की विजय होंती 
हुई मालूम हुई | परन्तु यहां भी थोड़ी कसर रह गई | 
देगेल ने जब मह बतलाया कि परमात्मा आत्म-सन्तृष्ट 
पूर्ण और अ्रचल है, तब यह प्रश्न उठा कि व्यक्तिगत 
ज्ञाता जो आत्म-तुष्यमाण, श्रपूर्ण और अचल है, 
उसका परमात्मा से क्‍या सम्बन्ध ? यदि परमात्मा 
पूर्ण है, तो उसने अपने आपके अपूर्ण ज्ञाता में 
आविभूत ही क्‍यों किया ! और अपने स्तरभाव के 
विदद्ध इस चल जग की सूष्टि क्‍यों की ? इन प्रश्नों 
का हमें हेगेल के दर्शन में कोई उत्तर नहीं मिलता | 

स्मरण रहे कि वैशानिक बुद्धिवाद का परयवसान 
जड़ के अ्रचल और निध्यन्द बतलाने में हुआ था। 

* उसने कांट के द्वारा पूर्व कल्पित बेदना के अज्ञात 

फारण अतीन्द्रिय विषय का यह कहकर निराकरण किया 
कि काये कारण सम्बन्ध ज्ञान की सीमा के ही अन्तर्गत हो 
सकता है; अतः किसी अह्त पदार्थ के बेदनाओं का 
फारणा मानना भूल है । 
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खब इम देखते हैं कि दाशंनिक बुद्धिवाद भी हेगेल में 
क्राकर हमें इस बात का अनुभव कराता ह कि 
परमतत्व अ्रचल और पूर्ण है। इस प्रकार अ्रचलता 
बुद्धिवाद का चिर सहचारी लक्षण है। अब, बुद्धिवाद 
के अनुसार, यदि जग में अचलता ही सत्य हो, तो 
फिर हमारी श्राध्यात्मिक प्रगति जो नौति, सॉँदर्यो- 
पासना और स्वयं शान में जो ध्यक्त होती है, स्वंथा 
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मिथ्या है। परन्तु यह हम कैसे बर्दाश्त कर सकते हैं। 


नीति, सौंदरयोपासना और शान में अभिव्यक्त आध्या- 
र्मिक प्रगति ह्वी मानवता का प्राण है, उसके! हम 
कैसे मिथ्या माने ? 

ठीक यहीं से बुड्िबाद के विरोध में प्रतिक्रिया 
प्रारम्भ होती है। हसी प्रतिक्रिया से समकालीन 
तस्व-चिन्ता का उदगम और निर्वाह हुआ है। 


हमारी राष्ट्रीय पोशाक क्या हो ? 


श्री द्वारका प्रसाद गुप्त, एम० एस० सी०, एल० एल० ची० 
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मौजूदा दुनिया में इज्ज़त पाने, दूसरों पर अपना 
सिक्का जमाने, सहूलियत से रहने और व्यवहार 
कुशल बनने में वंश-भूषा का महत्वपूर्ण स्थान है। 
दरअसल भारतवासी अपने बेढंगे पहिनाव के कारण 
भी दूसरों पर श्रसर डालने में कामयाब नहीं होते | 
भारतवासियों के धमे, बिश्वास, रीति-रिवाज, और 
पहिनाव-शोढाब में अलहृदगी के कारण भी आपस 
का मतभेद अठ गया है। जुदा-जुदा दलों में अलह- 
दगी की साई दिन ब दिन चौड़ी होती गई है| 
इसके पाटने के लिए यह भी क्रूरी है कि हम अपनी 
पोशाक में उचित तब्दीली करें । यह मानी हुई बात 
है कि राष्ट्रीयाग, एकता और परस्पर के सहयोग के 
लिए पहिमाव-ओढ़ाब का प्रश्न महत्वपूर्ण है | 

हम भारतवासियों का एक रंग और एक देश है । 
ये ही दी चीज्ें दर भारतबासी के यकसां द्वासिल हैं । 
अन्य बहुत सी बातों में, जैसे सापा, पद्दिनाव, रीति- 
रिवाज, धर्म, विश्वास हत्यादि में श्रनेक मेद हैं। 
हमारे देश के तेता विभिन्न धर्मों, सांसारिक व्यबहारों 
और राष्ट्रीय भाषनाओं में एक मौलिक एकता को 


बातें भले ही कहें; पर इन बातों का जन साधारण पर 
उतना असर नहीं होगा । जनता के समझाने के लिए. 
तो एकता का केई ठोस श्राधार और दिल में बैठ 
जाने वाली बात चाहिए---और बह बात ऐसी जिसे 
वह ठेख सके और समझ सके | 


एकसी पोशाक जातीय एकता के लिए प्रहली 
सीठी है। दूसरी सीढी है एक राष्ट्रीय बोली। इन 
दोनों बातों का प्रभाव केवल दूसरे देशों पर ही नहीं 
पड़ेगा, बल्कि हमारे श्रन्दर भौ--हमारी रणों में 
भी-एकता का ख़ुन दौड़ा देगा। हिन्दुस्तान के 
सिवाय दूसरे सभी मुल्कों में एक ही तरह का प्रहिनाव 
प्रचलित है। इंगलिम्तान या यूरोप के दसरे मल्कों 
की ज्ञमौन पर पैर रखते ही पहली चीज़, जो यात्री पर 
असर डालती है, वह है वहांबालों का यक्रसां लिचास। 
आंखें जितनी दूर तक जाती हैं, वहां तक लियास की 
एकता ही नज़र झाती है। हिन्दुस्तान से जाने बालों 
के लिए. यह एक अनुपम दृश्य होता है। श्रौर इसका 
उनके मन पर गहरा असर पड़ता है। आस्ट्रेलिया 
और अमरीका में भी यही अनुभव होता है। पूर्वीय 
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राष्ट्रों में चीन और जाशन की अपनी निजो पोशाक 
है, जिनके नाम “सैमूह? और “किमोना? हैं। इन देशों 
का एकसा लिब्रास प्रायः रुसी भारतीय यात्रियों का 
ध्यान धराकषिंत करता है। यह ठोक है कि अनेक 
चौनो और जापानी पच्छिमी दल के कपड़े पहनते 
'हैं। लेकिन ऐसा बहुत कम होता है और जब वह 
बैसी पोशाक नहीं पहनते, तब यह फ़र्क़ नहीं रहता | 

हिन्दुस्तान में पद्दिनाव की समस्या बड़ी जटिल 
है | हमारी कोई राष्ट्रीय पोशाक नहीं है। हम लोगों 
में पायजामा--चूड़ीदार और ठीला--हुज्जी, धोती, 
साड़ी, धांघपा और सलवार आदि प्रचलित हैं। कुछ 
लोग बन्द गले का कोट या शेरवानी पहनते हैं, तो 
कुछु खुले गले का कोट और अचकन पहनते हैं । एक 
दल में ऐसे लोग हैं, जो ढीला कुर्ता और ढीला पाय- 
जामा या धौती और एक सदरी पहनते हैं। सिर को 
ढंकने के लिए तरह तरद्द के साफ़ तरद्द तरह की 
टोपियां श्रादि प्रचलित हैं। या तो प्रत्येक व्यक्ति 
अपनी अ्रप्नी रुचि के अनुसार फ़ेशन के लिये पोशाक 
पहनता है या फिर प्रान्त अथवा सम्प्रदाय या जाति 
की रीति और रिवाज के अनुसार ही पोशाक पहनता 
है | बम्बईं, कलकत्ता जैसे केन्द्रीय शहरों की सड़कों 
पर, अथवा किसी बड़ी नुमाइश में देश में, प्रचलित 
अनेक प्रकार की वेश-भूषा के लोग मिलेंगे, जिससे 
यह विचार निश्चित रूप से उठेगा कि इस देश के 
निवासियों में भेद-भाव है । 

झय सवाल यह उठता है कि भारतवासियों के 
लिए किस ढड्ध की पोशाक उपयुक्त है ! यह एक 
जटिल प्रश्न है। इसका हल तो विविध प्रान्त वालों 
की सदभावना, सहयोग और राष्ट्रपेम पर निर्भर है। 
हिन्दुम्तान गर्म मुल्क है, इसलिए यहां की पोशाक 
तो ऐसी होनी चाहिए, जिसमें हवा लगने को गृंजाइश 
हो, हल्की दो और ऐसी दो, जो जल्दी-जल्दी घुल सके 
और मेहनत तथा फूर्ताी के काम में बाधा न डाले 
और साथ ही बदन के हर अंग के ठीक से ढंक 
सके | साथ द्वी उसका सस्ता होना भी निद्दायत 
ज़रूरी है । 
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धीती हवादार ज़रूर है, लेकिन फुर्ता के काम में 
इससे बाघा पढ़ती है, बदन ठौऊ से नहीं इंकता झौर 
जब तक इसको ऊंचा मे चढ़ाया जाम गा पीछे न 
बांधा जाय, तब तक भाग-दौड़ के काम में अषदयन 
पड़ती है। लुड्ी में इलऋपन है, पर घोती के तमाम 
अवशुण इममें मौजूद हैं । किसी अंश तक घोती और 
लुड्डी भे सुस्ती और काहिली भी आती है। हन दोनों 
को झपेक्षा पायजामें में अधिक सहुलियत है। इससे 
शरौर पूरी तरह ढंक जाता है, फुर्ती और दौड़ के 
काम में इससे किसी प्रकार कौ बाधा नहीं पढ़ती । 
इससे बदन में एक तरह का फुर्तीलापन आता है। 
अगर २४ इंच चौड़ी मोहरी का पायजामा हो, तो 
दवा और रोशनी शरीर को मिलती रहेगी, और 
खेती तथा फावड़े के काम में उसे घुटने के ऊपर भी 
सिकराड़ा जा सकता है। दर श्रसल ढीला पायजामा 
अऔर दौला केट--जैसे चीनी या वर्मोी लोग पहनते 
हैं-...हिन्दुस्तान की आब्रहवा और आम जनता के 
लिए ठीक है। यह सस्ता भी पड़ेगा । 

तनिक देखिये तो सही, हमारे देश के वे मजदूर, 
जिन्हें कुली कहा जाता है किस तरह के कपड़े पहनते 
हैं और वे कितने नाकाफ़ी हैं। इन लंगोटी लपेटे देश- 
वासियों ने विदेशों में हमारे देश के बहुत बदनाम 
कर रखा है। विदेशियों की नजरों में वें भारतीय 
संस्कृति और सम्यता के ओतक माने जाते हैं। और 
इस तरह इन लोगों ने तमाम संसार में हिन्दुम्तानियों 
की इजज़त गंवादी है| इनमें स्वियां तक अपने शरौर 
का ठीक से नहीं ढंकती | कुछ प्रान्तों की स्त्रियां साड़ी 
इस तरद्द मे पहनती हैं कि उनका आधा अंग खुला 
रहता है। लड़के और लडकियों का तो कहना ही 
क्या, बह तो अधनंगे ही रहते हैं। यददी कारण है 
कि दुनिया के बहुत से लोग हम हिन्दुस्तानियों के 
हिकरारत की नज़रों से देखते हैं। विदेशों में चीनी 
औरतें भी कुली का काम करती हैं; पर उनमें से एक 
भी ऐसी न मिलेगी, जो श्रपना तन ठीक से न ढ॑ के 
हो | चीनी औरतें मर्दों की तरह पायजामा पहनती 
हैं, जिससे शरीर बराबर ढंका रहता है। ऊपरी हिस्से 
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': में थे कमीज़ पदनती हैं, जो कमर से नीचे तक रहती 


है | ये कमीक्षें सीने पर ढुद्दरी होती हैं। भारतोय 
'र््रियों के लिए साड़ी उपयुक्त है, परन्तु यह ज़रूरी 
होना चाहिए कि ऊपरी भाग में इतना नीा कुर्ता, 
कमीज़ या जम्पर हो, जो साड़ी के मीचे से घुटनों तक 
पहुँच जाय | 

मैं अपने देशवासियों से याचना करता हूं कि 
दे प्रत्येक स्री के लिए, जो धर से बाहर निकले, यद 
अनिवार्थ करदें कि उनकी कमीज़, कुतीं या जम्पर 
साड़ी के नीचे घुटनों तक द्वो। कम से कम 
कमर तक तो ज़रूर हो। सम्भवतः इसके जवाब में 
देश की शरारीबी पेश की जावे । पर चीनी, बर्मी आदि 
आतियों की स्थिया भारतीय स्वियों से कम शरीब नहीं 
हैं। किन्तु ने अपने बदन के ठीक से ढंकती हैं। 
इसलिए गरीबी की दशील यहद्वां ठीक नहीं है। अ्रसल 
में हसमें कल्पना शक्ति और उत्साह की कमी है। 
गेरी तो राय है कि साड़ी के नीचे कुर्ती पहनने का 
नियम भारतीय र्तिय़ों के लिए क्रानूनन अनिवार्य 
कर दिया जाय | और कम से कम देश से बाहर काम 
करने वाली औरतों फे लिए तो ऐसा क्रानून बना ही 
दिया जाय | 

हिन्दुस्तान की राष्ट्रीय पोशाक के लिए. यह 
सुकाव हिन्दू और मुसलिम रीति-रिवाज़ों में सामंजस्य 
का ख़याल रख कर पेश किया गया है। मर्दों के 


लिए चीनी लोगों का सा कोट पायजामा और औरतों, 


के लिए साड़ी और जम्पर | साड़ी कमीज़, कुर्ता या 
जम्पर के साथ बहुत ही कलापूर्ण और शानदार 
जंचती है | इस देश की अधिकांश स्त्रियां ( पारसी, 
बंगाली, भद्रासी, गुजराती, श्रासामी और जड़िया ) 
साड़ी ही पहनती हैं। पंजाबी, सिन्‍धी, मारवाड़ी और 
मुसलमान ख्त्रियां साड़ी नहीं पहनती। फिर भी एक 
ढीली कुर्ती या जम्पर में अधिक ख़त नहीं है, बस 
थोड़ी समझा और कल्पना शक्ति की बात है ! 


विश्ववाणी 
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पुरुषों की पोशाक के सम्बन्ध में हमारा मत है 
कि हमारी योजना के अनुसार पोशाक सस्ती भी 
पढ़ेगी । मामूली, घोती के लिए ४४ इंच अज्ञे का ५ 
गज़ कपड़ा और फिर ऊपरी भाग ढंकने के लिए. 
कोट, कमीज या चद्दर की ज़रूरत होती है । 

लेकिन काट और पायजामे के लिए एक अर्ज़ के 
५ गज़ कपड़े में काम चल जायगा | द्वां, इसके लिए 
घोती की अपेक्षा कुछ मोटा कपड़ा क्षरूरी है। इस- 
लिये खादी का इस्तेमाल बहुत सहूलियत के साथ 
किया जा सकता है । धोती के मुक़ाबले ये टिकाऊ भी 
अधिक होंगे तथा धुलने में भी श्रधिक सहूलियत 
रहेगी। अगर चीनी या बमों फ़ैशन के मुताबिक 
पायजामा नीचे की ओर चौड़ा केट छोटा और ढीला 
तथा आस्तीनों में चौड़ा हो, तो हवा आरपार घृम 
सकेगी श्रौर गर्मी में भी यह पोशाक आरामदेह 
होगी । 

राष्ट्रीय पोशाक के लिए, यह एक नई दलौल नहीं 
है । हमारी राय में पोशाक ऐसी होनी चाहिए, जिससे 
भागते और दौड़ते समय भी काम शआआचे और बदन 
की फुर्ती बनी रहे। देश के नेताश्रों से यह अनुरोध हे 
कि वे इस समस्या पर विचार करें और वांछित सुधार 
करने की योजना करें | यह एक भागमूली बात है 
परन्तु यदि देश मर के लिये एक सस्ती और आराम- 
देह पोशाक तय दो जावे, तो एकता और आ्राज़ादी 
हासिल करने का आधा रास्ता तय दो जाय । 

( राष्ट्रीय पोशाक के बारे में लेखक ने अपनी 
एक राय रखी है। यह मसला इतना आसान 
नहीं। हमें खुशी होगी यदि इस पर झर सज्जन 
भी अपनी राय ज़ाहिर करें| लेखक की इस बात 
से हम पूरी तरह सहमत हैं कि राष्ट्रीय एकता की 
बुनियाद राष्ट्रीय पोशाक है और वह एक पोशाक 

हो यह भी सहूलियत से तय हो सकता 
है। - सम्पादक ] 


 चोल राज्य के भग्नावशेष 


-+3 कद करन 


श्रोमती प्रेम माथुर, त्रिचनापन्नी 


>> जफिदवीकांव » + 


हतिट्टाल के बिखरे हुए पन्‍ने केवल हमारे अतीत 
की शानदार कहानी ही नहीं दोते, वे हमें देते हँ-- 
भावी जीवन का सौभाग्य गढ़ने के लिये अमित 
प्रोत्साहन | सदियों की गुलामी का योक लेकर कभी 
कभी जब हमारा मन द्वीनता और दौनता की ग्लानि 
से भर उठता है, और जब वर्तमान कष्टसाधथ्य और 
भविष्य धूमिल दिखाई देता है, तब देश भर में चारों 
ओर बिखरे हुए उजाड़ नगरों और भग्न-प्रासादों के 
शिक्षा-खण्ड हमारी शआ्रांखों के आगे घूम जाते हैं, 
मानों हमें विश्वास दिलाते हैं---“जिसका भूत इतना 
शानदार रहा हो, उसका भविष्य अवश्य मदान 
होगा । उद्दो, दिम्मत न हारो, गय॑ से खड़े दो ।” 
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त्रिचनापल्ली ज़िले के उदयार पलायम नामक 
कस्बे से है मील दूर पूरध की ओर चलकर सड़क के 
किनारे एक छोटा सा गांव मिलता है, जिसका नाम 
ह----गंगई कोश्डा चोलापुरम। आस-पास मीलों तक 
ऊजड़ भूमि, चारों शोर छोटो छोटी जंगली भाद़ियों 
से घिरा हुआ और इधर-उधर छिंटकी हुई दे चार 
फूस की कोपड़ियां | श्रोर यही छोटासा गांव था दसबीं 
सदी में विश्व बिख्यात चोल राजा राजेन्द्र प्रथथ की 
सुन्दर सुखमा पूर्ण राजधानी--गंगई-कोंडा चोलापुरम्‌। 

राजराज चोल सन्‌ ९८४ ईसबी में तांजोर की 
गद्दी पर बैठा। पाण्डय और केरल के उसने पूरी 
तरह वश में किया, पेंगि के चालुक्यों और कलिड्र 


पर आधिपत्य जमाया, कर्नाटक पर चढ़ाई कर तैलप 
के बेटे सत्याभय के चार बरस की लड़ाई के बाद 
बुये तरह इराया। स्थल और जल सेना से उसने 
सिंइल के। भी जीत लिया और लक दिय और माल 
दिव के अपने साम्राज्य में मिला लिया | विजयों के 
बाद राज्य का बाकायदा प्रबन्ध किया। प्रत्येक ग्राम 
की अपनी पंचायत थी और उन पंचायतों के प्रति- 
निधि तांजोर के मन्दिर में इकट्ठा दोते थे । 


राजराज के बाद राजेन्द्र चोल सन्‌ १०१२ में 
गद्दी पर बैठा | उसने अपने जंगी बेड़े से भी विजय 
( मलाया प्रायद्वीप, सुमात्रा, जावा ) के शैलेन्द्र 
राजा संग्राम-विजयोत्तुज्ञ वर्मा पर श्राक्मण करके उसे 
जीता और दृद्दत्तर मारत का बड़ा अंश अपने श्रधीन 
किया । कलिद्ध के रास्ते उसने गौड़ ( पच्छिमी 
बज्चाल ) के राजा महीपाल पर चढ़ाई कर उसे युद्ध 
में पराजित किया | गड्डा तक विजय करने के कारण 
वह “गंगै-कोशइ” कहलाया। मदमूद शाज़नवी के 
लगभग १५ बरस पीछे उसका देहान्त हुआ । उत्तर 
के तुक और दक्तिण के तामिलों के भुज-दश्डों के नीचे 
एक बार सारा भारत थरथर कांपने लगा। राजेन्द्र 
चोल के शासन काल में त/मिलों की राजनैतिक सत्ता 
झपने शिखर पर पहुँच गई | 


राजेन्द्र चोल ने अपनी इन्हीं विजयों की स्थायी 
स्मृति स्वरूप यद गंगई-कोए्डा-चोलापुरम नामक 
राजधानी की शुनिषाद ढाली। राजेन्द्र चोल ते तौस 


जून १६४९ ] 


केबल कननीनीनानी जब ननान-- कननकिनन-++ जल अल कह 


वर्ष तक हुकूमत की। उसके सेरक्षण में कलाफली 
फूली और जनता समृद्ध हुई । 

प्रोफेसर नीलकान्त शास्त्री का कथन है कि राजा 
राज तो सब चोल शज़ाशों में बढ़ा था दी, किन्तु 
उसके पुत्र राजेन्द्र के ही काल में राज्य कौ सीमा 
इतनी बिस्तृत हुई कि समुद्र पार तक पहुँच गई। 
राजेन्द्र प्रथम की मृत्यु के समय चोल राज्य वैभव की 
पयकाड्ाा तक पहुँचा हुआ था श्ौर यह नई राजधानी 
उस समय घन-धान्य और वैभव से पूर्ण थी। उस 
समय की श्रपूर्ष शिक्प-कला के नमूने, जो श्राज बाड़ी 
हैं, उनकी समता शआ्राज बीसवीं शताब्दी की 
कला भी मुशकिल से कर सकेगी | एक श्रति विशाल 
शिव जी का सन्दिर, एक गगन चुम्बी राजमहल, जो 
“चोला केराला मलिगाई” के नाम से प्रसिद्ध था 
झौर एक विशाल तालाब जिसकी तुलना इस समय 
शायद ही भारत के किसी दूसरे तालाब से हो सक्े-- 
यह कुछ ऐसी चौज़ें हैं, जो श्राज भी इतिहास में चोन 
राज्य की मद्दानता की द्योतक हैं। 


तांजौर और कांची इन राजाओं की पुरानी राज- 
धानियां थीं, किन्तु राजैन्द्र प्रथम ने अ्रपनी नई और 
तीसरी राजधानी का जो नाम दिया था, वह नौ 
शताब्दियों के बाद भी श्राज सर्वज्ञात है झ्औौर उसके 
भग्नावशेष श्रथ॒ भी भूतपूर्व भारत की महानता के 
चिन्हों में गिने जाते हैं | 


उस गांव के निकट पहुँचते ही वहां के विशाल 
मन्दिर की गगन चुम्बी चोटी सबसे पहले चित्त के 
शराकर्षित करती है; और मन्दिर की विशालता के तो 
देख कर मनुष्य अचरज में पड़े जाते हैं। उसके आगे 
सभी चीज़ें छोटी मालुम होती हैं। त्रिशप काल्डवेल 
ने लिखा है कि-.“यह मन्दिर भारत का सबसे बढ़ा 
तो नहीं, किन्तु सबसे बड़े मन्दिरों में से एक अवश्य 
है|” इसकी शिला-कला की सराहना तो सभी देखने 
बाले करते हैं। इसका सबसे बड़ा स्तप १७२ फ़ीट 
ऊंचा है, जिसकी शिखा का मुकुट एक ही पत्थर में से 
काटा गया है। उस समय को अनी हुई पत्थर की 


विश्ववाणी 
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बुजियां इधर-उधर पढ़ी दौखती हैं, जिनकी बनावट का 
ढंग देख कर यात्री अब भी चकित हो जाते हैं। 
मन्दिर के चारों ओर एक आंगन है, जिसकी लम्बाई 
धट्४ फ़ीट और चौड़ाई ३७२ फ़ीट है। आंगन में 
एक श्रोर के एक बहुत बड़ा कुआं भी है, जिसके 
लिए कहा जाता है कि उसमें सदा गंगा जल मरा 
रहता है | लेकिन यह तो क्रेवल क्िंवदन्ती ही मालूम 
होती है, जो राजेन्द्र की उत्तर भारतीय चढ्राई के 
कारण गढ़ी गई होगी | मूर्ति के श्रागे एक विशाल- 
काय नन्‍्दी वैठा है वह भी पत्थर के एक ही टुकड़े 
में से बना है | दक्षिण भारत के अन्य मन्दिरों की तरह 
इस मन्दिर के चारों द्वारों पर घड़े बड़े गोप्रम नहों हैं, 
किन्तु शिल्नकला और बनावट में यह तांजौर के 
मन्दिर से बहुत कुछ मिलता-जुलता है। मन्दिर के 
भीतरी हिस्पे में नव्रग्हों की मृतियां स्थापित हैं, जो 
एक कमलाकार रथ पर बैटो हैं। सूर्य के सबसे ऊंचा 
आसन दिया है, मंगल बाहन हैं और अन्य ग्रह सूर्य 
के दोनों ओर बैठे हैं| इसी के पास महिपासुर मर्दिनी 
की एक विशाल मूर्ति है, जो एक राक्षस का वध 
करती हुई दिखाई गई है। इनके अतिरिक्त मन्दिर के 
बाइरी हिस्से की दौवारें भी अनगिनती सुन्दर मूर्तियों 
से सुसज्ञित हैं; इनमें से चनन्‍्देसा नामक शिवभक्त की 
कहानी उल्लेखनीय है। इसमें चन्देसा वह गड़ासा 
अपने दाहिने कंधे पर रकक्‍्खे खड़ा है, जिससे उसने 
अपने पिता के दोनों पैर शिव मूर्ति का श्रनादर करने 
की सज्ञा में काट डाले थे | 

इस मन्दिर के अन्दर बाईस शिला लेख मिले हैं, 
जिनमें से दो तेलुगु में और बौस तामिल भाषा में हैं। 
काल के प्रहार ने उन शिला लेखों के अक्तर घंघले 
अवश्य कर दिए, हैं, किन्तु जो श्रभी दौखते हैं, उनसे 
चौददवीं शताब्दी के पिछले भाग के पांछ्या राजाओं 
का ऐश्वयं और आइशणों के बड़ी बड़ी जागीरें दान 
देने का सविस्तार व्शन मिलता है । 

राजा राजेन्द्र के महल का नाम “सोलाकेराला 
मलिगाई” कहा जांता है और यह मन्दिर के दक्षिण 
पश्चिम में एक मील की दूरो पर बना हुआ था। 
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उस जगह आज केयल दूर दूर तक फैले हुए खंडदरों 
के कुछ हिस्से दिखाई देते हैं। महल के चारों शोर 
एक गहरी खाई थी, जिसका छोटा सा भाग श्रय भी 
भूमि के ऊपर है और शेष जगह में बड़े बड़े पत्थरों 
, के ढेर ही ढेर हैं। राजेन्द्र के राज्यकाल के लिखे 
हुए शिला लेखों से शात होता है कि उसने अपने 
इसी महल से बहुत से राजकीय घोषणा पत्र जारी किए 
ये। एक शिला लेख में बड़े सुन्दर ढज़ से मन्दिर 
की पूजा की सुविधा के लिए. सारती थीजन्नालूर नामक 
ग्राम का लगान माफ़ करके दान में देने का वर्णन 
लिखा है---“उस समय राजा अपने पल्चलवरायन 
नामक सिंहासन पर “बेलमेलाई”” नामक मण्डप में 
बैठकर, अपने घोषणा पत्र पर हस्ताक्षर कर रहा है। 
किन्तु भ्रब इस राजमहल के बहुत थोड़े से चिह 
बचे हैं। ु 

चोलराज्य के ऐश्बर्य की सबसे ऊंची पताका 
दक्षिण भारत में एक भ्रति विशाल भील के रुप में 
फहरा रही है। यह भील १६ मील लम्बी है । श्राज 
कछ उसमें पानी भरने की केाई व्यवस्था न होने के 
कारण केबल वर्षा काल में कुछु जल उसमें रहता है, 
अन्यथा पूरे वर्ष यद्द दुखी पड़ी रहती हे । किन्तु इसमें 
केई सन्देह नहीं कि श्रपने समय में यद्द, जलराशि 
एक ही चीज रही दोगी। मन्दिर के पश्चिमी दरवाज़े 
से यह भील साफ़ दिखाई देती है और उसके निकट 
पहुँचने पर तो पत्थल की दृढ़ दीवारें ऐसी मालूम 
होती हैं, जैसे श्रमी बनकर तेयार हुई हैं। राजेन्द्र के 
समय में यद भौल पानी की दे बड़ी नहरों से भरी 
जाती थी | दक्षिण फी नहर केलरून नदी से निकाली 
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गई थी और उत्तर बाली बेज्लार नदी ते | इस प्रकार 
दक्षिण आरकाट और त्रिचनापत्ञी के दे बड़े बड़े 
जिलों के एक दूसरे से मिलाकर दोतों नहरें साठ 
मौल के विस्तार में फैली हुई थीं। 

जौ ज़मीन गाज उजड़ कर जदड्ल के रूप में 
पड़ी हुई है, वही इस बढ़े तालाब से उस समय सींची 
जाती थी और मौलों तक इसी के सहारे खेती होती 
थी, जिससे आस-पास के सब गांव धन-पान्य से पूर्ण 
और सुखी थे। श्राज उसी गांव के झादमी भौसमी 
वर्षा की राह में बैठे रहते हैं, जिसका जल कभी कभी 
पर्यात भी नहीं होता | किन्तु उस ग्राम के निवासी 
आज भी बड़े गय के साथ अपने भूतपूर्व राजाओं के 
कारनामों की भूरि भूरि प्रशंसा करते हैं| 

मन्दिर अब भी श्रच्छी हालत में है। वहां अन- 
गिनती यात्री पूजा श्रच॑ना के लिये जाते रहते हैं। 
मन्दिर और भील के देखकर मेरी आंखों के सामने 
चोल राजाओं का इतिहास छा गया। राजेन्द्र चोल 
के बाद उसके वंशजों ने ९७ ब्ष तक शज किया। 
उसके बाद सन्‌ ११४२ ईसवी में चोल वंश के टुकड़े 
टुकड़े हो गये। 

मैं सोचने लगी चन्द्रगुत, श्रशोक, राजेन्द्र, 
आअकबर और कितने ही अ्रन्य प्रतापी सप्नाट भार- 
तीय रज्न्‍ममंच पर श्राये, अपने बाहुबल से उन्होंने 
बड़े बड़े साम्राज्यों का निर्माण किया; उनके मे 
साम्राज्य भले ही मिट गये हैं, किन्तु भारतीय सभ्यता 
श्रौर संस्कृति के लिये वे जो श्रपनी महान देन छोड़ 
गये हैं, बह हमारी ऐसी बहुमूल्य निधि है, जो शायद 
प्रलय के दिन तक सुरक्षित रदे | 


युद्ध का अन्त कैसे सम्भव है ? _ 


परिडत मोहनलाल नेहरू 


७ ७ अंजाओ 


ग्रमरीका की ठकुर सुहाती में स्वर ॒मिलाते हुये 
हमारे मूतपूर्ष वाइसराय कार्ड हैलिफ़ैक्स ने बताया 
कि इस घोर संग्राम के क्‍या उद्देश्य हैं। आपने कोई 
नई बात नहीं कही; मगर उसकी ज़रूरत भी क्‍या 
थी ! वे उन्हें इतमीनान दिला रहे थे, जिन्हें उसको 
ज़रूरत ही न थी और जो पहले ही से ब्रिटेन के 
सहायता देने पर तुले बैठे थे। च्चिल साहब के अनु- 
सार युद्ध या संधि के उद्दश्य बताने की श्रभी केई 
ज़रूरत ही नहीं है | वास्तव में युद्ध का उद्दश्य एक 
दी होता है और वह पराजित के कुचल डालना | 
लेकिन युद्ध चलते हुए यद्द कहा कैसे जा सकता है ! 
उसमें तो लाग लपेट होनी ही चाहिये और बह हमें 
सभी के बयानों में मिलती है। 

लार्ड हैलिफ़रेक्स “हिटलर की नई व्यवस्था” 
मानने के तैयार नहीं। वह क्‍या होगी, कैसी होगी, 
उसमें काली पीली जातियों का कया स्थान द्वोगा, हमें 
न हिटलर ने बताया है न हेलिफ़ैक्स ने, कि जिनकी 
पंदली ग़रज्ञ इस लड़ाई का जीतने की है । दूसरी 
ग्रज़ यह है कि कुछ ऐसे बंदोबस्त कर दिये जाबें, 
जिससे ऐसी घटनाएं. फिर मं घट सके। शायद दूसरे 
शब्दों में इसके ये मतलब हैं कि जरमन ऐसे दबा दिये 
जावें कि उन्हें सिर उठाने का मौक़ा ही न रहे | 
मिलकुल यहद्दी उद्देश्य गत महायुद्ध में बताए जाते थे 
और तंधि के बाद वारसाई में इसके प्रयक्ष भी हुये; 
मगर उसी संधि से बतंमान युद्ध की नींव पड़ी । 

लाई हैलिफ़ैक्स इस बात के मानते हैं कि प्रत्येक 
बोटी और बड़ी कैम के अपने विकास और अपने 
संगठन का अ्रबसर मिलना चाहिये। जिसमें वह 
दुनिया में शान्ति फैलाने, अपनी चौहदी में स्वाधीनता 


कायम रखने और अपने पढ़ोसी कौमों की बेहतरी का 
ख़याल रखने में हिस्सा ले सके । कौन कह सकता है 
कि यह उ्ेश्य ठीक नहीं ! मगर कौन सो क्ौमों के 
यह सुविधा मिलेगी, यह आगे चलकर इमारी राय में 
उन्होंने साफ़ कर दिया है। श्रापकी राय है कि ब्रिटिश 
कामनवेल्थ औफ नेशन्स का तजरूदा यह हे कि सभी 
कौमें, चाहें उनका सामाजिक संगठन कैसा ही हो, 
चाहे उनकी आयिक दशा में कुछ भी अंतर हो, बरा- 
बरी और आज़ादी से मिलती-जुलती रहती हैं। जहां 
तक गोरी जातियों का संबन्ध है, यद्द बयान ठीक भी 
है | इस वास्ते हमें यह कहना पड़ता है कि जो भी 
नई व्यवस्था यद्द जारी करेंगे, वद अगर बिलकुल बही 
नहीं जो तिटिश सान्नाज्य में प्रचलित है, तो भी उससे 
मिलती-जुलती ही द्ोगी, जिसमें रंगीन जातियों को 
मुशकिल से जगह मिल सकेगी | 

ब्रिटिश कामनवेल्थ श्राफ़ नेशन्स में कुछु काली 
पीली जातियां भी शुमार की जाती हैं। यह कौन नहीं 
जानता कि भारतवासी किस पश्राज़ादी से ब्रिटिश 
साप्नाज्य में रहते हैं श्रौर उपनिबंशों में उनकी कैसी 
आवशभगत है ! अफ़रीका में काले झ्रादि बासी भी 
कैसी बराबरी और आज़ादी से गोरों के बीच विचरते 
हैं! यह उनकी बेवकूफ़ो है कि वे यह समझे कि किसी 
ख़ास स्थान में जायदाद न ले सकना या न बस सकना 
या अपने तई रजिस्टर कराना उनके अधिकारों में कुछ 
कमी करता है | बतंमान युद्ध में ही डिफ्रंस रूल्स के 
लीजिये । भ्रायरतैण्ड के दरवाज़े पर इंगलैंड में धमा- 
सान युद्ध चल रहा है। मगर जो कुछ वहां के नागरिक 
कह सकते हैं, उसके पासंग भर भी तो मारतबासी नहीं 
कह सकते | साउथ अ्रफ़रीका में भी यही हाल है। 


| जून १६४१ ] 


सोरेनलन एम० पी० ने भारत मंत्री मिस्टर अमेरो 
के लिखा कि “ज़ाहिरा जो बात भारत में जुर्म है, वह 
आयरलैण्ड और दक्षिण अ्रफ़रीका में जुर्म नहीं | जितना 
चाहें श्रायरेश और अरफ़रीकन अ्रंग्रेज्ों के परेशान 
कर सकते हैं; मगर भारतवासी ज़रा भी नहीं कर 
सकते |”? खुद इंगलेंड में भी सरकार को परेशान 
करने वालों की कमी नहीं, पीपुल्स कनवेनशन, जिसके 
सभापति मिस्टर हेरी एडम्स है, उसकी तो ख़ास गरज़ 
है कि वतंमान सरकार के हटा कर मजदूरों की 
सरकार क़ायम करना और वह साफ़ कहते हैं कि युद्ध 
फे जाये होने का मतलब यह नहीं कि वे चुप रहें । 
लाई हेलिफ़िक्स की राय है कि अगर इस युद्ध में 
अमेनी की जीत द्वो गई, तो वद्द दुनिया का ऐसा बद- 
यारा करेगा कि दूसरी क़ौमें उसकी “जिसमानी, 
रूह्मनी, राजनैतिक श्रौर आर्थिक” गुलामो में रहेंगी 
झौर जहां भी उसके लाभ का प्रश्न पैदा होगा, वहां 
उन सब के नीचा देखना पड़ेगा; यह अ्रक्षरशः 
सत्य है | हमारा तो तजरुया यही है कि कुल विजेता 
जातियां ऐसा ही करती आई हैं। मगर उनकी राय 
में तो दुनियां से मतलब यूरोप कौ दुनिया है। वह 
कहते हैं कि “यूरोप के बास्ते ऐसी दशा के मानी होंगे 
कि उसकी तिजारत जकड़ जावे और उसके निवासी 
सदा के वास्ते गुलाम हो जावें।” यूरोप के लोग 
आपस में चाद्दे एक दूसरे के ख़्न के प्यासे भी हों, 
मगर गौर यूरोपियन देशों को लूट खसोट में एक दूसरे 
से सद्दानुभूति रखते आये हैं और झ्रापस की लड़ाई 
का नतीजा चाहे कुछ भी हो, जो नई व्यवस्था कायम 
की जावेगी, बद्द वैसी ही होगी जैसी श्राज जारी है । 
घर में ही जो बातें रोज़ दो रही हैं, उन्हीं में गोरे 
काले का भेद मौजूद रहता है। श्रभी दाल में ही 
मैक्सवेल महोदय ने सेंट्रल एसेम्बली में अपने व्या- 
ख्यान में कह था कि लड़ाई के क़ेदी भारतबष में 
हमारे ख़र्चें पर रखे जा रहे हैं । ये यूरोपियन क्रैदी 
सत्याग्रह क्रेंदियों से ज़्यादा अच्छे सलूक के अधिकारी 
हैं। थे यूरोपियन हैं और श्रक्वरेज़ों के जानी दुश्मन 
हैं। न मालूम कितने स्त्री बच्चों के खून से उनके 
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हाथ रंगे हैं और अपनी करती पर उन्हें केाई 
पछुतावा नहीं। सत्याग्रही सरकार के कोई नुकसान 
तक पहुँचाने के। तैयार नहीं। यहां तक कि सरकारी 
नौकरों की छुट्टी तक में खलल नहीं डालना चाहते । 
फिर भी इमारी सरकार के ऊंचे श्रफ़ुसर, उनके साथ 
दुश्मनों से भी बुरा सलूक करने के ठीक समभते हैं । 

और लौजिये, फ्रांस, बेलजियम और हालैण्ड के 
देश जर्मनों ने अपने ञ्रधीन कर लिये हैं। उनकी 
सरकार भाग कर इश्जलेंड जा पहुँची हैं। मगर उनके 
अफ़रीका और एशिया के साम्राज्य ज्यों के त्पों बने 
हैं, जापान की उन पर दृष्टि भले ही हो, मगर हमारे 
लोकतन्त्र के ठेकेदार अमरीका ने चेतावनी दे दी 
है कि यदि उनमें केई रहोबदल करने की चेष्टा 
करेगा, तो उसके साथ बह बुरी तरह पेश आगे, और 
ऊपर से तुर्रा यह कि रुजवेल्ट साहब फरमाते हैं कि 
“मूमण्डल के किसी ऐसी जाति की ज़रूरत नहीं, 
जो श्रपनी सैनिक शक्ति के बल पर या अपने फैलाब 
के आधार पर दुनिया की दूसरी जातियों पर अपना 
प्रभुत्व कायस करे, हर क्रौम को चाहे वह कितनी ही 
छोटी हो श्रपनी जातीयता बनाये रहने का पूरा 
अधिकार है |? 

अगर वास्तव में ऐसा है, तो द्विन्द-चीन तथा 
डच-हिन्द के स्वतन्त्र होने में क्यों सहायता नहीं दी 
जाती ! इस बक्त तो लोकतन्त्र के ठेकेदारों के ऐलान 
कर देना चाहिये था कि यहां तथा कांगो के निवासी 
अपने शासन की बागडोर अपने हाथ में लें। ग्रेजडैन 
ज़ेब लिखता है कि जापानी सैनिक हलक़ों में हस बात 
की चर्चा है कि डच-हिन्द में श्रमरीका और हड्जलैंड 
का असर फैलाया जा रहा है| श्रमरीका की तद्रियत 
में छोटे कमज़ोर देशों के थास्ते ऐसा प्रेम अब क्यों 
फट पड़ा ! सैकड़ों वर्षोंसे तो यूरोप के लोग काली, 
पीली जातियों के दबाये बैठे हैं, पांच ही वर्ष पहले 
श्रविसीनिया दिन दहाड़े लूटा गया, उस वक्त मुंह तक 
क्यों न खोला ! बात यह है कि यह सुन्दर विचार 
खाली यूरोप निवासियों.के वास्ते'हैँ। काली पीली 
जातियों का तो काम ही है कि गोरी 'जातियों 'की 


श्श१ 
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गुलामी करें | हमें भी तो यही डराया जाता है कि 
अगर अज्ञरेज़ द्वार गये, तो जरमनी हम पर बड़े 
इत्याचार करेगा। क्‍या हर छोटी-पड़ी जाति के 
वूसरों के प्रभुग्य से मिकालने का या दूसरे शब्दों मे 
लोकतन्त्र स्थापित करने का यही तरीका है ! सर 
शैम्युएल दोर ने गान्धी जी से कहा था कि अज्जरेज़ों 
ने भारत का बहुत उपकार किया, तो क्‍या उस 
उपकार की यही फ़ीस है कि वह सदा उनकी गुलामी 
में बना रहे ! वह चाहता है कि स्वतन्त्र भारत अ्रश्ञ- 
रेज़ों को इस युद्ध में खुले दिल से मदद दे। खुशी 
से देने बाली सहायता न लेकर डिफेंस रूल्स द्वारा 
सहायता ली जावे? यह तो एच० जौ० बेल्स के 
शब्दों भें---“उन्हें धोखे में रख कर उनसे सद्दायता 
लेना है |?! 

वेल्स महोदय जमेनी और रूस का ज़िक्र करते 
हुये लिखते हैं--..“बहां शक्तिशाली परन्तु गैर ज्ञिम्मे- 
दार लोगों के हाथों में शासन की बागड़ोर आ गई 
है, वे थोड़े से हैं और मानों एक टूटती हुई ज़िलक़त 
में पागलों की तरह दौड़े लगा रहे हैं, यही मुशकरिल 
है |” मगर बद जब अ्रपनी सरकार के गरेबान में 
द्वाथ डालते हैं, तो उन्हें उससे कम मायूसी नहीं दोती, 
न ऐसी काई ख़ास शरज़, जिसके वास्ते लड़ाई हो रही 
हो, उन्हें दिखाई देती हैं, उनकी राय में युद्ध तथा 
सन्धि के कुछु उद्देश्य होने चाहियें। इनके ग्रिना यह 
गुण्डई है। एक सरकारी पुस्तक जिसमें यह उद्देश्य 
बताये गये हैं, के बारे में आप लिखते हैं--इस 
पुस्तक से “हमे मालूम होता है कि युद्ध केवल ब्रिटिश 
” साम्राज्य के बचाने के बास्ते दो नहीं है, वरन्‌ ईसाई 
धमें बचाने के वास्ते हैं।! मानों फिर क्रसेड का 
ज़माना लौट श्राया। सिफ़ अन्तर इसना है कि 
सलादीन की जगह हिटलर है | एक श्रमरीकन पादरी 
ने ज्राडकास्ट करते हुये एक दफ़ कहा था कि हिटलर 
ईसाई नहीं, बल्कि “काफ़िरः है | इस पर पवैल्स 
महोदय लिखते हैं कि “लॉर्ड हेलिफ़ेक्स और उनके 
साथियों के झनुसार” ब्रिटिश साम्राज्य का बड़ा भाग 
जन नीचे दरजे के लोगों से मरा है, जो कानून की 





पिश्ववाणी 
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अंत नर जम > 


शरण में रियाश्रतन ते लिये गये हों, तो क्‍या हम 
आज़रेज़ों की नियत यह है कि ख़पना मसज़दहय या धर्म 
उनके गलों में ठंस दें ।” 


जो लोग इस युद्ध का उद्देश्य “लोकतम्त्र और 
सम्यता? का बचाना बताते हैं, उनसे वैदस महोदय 
पूछते है कि उसका मतलब क्‍या है! उनझोी राय में 
“कड़े तो इसका मतलब इसाई सम्यता से लैता' है 
और केाई यूनानी रोमन संस्कृति से, मार्क्स के 
अनुयायी इसका मतलब लेते हैं पंजीबाद का शझान्त 
और केाई काई यूरोप और ब्रिटेन की प्रधानता”, 
मगर इन सब का मतलब एक ही है ओर घह है पूंजी 
तथा शक्ति कौ प्रधानता। दुनिया रसातल के चली 
जा रही है, मगर जिन लोगों ने शासन की बागडोर 
के हाथ में ले रखा है, वे फिर शान्ति की पुकार तो 


करते हैं; पर शायद चाहते नहीं। बैल्म पूछुते हैं कि 


क्या यह कभी सम्भत्र है? वे लोग जिनके द्वार्थों में 
हुकूमतों की बागड़ोरें हैं स्रयं अपने अधिकारों के 
तिलाज्ञलि देने के तैयार नहीं | 


डाक्टर प्रिद्र, के० सी० एम पी७ और पीपुल्स 
कनवेन्शन की तो यह राय है कि जब तक शासन की 
बागड़ोर प्रजा के हाथ में न हो, कोई ऐसी सन्धि हो 
ही नहीं सकती जो चिरायु हो। वह कहते हैं कि 
जब तक पूंजीपतियों के द्वाथ में देश का शासन 
रहेगा, वे अपनी जेब भरते की ही सोचेंगे और साधारण 
आदमियों के दुःख-दर्द की तरफ़ ध्यान नहीं देंगे, बह 
तो यहां तक कहते हैं कि दोनों देशों के पूंजीपति, जो 
इस वक्त धमासान युद्ध ठाने हैं, आपस में समझौता 
कर लेंगे; अगर उन्हें ज़रा भी हस बात का इर दो कि 
राष्ट्र के शासन की बागडोर साधारण लोगों के हाथ में 
जाने वाली है। फ्रांत के बारे में तो उम वक्त यही 
कहां जा रहा था कि क्रान्ति होने के भय से उसके 
पूंजीवादियों ने हिटलर के हाथों में उसे सौंप दिया। 
बाखव में लड़ाइयों का श्रन्‍्त उसी वक्त होगा, जब 
सब काले या गोरे देश न केबल विदेशियों के वंगुल 
से छूटेंगे, बरन अपने पूंजीपतियों के पंजों से भी । 


सदाचार ओर कला 


+ अमर है हा तरमाकक+ब्क- 


श्री शम्मू शग्ण ग्वृड़ी 
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जीव विशान की दृष्टि में मनुष्य श्रौर पशु समान 
ही है | मानव के पशु से भिन्न यदि माना गया है, 
तो केबल उसकी सोचने की शक्ति ( बुद्धि ) के कारण 
ही | वह किसी भी काम में हाथ डालने से पहिले, 
उसके परिणाम, उसकी श्रच्छाई-बुराई के। सोच सकता 
है, और इस प्रकार श्रपनी कार्य शक्ति के अपने सुख 
की ओर लगा सकता है | परन्तु समाज में अपना ही 
मुख्त सब देखते, तो मनुष्य के बाइर-भीतर रोज़मर्र 
पशुओं की तरह लड़ते पाया जाता । इसी इन्द्र और 
हर समय के बखेड़ों तथा भमेलों से छुटकारा पाने के 
लिये मनुष्य ने कुछु नियम बनाये--परन्तु यहां पर 
एक बात स्पष्टटया समझ लेने की यह है कि हमारे 
पुरखों ने उक्त नियमों का विधान दो चार सभाओं में 
मिलकर प्रस्ताव पास करके नहीं कर लिया होगा । 
समाज के अन्य अंगों की ही तरह उन नियमों का 
भी विकास हुआ होगा, और इसमें सहस्नों वर्षों से 
कम समय न लगा दोगा। सूझ्म दृष्टि से देखने पर 
मालूम होगा कि मानव की बुद्धि के विकास के साथ 
साथ इन नियमों की नींव पड़ती गई। इस प्रकार 
क्रम-विकास के फल-स्वरूप निर्मित नियमावली को 
एक नाम से पुकारें, तो नौति-सदाचार कहेंगे। परन्तु 
यहां पर एक समस्या खड़ी होती है कि सब के सुख 
ओर आराम का रास्ता एक दी नहीं हो सकता; इस- 
लिये जिसमें समाज के अधिकांश लोगों को सुख मिले, 
उसी में सब का सुख मान लिया गया। इस नियम 
को मान केना जितना सरल है, प्रयोग में लाना उतना 


ही कठिन भी है। सामाजिक व्यवस्थापक नियमों को 
बात न छेड़ कर दम यहां पर यही कहेंगे कि यद्दी नियम 
ऐसा है, जो कि समाज की विभिन्न प्रगतियों के बीच 
संतुलन ला सकता है। मानव की आशाओं और 
अभिलाधाओं का वर्गोकरण न करके---उनको भली 
या बुरी श्रेणी में न रख कर---उन श्राशाओ्ं और 
अ्रभिलाषाग्ं तक पहुँचने के साधनों ( ॥(८७७ ) 
से समाज का सम्बन्ध है। इन्हीं साधनों में से कला 
भी एक साधन है, जिसके द्वारा कलाकार अ्रपने 
आदर्श और अपने निज के बीच की खाई पूरी करता 
है। कलाकार का यह साधन ( कला ) समाज की 
मूल-व्यबस्था पर क्या असर डालता है--यहां पर 
हमें यही देखना है। 

संमाज की मूल-व्यवस्था सदाचार ही माना गया 
है--परन्तु सदाचार कया है ! इस प्रश्न कौ व्याख्या 
करना यहां पर सम्भव नहीं, फिर भी थोड़े शब्दों में 
कहें, तो सदाचार यौनडृत्ति को मानव के लिये 
कल्याणकारी बनाने का एक दक्ष है, जों लोक संग्रह 
को विधायक-चे्टा के साथ उसकी प्रवृत्तियों का साम- 
जस्प स्थापित करके, उसको समाज में रहने और 
विकास करने लायक बनाता है। मानव-प्रकृति का 
अध्ययन करने वाले दार्थनिक्रों ने तो यद्दां तक कहा 
है कि मानव के प्रत्येक कमें का मूल उत्स यौनबत्ति 
ही है। उनमें सिगमंड फ्रायड और हैवलॉक एलिस 
उल्लेखनीय हैं | इन तत्त्व वेत्ताओं ने समाज फे सभी 
नियमों का और मानव की शअ्न्तःप्रकृति का विश्ले- 


5४३ 


घरण करके स्थिर किय्रा है कि सदाचार के नियम मानव 
की यौंनवृत्ति को सात्विक ( रिक्षां0एथॉं5छ ) 
करने के लिये निर्धारित किये गये हैं | 
' समा में शान्ति अथवा मानव-प्रश्नत्तियों का 
एक स्वास्थ्यमय संतुलन बनाये रखने के लिये सदा- 
घार की आवश्यकता है तो सही; परन्तु प्रश्न उठता 
है कि ये नियम क्रिसी बाह्य शक्ति को अनुज्ञा हें या 
मानत्र के अन्तःकरण की प्रेरणा ? उदाहरणाथ 
यदि मेरा सुख किसी दूसरी वस्तु में निहित है, तो मुझे 
क्या गरज़ पड़ी है कि मैं दूसरों के सुग्य के लिये अपने 
सुख का बलिदान करूं ! दूसरे प्रश्न का उत्तर संक्षेव 
में यह है कि मुझे ऐसा करना इसलिये पड़ता है कि मैं 
समाज के मोह को छोड़ नहीं सकता---क्योंकि स्थभाव 
से ही मनुष्य एक सामाजिक प्राणी है---और उसका 
विरोध व्यक्तिगत तरीके से नहीं हो सकता, क्योंकि 
व्यक्ति, चाहे उसकी साधना कितनी ही न्‍्यून क्‍यों न 
हो, सुख की आशा रखता है। इसी कारण मुझे 
समाज के साथ चलना पड़ता है। अब पढ्ििले प्रश्न 
का विश्लेषण करने पर यदि हम मानले कि सदाचार- 
नीति किसी बाह्य शक्ति की श्रनुज्ञा है, जो कि मानव- 
प्रकृति से भिन्न है, तो बह शक्ति कौन सी है? क्‍या 
वह धर्म है! परन्तु धार्मिक भावना भी तो मन की 
ही प्रेरणा है, जो किसी भय या श्रद्धा से उत्पन्न हुई 
है। तो क्या मान ले कि सदाचार की भावना मानव 
की अन्तःकरण की प्रेरणा से उद्भूत हुई है। यही 
आंत ठीक भी समझी जा सकती है--अन्य सभी 
भावनाओं की तरह सदाच्ार की भावना किसी बाह्य 
शक्ति का आदेश ( ])0८/:0 ) नहीं वरन्‌ मानव 
प्रकृति के विकास की स्वराभात्रिक उपञ्र है। अन्तः 
प्रकृति सदाचार का मानव की यौनवृत्ति पर नियमित 
नियंत्रण क्‍यों है? उसको भी प्राकृतिक झुकाब के 
अनुसार चलने देना चाहिये। 

मेरे बिचार से तो सदाचार मनुष्य की अन्तः 
प्रकृति का व्यवहार नहीं है; ये ग्रहण को दुई भावनायें 
होती हैं, जिनका वातावरण, रहन-सहन और मानव कौ 
तक बुद्धि से काफ़ी सम्बन्ध रहता है, और देश, काल 
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तथा जातीय आदशंं के अनुसार मानव-प्रकृति को 
वे प्रकाश में लाने का प्रयक्ष करती हैं | परन्तु, यहां पर 
एक बात समझ लेनी आवश्यक है कि ये भावनायें 
मानव-प्र कृति के स्वाभात्रिक अंग होने से केवल इसी 
कारण से वंचित नहीं रह जातीं। निजी नियंत्रण की 
भावना मानव की अ्रन्तः प्रकृति का अंग नहीं है, तो 
भी यह कुकाव उसकी सामाजिक प्रकृति की स्वाभा- 
बिक उपज है। आत्म-संरक्षण (56॥ [शरूल'फ्वाणा) 
के तत्व आत्म प्रजनन ( ॥०0लदा0०! ) को विकृत 
होने से हमेशा रोकते रहते हैं। यही कारण है 
कि यौनद्त्ति का नियंत्रण भीतर ही भीतर होता रहता 
है, जिसके फल स्वरूप इस प्रक्ति का धरातलोन्यास 
(50060) द्वोकर समाज के सामने आता 
है और यही कला का यथार्थ स्थरूप है। अवचेतन 
को चेतन करने का साधन ही कला है। 

सदाचार और कला, दोनों ही की, जिसकी जड़ें 
मानव के मस्तिष्क अथवा चेतन स्तर में हों, बह 
उसकी अनुभूति को पूर्ण विकास से रोकती है--- 
परन्तु जिसकी जड़ें प्रन्तः प्रकृति अथवा अवचेतन स्तर 
में हों, बह उसकी मानवता के जगाती है। सदाचार 
के चेतन व्यवहार को केबल शिष्टाचार या लोकाचार 
कहते हैं, और कला के सचेतन प्रयास ((:णाप०005 
लीग ) में आत्मिक संजीवता नहीं आ सकती-- 
क्योंकि चेतन प्रकृति अबचेतन को ब्यक्त होने से 
रोकती है। श्रवचेतन की प्रेरणा स्वाभाविक होती 
है. जिसे अव्यक्त नहीं रखा जा सकता। कला 
ओर नीति सदाचार का अ्रवचेतन रूप गत्यान्मक 
(00?जछशाणां८ ) होता है, जो उसे स्व्रभावतः सर्वे 
कालीन बनाता है | 

मानव की यौनवृत्ति पर सदाचार का पहरा काफ़ी 
कड़ा रहा, अब भी है श्रोर रहेगा। इस प्रत्ृत्ति के 
दबाते दबाते मनुष्य ऊब जाता, यदि उसको व्यक्त 
करने का कोई और साधन न होता | श्रभी हम कह 
आये हैं कि, अ्रव्यक्त को व्यक्त कर देना ही कला 
है । मनोवैज्ञानिक पंडित मानव की यौंनवृत्ति अग्रथवा 
अवचेतन पर सदाचोर के नियंत्रण का श्रसर दो तरह 
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का बतलाते हैं| क्योंकि निशैन झाथवा अवचेतन का 
प्रकाश नहीं रोका जा सकता, हसी कारण अन्तः 
प्रकृति सीधा रास्ता न लैकर फ़रिसी दूसरे रास्ते से, 
किसी भिन्न रूप में, व्यक्त ढोने का प्रयल करती है। 
एक तरह की अभिव्यक्ति को, जिसका प्रसंग ऊपर 
भा यया हे--घरावलोन्यास ( 5प्रगतागक्रांणा ) 
और इससे ब्रिपरोत गति को बिकृत (?८/ए८अंणा) 
ऋहते हैं । उन लोगों के श्रतुसार “कला यौनदृत्ति का 
परिमाजिव और सम्य स्वरूप है ।” यही धरातलो- 
न्यास कहलाता है | यौनद्र क्त की सास्यिक अभिव्यक्ति 
या धरातलोन्यास मनुष्य तभी दे सकता है, जब वह 
झपनी कला में अपनी अबदमित यौनगति का प्रच्ेपन 
( ?०]०८४०॥ ) कर अ्रवचेतन सुख लाभ कर 
सके | 

एक प्रसिद्ध कलाकार का कहना है--“कला 
झसलीयत में कामुकता है? ( 8६ 8 6छ0ा6)॥9 
9थ509)) | कलाकार ने अपनी झवदमिह यौनशति 
के प्रज्लेप का अच्छा रास्ता निकाला; और समाज 
उसकी कला को इसलिये पसन्द कम्ता है क्‍योंकि 
मानव की मुख्य प्रबूत्ति को शान्त करने वाले 
परमाणु उसमें पाये जाते हैं। यहद्द श्रमिव्यक्ति तो 
होती है, परन्तु सदाचार के आवरण के पीछे, इसमें 
बह ( समाज ) उस श्रक्षय बासना को अव्पकालिक 
और भ्रामक तृप्ति पाते हैं। 

इसी अवदमित यौनहत्ति के धरावलोन्यास में 
बविपरोत असर भी मानत्र पर पाया गया है, जिसे 
मनोवैज्ञानिक यौनता का विकृत प्रकाश कहते हैं। 
यौनइति के श्रत्यधिक अवदमन से मस्तिष्क में एक 
प्रकार का प्रतिबरतेन ( २०४८०४०४) पैदा हो चाता 
है, जो मानव दृष्टिकोण में भेद उत्पन्न कर देता है। 
यही भेद घृणा का उत्पादक हो जाता है, जिससे कला- 
कार की विक्षत प्रतिभा ( एएएशॉ्ये एथां०8) 
झपने से विपरीत बौन वे प्त्तिइन्द्री की दृष्टि से 
देखती है | मस्तिष्क की इस प्रकार की गति के न्यूरो- 
सिस (]एछ७ा०४5६) कहा गया है। न्यूरोटिक 
सानव का ब्यक्त और अव्यक्त निज (5८॥) उप- 
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युक्त प्रकार की इन्द्र भावना से व्याम पाया जाता 
है। इसी कारण वह अपने से विपरीत यौन के 
एक वीभत्स और भहे रूप में दर्शाता है। कला के 
ऐसे प्रदर्शन के प्रतिकारित (58तां58० »४७0 
कला कहते हैं और ऐसा कलाकार सादी (5908) 
कहलाता है | चित्र कला और मूर्ति कला में ऐसे कई 
उदाहरण पाये जते हैं | बौद्ध काल के पश्चात उत्तरी 
भारत की तान्त्रिक कला में रूढ़ियों से श्रवदमित 
यौनबृति का वीभत्स और घुणित चित्र पाया जाता 
है । बनारस के नैपाली मन्दिर और काठमाण्डु 
और खड़साली ( गढ़वाल ) * के विशाल मन्दिरों 
में नायक नायिका का जो चित्रण है, इनमें मानव 
की यौनवृत्ति की अभिव्यक्ति बिखरी पड़ी है। इस 
प्रकार के चित्रण का कारण बौद्धकाल के भिक्तु जीवन 
के ऊपर अत्यधिक नेतिक संयम या श्रवदमन ही है. 
जिसने बाद में उक्त बिकृत रूप लिया । उन्नीसवीं 
सदी के आआर्वीर में प्रतिकारित कला की श्रोर श्रमेरिका 
के कुछ कलाकारों में भुकाव आ गया था, जिसे 
एक प्रतिट्ठचित कलाकार--रकसल (रिघटार४ पट) 
कला का कलंक कहता है । आधुनिक भारत की कला 
में भी ऐसे उदाहरण मिल सकते हैं। हिन्दी कविता में 
निराशाबाद के आ जाने का यही एक कारण है, जो 
कि सदाचार के एकाड़ी और बद्ध नियंत्रण के परि- 
णाम स्वरूप है | हस प्रशृत्ति के एक सामाजिक व्यक्ति 
भले ही पसन्द न करे, परन्तु कला के क्षेन्न में इस 
प्रकार के प्रद्शन तब तक खटकते रहेंगे, जब तक 
सदाचार के नियम कुछ ढीले न पड़े जांय | 
प्रतिकारित कला (5ववाॉंध्रां८ क्षाऐ) के हम 
सदाचार के विरुद्ध कलाकार की क्रान्ति ही कहेंगे | 
क्रान्ति का नियम है “अवदमन द्वन्द्र कौ गति के 
तीब्र करता है।” विश्व में ऋान्ति का इतिहास मानव 
की यौनदृत्ति के प्रत्लेपण का खुला चिट्टा है। युद्ध 


# खड़साली--गढ़वाल राज्य में यमुनोत्री जाने के 
रास्ते में एक मुकाम है--वहां एक संदिर में, जिसका 
निर्माण-समय अली निश्चित नहीं हुआ है, लकड़ी पर 
खुदाई का काम निपुणाता से किया दुआ है। 
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अथवा क्रन्ति के समय संदाचार के नियमों का बुरी 
तरह उल्लंघन द्वोते देखा गया है। क्रान्ति का पहिला 
ध्येय तन्कालीन सामाजिक व्यवस्था के बदल देना या 
उन देगा होता है, और सामाजिक व्यत्रस्था तभी 
ठीक रहती है, जब सदाचार के नियमों का ठीक-ठीक 
पालन होता रहे। युद्ध-काल में देश का सदाचार 
न्यूरोटिक मानत्र के हाथ में रहता है। उस समय 
उसको दबी यौनब्रत्ति भयंकर रूप में सामने आता 
है | देश और जाति की समस्त कलाभिरुचि यौनबृत्ति 
पर ही चकर काटती नज़र आती है। इसका कारण 
एक हो है, और वह है मानव को झअवृत्त वासना का 
प्रतिकार | 
इतिहास पर एक सरसरी नज़र डालसे से मालूम 
होता है कि नीति सदाचार ने कलाकार को किस तरह 
नियन्त्रित रखा। क्रिसी भी देश की कला को देग्व 
कर हम एक ही निर्णय पर पहुँचते हैं कि पुरातन 
कला में धर्म का लक्षण रदाचार ही माना गया था | 
इसलियें उस समय को कला संदाचार के होंगे 
सांचे में ढल कर धामिक रूप में सामने आई । मध्य- 
कार्लान कला में मानत्र को घामिक रूप दिया गया 
ओर व्यक्ति विशेष के चित्रण में ही कलाकार रहा, 
परन्तु उसके नियन्त्रण में कोई विशेष अन्तर नहीं 
श्राया | आधुनिक कलाकार एक ऐसे युग में काम 
फर रहा है, जबकि परख की कसौटी और सदाचार 
का स्टेगडड देनों बदल रहे हैं। इस समय सदाचार 
की बागडोर कलाकार के हाथों म॑ है, इसी कारण हस 
आधुनिक कला में मानवता की पूर्ण अनुभूति पा 
सकते हैं | 
कलाकार मानव-हृदय की उन छिपी अनुमृतियों 
का प्रदर्शन करता है, जिसे बह मामूली बोल चाल 
की भाषा में नहीं प्रकट कर पाता या जिसे नप्म रूप 
में देने से सदाचार के नियमों का उलंघन माना जा 
सकता है, उसे वह सुन्दर आवरण पहिना कर सामने 
लाता है| कलाकार की सफलता मानवता के प्रत्येक 
पहलू से परिचित होने में है--जिसमें वह समाज 
और कला दोनों में अ्रवचेतन सौन्दर्याभिदर्चि जाग्रत 
छः 
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करता रहे ) कला वस्तु को आकर्षक बनाने के लिबे, 
उसे आवरण में खास तरह से देंक देने में ही ऋला- 
कार की श्रेष्ठता है--मानव के नम्नरूए से तो सभी 
परिचित हैं। यदि हम इस बात को मान ले कि 
कलाकार ने मानव के समाज की सौन्दर्याभिरुचि के 
विदग्ध और परिष्कृत करने के हेतु यह साधन दिया 
है, तो यह भी स्पष्ट है कि कला के साथ साथ सदाचार 
के आधारभूत नियमों की नीब पड़ी। यही विदग्ध 
रुचि (3€०४70८0० 5०॥80) मानव में स्थभावतः 
नैतिक भावना (7070 इला।ए) गेदा करती है। 
कला की शोभा उमके संयम भें ४, इसी तरह पर 
सदालार कलामिर्ालि के बिना थोगे पन से भरा 
ढोंग है | 

कुछ आधुनिक कलाबिंद कहते हैं-- “कला के 
संदाचार के दृष्टिकोण से नहीं देराना नाश्नि--कला 
वह वस्तु है, जो सदाचार के धरातल से ऊपर उठ 
जाती है |” परस्त सदाचार का धरातल कौनसा है, 
बह उन्होंने नहीं कद । भेरें बिचार में तो कला और 
सदाचार दोनों का घरातल एक ही है -किसी भी 
ऊंची कला में सदाचार और कलाकार की निर्माण 
कारी प्रतिमा का स्वास्थ्यमव संतुलन जब्र तक न हो, 
उसे ऋंधी कैसे कहेंगे ? और उसका धरातल कौनसता 
होगा ! यह तो वहीं कहेंगे, जो कलाकार और उसकी 
कला के देखने की दूसरी दृष्टि रखते हैं | इतना यहां 
पर कह देना उचित होगा कि का के शाखीयना 
और रूढ़ संस्कृति (ततीमंणार) की बेड़ी में जकई 
देना भी ठीक नहीं, क्योंकि इसोो उसमें सरसता का 
पूर्ण स्फूरण नहीं होने पाता । सरसता के बिना कला 
निर्जीय है, बह गव्यान्मक (तए॥:७४४८) ने द्ोकर 
गतिद्वीन (5धना८) हो जाती है| सरसता का सम्बन्ध 
मानव की मूल मनोबृत्ति से है, जिसके विकास क्रम में 
उसकी विदग्ध रुचि दलती रहती है। इसी प्रकार 
शास्त्रीयवा के बिना उसमें अतौन्द्रिय संतुलन नहीं 
आ सकता, जो समाज की विदग्ध रुचि के परिष्कृत 
करनें के साथ साथ अपनी जातीय संस्कृति (एमती- 
४०१४५) की रक्षा कर सके | 


दीप-निवांण 


श्री शोभाचन्द्र जोशी 
जैक" कक 


(पूर्व प्रसंग) 


एक दिन देवदार के ऊंचे ऊंचे पेड़, ज़मीन पर 
पत्थरों से बनी एक छोटी सी क़त्र के देखकर घमंड 
से सिर दिला हिला कर यह कहने लगे--“श्रोह, 
कितने तुच्छु, कितने दुर्थल हो तुम--मानव ! कितना 
संकुचित है तुम्दारा छोटा ता जीवन ! अभी कल तक 
तुम अनन्त स्फूर्ति से भरे हुए, अत्यन्त बलगबित 
होकर, समस्त प्रथ्यी के अपने पैरों तले रौंदते हुए, 
यह चिल्लाते फिरते थे कि--मैं हूं स्टि का सबसे 
उत्तम प्राणी, ईश्वर की अपरिमेय शक्ति का विकास, 
बुद्धि के रूप में, पहिले पहल मेरे ही मस्तिष्क में हुआ, 
मैंने ही श्रकेले प्रकृति पर विजय प्राप्त की । मैं अ्रजर हूं, 
अमर हूं, शाश्वत, चिरन्तन, परत्रह्म मैं ही तो हूं ।--- 
किन्तु आज ! आज तुम्हारा अस्तित्व ही कहां रहा ! 
इन पत्थरों के नौचे तुम्दारे नश्वर शरीर का अवशेष 
दब्बियों के ढांचे के रूप में गड़ा हुआ है, श्रव कहां 


गया तुम्दारा श्रमरत्व--तुम्हा रा बल---तुम्दारी बुद्धि !?? 

इतने में पहाड़ की बरफ़ीली चोटी से उत्तर कर 
हवा की एक छोटी सी द्िलोर सर-सर-सर-सर करती 
हुई आयी और क़॒त्र से टकरा ऊपर दुक्षों से बातें 
करने चली गई | प्रकाश की एक उज्ज्वल किरण 
पत्तियों के बीच से छुन-छुन कर क़ृंत्र के एक पत्थर पर 
जा पहुँची | तब वे छोटे छोटे पत्थर साकार से द्वोकर 
वृक्षों की कदुक्ति का उत्तर देने लगे। वे कहने लगे 
--“श्रो ऊंचे कृक्ष, इस क॒त्र में गड़ी जिन नश्वर 
दड्डियों के विधय में तुम कहते हो, उनमें उस आत्मा 
का निवास था--जो संसार में श्रपनी बलि देकर, राह- 
भूले मनुष्यों के मार्ग दिखाने के श्रसफल प्रयक्ष में 
शरीर छोड़ चल बसी। पदहिले उसकी कहानो सुन 
लो | ताकि मानव-चरित्न के विषय में तुम्हारी झूठी 
घारणायें मिट जांय ।”? 


[किहानी] 


( 

थे उसे रहीम के नाम से पुकारा करते थे। वह 
कौन था ! कहां से श्राकर इस सुदूर पहाड़ी शददर में 
रहने लगा था |--यह केाई नहीं जानता | उसकी 
गम्भीर प्रकृति होने के कारण किसी के उससे कुछ 
पूछने का साइस भी न द्वीता । लोगों में उसके व्रिषय 
में तरद्द तरद की अ्रफ़वाई प्रचलित थीं। केई कहता 
पागल है--घर बार छोड़कर आया है। फेई उसे 
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भागा हुश्रा अपराधी बताता और फहता कि काबू 
की पकड़ से श्रपने के बचाता फिरता है। उसी की 
कौम के मुसलमान उसे धुणा कौ दृष्टि से देखते ये । 
वे उसे रंगा सियार, काफ़िरः--हत्यादि नामों से 
पुकारा करते । इतना द्ोने पर भी पिछुले पांच वर्षों 
से बह उसी शहर में रहा करता था--यह सभी के 
मालूम था। 


ह्छक 


रहीस जिस मकान में रहता था, ठीक उसी के 
सामने ठाकुर जी का मन्दिर था। शहर के मुसलमानों 
का आश्चयं उत्त समय और भी अ्रधिक मात्रा में 
बढ़ गया, जब्र उन्होंने देखा कि रहीस का मेलजोल 
मन्दिर के वृद्ध पुजारी के साथ दिन पर दिन बढ़ता 
जा रहा है। वे कैसे यह सहन कर सकते थे कि उन्हीं 
का एक तिरादर उनकी उपेक्षा करके एक विधर्मो 
से मिन्नता का व्यवहार करे। परन्तु रद्दीम का इन 
बाताँ की परवा न थी। उसके बिचारों की दिशा ही 
दूसरी थी। उसका अपना सिद्धान्त श्रलग था, जिसमें 
वह किसी का हस्तत्ञेण करना पसन्द न करता था ! 

बूढ़े पुजारी के हृदथ में इस मुसलगान युवक के 
लिये अगाघ स्नेह भरा हुआ था। नित्य सायंकाल 
के शरारती समाम होने के पश्चात्‌, वे मन्दिर के 
बाहर चबूतरे पर श्रा बरैठते। रहीम भी उन्हें वहां 
बैठा देख, अपना काम छोड़कर वहीं श्रा जाता और 
पुजारी के सन्मुख चबूतरे की निचली सीढ़ी पर बैठ 
जाता । वह सोचता कि ऊपर जाकर बैठने से मन्दिर 
अपबवित्र हो जायेगा और इससे पुजारी के धार्मिक 
विश्वास पर धक्का पहुँचेगा। पुजारी उसके विचारों 
से परिश्चित थे, उसके सौजन्य पर मुग्ध होकर वे 
बहुधा कद्दा करते थे--“बेटा रदह्दीम, यदि कहीं तुम 
हिन्दू हुए होते ।” 

यह सुनकर रहीम खिलखिला कर हंस पड़ता 
और कहता--“तो बाबा, आप मुझे गोद ले लेते । 
क्यों है न यही बात !” 

इस पर पुजारी दीघ निश्वास लेकर कहते---“मैं 
मे जाने क्या कया करता। इस खोटी तकदीर में 
समन्‍्तान का सुख तो थदा ही न था--रहीम ।? कहते 
कहते उनकी बूढ़ी आंखों में श्रांसू छुलछला उठते | 

तब रहीम चुप दो जाता, उसके द्वदय में एक 
ठेस सी लगती | वद्द सोचता कि उसकी बातों से 
पुजारी के मन में एक दुखद स्मृति जाग उठी है। 
वह जानता था कि कुछ ही वर्ष पूर्व उनका जवान 
लड़का दुनियां से उठ गया था। इसलिये वार्तालाप 
का प्रसक्ष बदलकर रहीस कहने लगता --इन हिन्दू 


विश्ववाणी 
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मुखलमानों का आपसी मनमुठाव कैसे दूर दोगा 
बाबा ? वह ताक़त कहां से हासिल हो कि जिसके 
ज़रिये इन्सानों की ये जुदा जुदा क़ौमें एक में मिला 
दी जांय ??! 


पुजारी महाशय रहीम की बात सुनकर गम्भीर 
होकर उत्तर देते--“यह तुम्दारें वा हमारे सोचने 
समझने का विषय नहीं है। जिस दिन परमात्मा 
चाहेगा, उसी दिन लोगों में सदृबुद्धि उत्पन्न दोगी 
और तभी वे झ्रापस में हिलमिल कर एक दो जानेंगे ।” 

“नहीं नहीं इस तरह की उम्मीदों से कुछ भी ने 
हो सकेगा, हमें कुछ न कुछ करना ही दोगा”--. 
रहीम पुजारी का उत्तर सुनकर उतावजा द्दोकर कद्दा 
करता, “हिन्दू मुसलमानों के दिलों में जो एक दुसरे 
के लिये नफ़रत पैदा हो गई है, उसकी जड़ तक खोद 
देनी होगी। किसी भी तरह इन्सान के इन पुतलों 
के यह समभाना ही होगा कि एक द्वी वतन में रहकर, 
एक दी नस्ल की दो कौमें आपस की फूट से अपने 
श्रापके ही मिटा डालेंगी | इसके बाद **०** !!? 
कहते कहते रहीम चुप हो जाता। उसके हृदय 
में कई प्रकार की भावनाओं के उत्पन्न होने से उधल 
पुथल सी मच जाती। उस साधारण, दीन हीन 
दिखाई देने वाले युवक के भीत्तर विश्व-कल्याण 
की कितनी ऊंची कल्पनाएं छिपी हुई हें--यद्द बात 
पुजारी महाशय के द्वी विदित थी। 


बड़ी रात तक---जब मंत्र लोग श्रपने श्रपने घरों 
में सो जाते--रहीम बहीं मन्दिर की सीढ़ियों पर बैठा 
बैठा पुजारी से तक-बितक करता रहता। संसार के 
इतने मनुष्यों मं, यदि किसी ने उसके हृदय की थाद्द 
पाई थी, तो केवल उन्हीं बृद्ध ब्राह्मण ने | दूसरे व्यक्ति- 
ख़ास उसी की क़ौम के--अगर उससे घृणा और द्वेष 
का व्यवहार करते थे, तो इसका कारण यही था कि 
बे उसे अच्छी तरह नहीं जान पाये थे। इस भांति 
संसार से अपरिचित ही रहकर--भूटी अदनामी का 
पात्र बनकर--रहोस श्रपनी समस्याञ्रों करा अपने ही 
मन में समाधान भी कर डालता। उसके मन में 
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उठती हुई भावनायें वहीं दब भी जातीं, बादरी 
दुनियां का उनका आभास तक न मिलता । वह 
अपने ही मन में हवाई क्रिले बांधा करता--जिनकी 
बुनियाद नहीं--जिनमें स्थिरता नहीं, शायद बह नहीं 
जानता था कि सत्पथ में कांटे होते ईैं--केमल कुसुम 
कहां ? वेचारा--अबोध, उतावला युवक ! 
(४२ 2) 

एक दिन रहौम अपने कमरे में बैठा हुश्रा कोई 
पुस्तक पद रद्दा था । खुली खिड़की की राह ठढी 
हवा के झोंके श्राकर पुस्तक के पन्नों से खेल रहे थे । 
रहीम एकांग्र होकर श्रध्ययन में लगा हुआ था| वह 
पढ़ रहा था अपने पैगृम्बरों के जीवन-इत्तांत, पहुते 
पढ़ते कभी भावुकता के वश में होकर वह चंचल 
हो उठता। एक स्थान पर उसने पड़ा कि--“जब्र 
हज़रत मुहम्मद के उनके विरोधिं ने बहुत ही 
सताना आरम्भ किया, तो उनेके कुछ अनुयाशयों ने 
झाकर कहा कि वे अ्रपने विरोधियों के आप देकर 
नष्ट कर डाले, जिससे उन्हे बुरे कर्मों का फल मिल 
जाय और भविष्य में दूसरे लोग उनके बिरुद्ध सिर न 
उठा सके। इस पर उस महात्मा ने तोबा करके 
कहा--नहीं नहीं, तुम लोग गलत राह पर हो, मैं 
तो दुनियां में एक इन्सान के दुसर से मोहब्बत करने 
का सबक सिखाने आया हूं। जब मैं ही खुद दूसरों 
के तबाद करने लगे , तो मेरा कुडु भी असूल नहीं 
रहा | मैं सभी मुसीबत बरदाश्त करूंगा, ताकि अपने 
आप शरमिन्दा हं।कर लोग राह पर आ जांय --!? 
यह पढ़कर रहीम के रोमांच हो आया। पुस्तक 
बन्द कर बह सोचते लगा कि आज़ कितने लोग 
हज़रत के इस आदेश का पालन करते हैं ! 

उसी समय मकान की सीदियां चढ़कर पुजारी 
महाशय ने रहीम के कमरे में प्रवेश किया। उन्हें 
देखकर रहीम मारे प्रसन्नता के उछुल पड़ा और कद्दने 
लगा---“झआइये, आइये। ओ-दो--- आज कहां मूल 
कर आ पड़े  मुक्ते यहां रहते रद्दते पांच साल हो 
गए, लेकिन इस कमरे में आते हुए. आ्रापका आज ही 
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देख रद्दा हूं। देखिये कहीं मेरी छूत न लग जाय'*-- 
यह कद्दकर रहीम हंसने लगा । 


पुजारी महाशय स्वयं ही आगे बढ़कर छुसी पर 
बैठते हुए कहने लगे--“नहीं रदहीम। आज मैं इन 
सब बियारों के तिलांजलि देकर आया हूं। जब तक 
मन्दिर में देवता की पूजा का भार मुझ पर था, तभी 
तक मुक्ते बादरी दिखाये की आवश्यकता भी थी |?” 

“क्या अ्य आपके पुजारी का काम न करना 
होगा !” रहीम ने व्यग्र होकर पूछा । 


#पन्दिर के अधिकारियों के श्रव मेरी आवश्य- 
कता नहीं रह्दी--रहौम | श्राज से पुजारी का पद 
किसी दूमरे ब्राह्मण के दे दिया गया है |! 


रहीग इस ने समाचार के सुनने के लिये तैयार 
न था । इसलिये उसने अचकचा कर पूछा--- “आर 
किस कुसूर पर उन्होंने आपके! अपनो जगह से हटा 
दिया (? 

८ कुसूर की क्‍या पूछते हो, रहौम ?” पुजारी ने 
कहा--“भेरा अपराध केवल यही था कि एक नेक 
मुसलमान लड़का, जो संसार की बुराइयों से दु। मत 
था, मेरे पास आकर अपने दिल की बातों के। प्रकट 
किया करता था। मैं उसे सांत्वना देता और उत्साह 
बंधाता, किन्तु लोगों के! शंका होने लगी कि मैं एक 
विधर्मी के संसगं में भ्रष्ट होकर कहीं उनके भगवान 
के भी अपविनत्र न बना डालूं, इसलिये'*““'ममसे 
बेटा 

रहीम के चुप बैठे देखकर वे फर से कहने 
लगे - - “यह दुनियां ऐसी दी है-- रहीम, में तुमसे कहता 
न था, कि में या तुम यदि चाहें, तो लोगों की बुराइयां 
दूर नद्दीं कर सकते, इसके लिये समय चाहिये---समय | 
कभी न कभी ऐसी परिस्थिति श्रवश्य उत्पन्न होगी 
कि आप हो आप तमाम लोग आपसी भगह़ों को 
किनारे कर, एक द्वो जायेंगे; लेकिन अभी यह समय 
नहीं आया, अ्रभी तो यदि केई मनुष्य इस दिशा में 
पांव बढ़ाने का प्रयक्ष करमा चाहे, तो उसे बरबाद 
होना पड़ेगा ।! 
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रहीम निश्वेष्ठ सा होकर सुन रहा था, इस 
आकस्मिक घटना से उसे जौ चोट पहुँची थी, बह 
इतनी तीत्र थी कि वह तिलमिला उठा, उसके सारे 
विचार एक दूसरें से टकराने लगे, वद क्या कदे--- 
क्या नहीं--यह उसे सूकता ही न था । 

ज्सके हृदय कौ उथल-पुथल ब्रद्ध सेछिपी न 
थी, उन्होंने हंसकर पूछा--“क्या सोच रहे हो-- 
रहीम ?१ 

“यही कि इस सारे कमेले की जह मैं ही हूं?-..- 
रहीम ने कहा, “मेरे ही सबब से श्राप के तकलीफ़ 
भुगतनी पड़ी ।!! 

«हरे हरे, कैसी बात कहते हो तुम?” पुजारी 
महाशय बोले--“तुम्हारे जैसा भला लड़का क्या 
किसी के तकलीफ़ दे सकता है ? झरें, यह तो संसार 
है.--बेटा इसमें अच्छाई बुराई सभी सामने आती है, 
सच्ची राह पर चलने वाला मनुष्य यदि उनसे घबरा 
जाय, तो उसके समान मूर्ग्व दूसरा कौन होगा १” 

“अच्छा---अब आप करेंगे क्या ?? 

#मै क्या करूंगा १”? - - पुजारी ने हंसकर कहा, 
“मुक्के अब करना ही क्‍या है ? मेरी गहस्थी नहीं-- 
बाल बच्चे नहीं, मैं तो अब सन्‍्यास धारण करूँगा-- 
रहीम, सामने इन पहाड़ों के देखते हो न? वहीं पर 
मेरे गुरुदेव रहा करते हैं, उन्हीं की सेवा में भगवद्‌ 
भन्नन करते हुए जीवन बिता दंगा ।? 

रहीम से कुछ कहते न बन रहा था, उसे जान 
पड़ा मानों उस बृद्ध के चले जाने से वह संसार में 
अकरेल। रह जायेगा, उतने मनुष्यों में केबल उन्हीं से 
उसे घनेह प्राम हुशा था, अब उसे मालूम हुआ्रा जैसे 
वह निराधार हो गया हो, उसकी आंखों में आंसू भर 
आये, वह मंह फेर कर दूसरी और देखने लगा, ब्राह्मण 
देव कहते गये. -. 

#*जाते समय तुमसे दो शब्द और कद्दना चाहता 
हूँ, तुम्दारे हृदय में जो भावनायें जाग रही हैं---कहीं 
उनका त्याग न कर देना, समय आने पर हो सकता 
है कि, उनसे संसार का भला हो, विश्वप्रेम के विचारों 
के जितना हो सके, अपने कोमल हृदय में पनपने 
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देना, इस मार्ग में कठिनाइयां बहुत हेँ--उनसे धयरा 
न जाना,--एक बात और है, जाते समय यह भी 
तुमसे कदे जाता हूं, मेरा जवान बेटा कभी का मर 
चुका था, पहन्तु तुम्दारे श्राने के बाद मुझे उसकी 
कमी नहीं जान पड़ी--रहीम, तुम्हारी ही तरह उसके 
भी अपने बिचार ये, लेकिन--अ्रच्छा तो मैं जाता 
हूँ-- इेश्बर तुम्हारा भला करे |” ह 

वृद्ध महाशय चले गए, रहीम पुतले की भांति 
वहीं बैठा रह गया, सायंकाल का समय हो गया था, 
क्रमशः अंधियाला बढ़ने लगा, पहाड़ों से टकरा कर 
श्राती हुई ठंडी हवा उसके शरीर में केंपकपी पैदा कर 
री थी, वह उठा, दिया जलाकर पुनः अपने स्थान 
पर बैठ गया | 

( ह॥ ) 

ठाकुर जी के मंदिर का नया पुजारी अभी नव- 
युवक ही था, वैसां नवथुवक जैसे समाज में श्रधिकतर 
पाये जाते हैं, उसके आते द्वी मंदिर का शुद्धि संस्कार 
किया गया। गंगा जल मिले पानी से वहां को एक एक 
इंट नहलाई गई, एक सौ एक ब्राह्मणों ने भोजन ग्रहण 
करके, मंदिर के भगवान के रहने लायक होने की 
सनद दे दी, रहीम अपने बरामदे में ब्रैठा हुआ हस 
चहल-पहल के देख रहा था, सड़क पर एक व्यक्ति 
के जाते देखकर उसने पूछा--“क्यों भाई श्राज 
इस मंदिर में इतनी सफ़ाई कैसी हो रही है !? 

बह आदमी रहीम के नहीं पहिचानता था, 
उसने उत्तर दिया--“श्राप इतने नज़दीक रहते हुए 
भी नहीं जानते हैं, आपने सुना नहीं कि पुराने पुजारी 
ने एक मुसलमान केा बुला कर मंदिर अशुद्ध कर 
दिया था--“-आज उसी की शुद्धि दो रही है |” 

यद्द कह कर बह चला गया, रहीम के रोम-रोम 
में आग लग गई, ओह, इतना दकेसला ! इतना 
पाखंड ? आज़िर इन्हीं लोगों ने जान-बूक कर हिन्दू 
मुसलमानों के बीच खाई खोद रक्‍्खी है, मुसलमान के 
शरीर में क्‍या इतनी छूत भरी हुई है कि उसको दवा 
लगने से ही हिन्दुओं का मंदिर नापाक हो जाता है, 
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क्या मुसलमानों का खुदा हिन्दुओं के भगवान से 
जुदा दी है ? इन्हीं ख़यालांतों का तो यह नतीजा है 
कि आज ये एक ही खुदा के बन्दे अपने अपने मज़- 
हव की श्राड़ में एक दूसरे के दुश्मन बने हुए हैं, 
हिन्दुओ, कहीं तुमने मौका दिया होता*-सिफ एक 
मौका, फिर तो ग्राज न मंदिर रद्द जाते न मसजिदें, 
एक ही इबादतसख़ाने में हिन्दू और मुसनमान सिज़दा 
करते नज़र आते। 

सोचते सोचते रहीम बेचैन हों गया, तरह घृमने 
के लिये मकान से निकल पड़ा--उन पहाड़ों को ओर 
शायद वहां उसे शान्ति मिले | 

जब बद घर लौटा, आकाश में तारे निकल आये 
ये श्लौर लोगों के घरों में दिये थिमटिमाने लगेंथे, 
पहाड़ी सड़क बिलकुल निर्जन थी, रहीम चइलक़दमी 
करता हुआ लौट रहा था, मकान के पास पहुँचते ही 
उसकी दृष्टि स्वभावतः मंदिर की ओर गईं, सड़ेक की 
बत्ती के मंद उजियाले में उसने देखा कि नया पुजारी 
दरी बिछा कर चबूतरे पर ब्रैठा हुआ है, रहीम 
आज बढ़े ही अकेलेपन का अनुभव कर रहा 
था, उसका मन बहुत उदास था, उसने सोचा 
कि इस नये व्यक्ति से क्रिसी तरह जाम पहद्िचान 
का ढंग निकालना चाहिये, बह श्रागे बढ़ा, मन 
में दिचक पैदा हुई, प्रातः:काल की घटना का 
स्मरण हुआ, श्रन्त में संकोच के दबा कर वह चला 
ही गया--मंदिर की सीढ़ियों के पास चश्रूतरे से 
अलग ही रह कर उसने कहा--''पुजारी महाराज 
श्रादाब ।? 

पुजारी अपने ध्यान में डूबा दुआ था, 'आदाब! 
का स्वर कानों में पढ़ते दी वह चौंक पड़ा और कड़क 
कर बोला--“कौन दो जी तुम १?! फिर रहीम को 
पह्दिचान कर कहने लगा “अब यहां क्‍या करने 
शआराये ? वह बूढ़ा नहीं है यहां--अब मैं हूं, समके 
मियां साहब, एक दफ़ा मंदिर अ्शुद्ध कर दिया था--- 
अत्र क्या इसे तोड़ने आये हो ?!! 

रहीम को काणे तो खून नहीं, वह इस प्रकार की 
वचमावलौ की झ्राशा लेकर नहीं झाया था, उससे 
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उत्तर देते न बन पड़ा, वह खड़ाही रह्या---पत्थर को 
मूत्ति की भाँति--पुजारी की ओर डुकर-ढुकुर देखत्य 
हुआ । 

उसे वहां लड़ा देख पुजारी गरज पड़ा--“जाते 
दो या नहीं, तुमने समझ क्‍या रक्‍्खा है ! गंंडई करना 
हो तो और कहीं जाओ्रो, यद्यां कुछ उपद्रव किया तो 
याद रखना, शहर मर से मुसलमानों को निकलवा 
दंगा 

रहीम को जान पड़ा जैसे वह बेहोश हुआ्रा जाता 
है, उसे अपने अ्रन्दर समुद्र का सा तूफ़ान उठता हुआरा 
प्रतीत हुश्रा, भीषण क्रोध की लहर जैसे उसके कयाल 
के भेद कर बाहर मिक्रल रही थी | इसके बाद रहीम 
अपने घर लौट आया, श्राज उसकी श्रवस्था पागलों 
की सी हो रही थी, वह अपने आप के ब्रिलकुल 
बदला हुआ पा रहा था, एक श्राग--भीषण झाग- 
उसकी छाती के राख किये दे रही थी, उसे होश नहीं 
था, वह क्‍या करने जा रहा है। 

( ४) 

मुहरम की दसवीं का दिन था | 

सायंकाल के समय ठाकुर जी के मदिर में आरती 
उतारी जा रही थी, भक्तगण शंख और घंटे के निनाद 
से अपने देवता के रिफ्का रहे थे इतने में एक तीज 
केालाइल और हाय हुसेन का तुमुल नाद सुनाई दिया, 
तीखे गले से किसी ने चिल्ला कर कहा-- “बन्द करदों 
आरती |? 

पुजारी के हाथों से आरती का पात्र लुढ़क पड़ा, 
कीततन करने वाले ऐसे चुप हो गए, जैसे उनमें जीवन 
ही नहीं, एक के हाथ से चांदी का घंटा छूट कर झन- 
ऋन करता हुआ ठाकुर जो के चरणों के पास जा 
गिरा, पुजारी कलला कर बाहर निकल आया, देखा 
ताज़ियों का जलूस मंदिर की सीढ़ियों के पास आकर 
रुक गया है। रहीस भी जुलूस के साथ था, उसने 
चिल्लाकर कद्दा--- बन्द कर दो गाना बजाना--हम 
लोग ताज़िये निकाल रहे हैं |”? 

पुजारी कड़क कर बोल्ला--यह नहीं हो सकता, 
हम भगवान . की आरती बन्द नहीं कर सकते, तुम 
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लोग अपनी राह पर चले जाओ, दूसरों के धरम में 
दखल देने का तुम्हे अधिकार नहीं |” 

'एकाएक किसी ने कहा--“मारों काफ़िर को,” 
और सैकड़ों लाठियां उठ गई, पुजारी ने आगे बढ़कर 
रास्ता रोका, एक ज़बरदस्त लाठी का प्रहार हुआ 
और पुजारी गिर पड़ा, उसका माथा फट गया था, 
रक्त की धार सीढ़ियों पर से बहने लगी | 

रहीम कांप गया---यह देखकर, उसकी छाती में 
जैसे हथौड़े की चोट पड़ने लगीं, इतने में एक मुसल- 
मान आगे बढ़! और कहने लगा---“तोड़ डालो इन 
मूर्तियों के, जला डालो मंदिर का,” और उत्तेजित 
मनुष्यों की भीड़ धीरें-धचीरे मंदिर की सीढ़ियों पर 
चढ़े लगी | 

रहीम अ्रर््धनिद्रित-सा यह सब देख रहा था, 
अकस्मात वह तड़प उठा--बिजली की भांति, जो 
व्यक्ति सबसे ऊपर की सीढ़ी पर पहुँच गया था--- 
उसके सामने जाकर रहौम कहने लगा--“मौलाना 
साहब, बस अब आगे न बढ़िये, फ़नुल एक क्ौम के 
मज़हबी ख़यालातों पर हमला न कौजिये |? 

मौलाना रहोम की बातें सुन कर विस्मित हों 
गए, उन्होंने ऋहा--'जमाब, हम लोगों के क़दम, 
जो इतना आगे बत' चुके हैं--अब पीछे नहीं हट 
सकते, आश्रो जी--आगे बढ़ो--मैरे साथ,” उन्होंने 
छापने साथियों के पुकार कर कहा । 

“उहरिये मौलाना??--रहौम ने पुकार कर कहा, 
“झगर थापकी य्द्यी ज़िद है, तो पहिले मेरी लाश इत 
सीडियों पर गिरगी, उसक्रे बाद आप लोग आगे बढ़ 
सकेंगे,” इतना कहकर रहौम छाती ताने हुए रास्ता 
रोक कर खड़ा हो गया | 

भीड़ में से केलाइल उठा--“काफ़िर है! 
#स्गा सियार है?ः--“हम तो इसे पहिले से जानते 
थे”... मारो इसे भी.” एक साथ पांच छै लाठियां 
ऊपर उठीं, रहीम कटे पेढ़ की भांति गिर पड़ा-- 
बढ़ीं पर, मस्तक से लाल-लाल खून की धारा बढ़ 
पवली और जा मिली पुजारी के रक्त से--जो नीचे 
की सीढ़ी पर पड़ा हुआ था--निर्जीव । 


विश्ववाणी 


[ जून १६४१ 


अकस्मात पुलिस के श्राता हुआ देखकर उपद्रव- 
कारियों की भीड़ एकदम तित्तर-बितर हो गई, पुलिस 
बाले उनका पीछा करते हुएए वहां से चल दिये, पोछे 
रह गए दो व्यक्ति--एक मरा हुआ और बूसरा 
मरणोन्मुख, एक आह्ण--दूसरा मुसलमान | 

इतने में जाने कहां से एक वृद्ध सन्‍्यासी उधर से 
आ निकले, घायल रहीम के पास पहुँच कर वे बैठ 
गये और उसका मस्तक अपनी जांघ पर रख कर उसे 
होश में लाने का प्रयक्ष करने लगे, भर्राई हुई आवाज़ 
में उन्होंने पुकारा--“वेट--रहीम ?"! 

रहीम के शरीर में अभी प्राणों का संचार बन्द 
नहीं हुआ था, परिचित स्वर के कानों में पढने से, 
उसने आंग्वे खोल कर श्रागन्तुक के चेहरे के देखा, 
एक सोती सी मुसकान उसके होंटों पर दिखाई दी, 
अत्यन्त क्षीण स्वर में उसने कहा---“मुझे गोद लेने 
आये हो--बाया, देर कर दी. . .पहुत देर कर दी. , .मैं 
तो श्रव चला,, . .सलाम, . बाबा ।” 

सनन्‍्यासी की आंग्वों से आंसू अविरल धारा में बह 
रहे थे, मंदिर का फाटक खुला हुआ था, फ्थर के 
भगवान पथराई हुई आंखों से बह दृश्य देख रहे थे ) 

॥ 2 पट 

इतना कह कर क़त्र के पन्‍्थरों ने चुप्पी साध ली, 
देवदारु के वृक्ष निश्चल होकर खड़े थे, मानों अपने 
किये आज्ञेप का उत्तर पाकर, लज्जित होकर, खुप हो 
रहे हों, इतने में चल पड़ी वायु, ब्रक्षों को शास्त्राये 
मूल-भूल कर धरती के छूने का प्रवास करने लगीं, 
मानों उस क़ृन्न की वनन्‍्दना कर रही हों | 

धीरे-धीरे सूर्य देवता पश्चिम के पहाड़ों की ओट 
में जा छिपे, पूव की ओर से उदय होकर चन्द्रमा ने 
कपनी निर्मल किरणों का जाल संसार में विक्ला दिया, 
एक बूढ़ा सा संन्यासी उधर से आ निकला--हाथ में 
एक थी का दिया लिये, कब्र के सामने दिया रखकर 
उसने जलाया, और एक व्यथा भरी लंब्री सांस लेकर 
चहां से चल दिया, वह छोटा सा दीपक कुछ देर तक 
कृत्र के आस-पास आलोक फैलाता रद्दा, सहसा पूरवी 
हवा के एक कझोंके ने आकर उसे बुकका दिया | 


मातृवाणी 


मातुः श्री, पांडुचेरी 


“की ए[22०+- 


गताझु से आगे 
(१) 


हमारे अन्दर का वह सब कुछ, जो हमारे झ्रन्तर 
में बतने बाली दिव्यता के प्रति संपूर्ण रूप से समर्पित 
नहीं हुआ है, पएथक्‌-प्रथक्‌ रूप से बस्तुओं की उस 
समूची समग्रता के अधिकार में है; जो दमके थधेरे 
रहती हैं और जो, जिसको दम “भ्रहं”? कहने की 
भूल करते हैं, उस पर क्रिया करती हैं। यह क्रिया या 
तो इमारी इन्द्रियों के माध्यम द्वारा होती है या 
सुझाव द्वारा सीधे मन पर द्वोती है । 

सचेतन जीव बनने के लिये, झपने स्वरूप के 
प्रास होने के लिये एक ही मार्ग है श्रौर वह है सबके 
अन्दर जो भागवत स्वरूप है, उसके साथ अपने के 
एक कर लेना | और इसके लिये हमें एकाग्रता कौ 


सहायता द्वारा अपने आपके बाह्य रपशों से प्रथक 


कर लेना चाहिये | 

जब तुम अन्तर में निवास करने बाली इस 
दिव्यता के साथ एक हो, तब तुम सभी चौज़ों के 
साथ, उनके गम्भीर स्वरूप में, एक हो। और इसी 
दिव्यता में से तथा इसी के द्वारा तुम्हें उनके साथ 
झापना सम्बन्ध स्थापित करना चाहिये। तय तुम किसी 
प्रकार के आकर्षण या इटाव के बिना जो कुछु इस 
दिव्यता के.समीप है, उसके समीप हो और जो कुछ 
इस द्विव्यूता, से दूर है उससे दूर । 


दूसरें लोगों के बोच में रहते हुए तुम्हें सदा 
भगवान्‌ का उदाहरण बनकर रहना चाहिये, तुम्दारा 
व्दां होना उनके लिये एक अवसर बन जाना चाहिये, 
जिससे कि वे लोग भी दिव्य जीवन के समझ सके 
और इस जीवन के मार्ग में प्रवेश कर सके। तुम्हें 
ब्रस इतना ही करना चाहिये, इससे श्रभ्रिक कुछ भी 
नहीं । तुम्दारे अन्दर यह भी इच्छा न होनी चाहिये 
कि वे प्रगति करें, कारण यह भी एक तरह की मन- 
मौज ही होगी | 


जब तक तुम अन्तर में रहने बाली दिव्यता के 
साथ सुनिश्चित रूप से एक नहीं हो जाते, तथ तक 
बाहरी दुनियां के साथ तुम्हारे सम्बन्धों के विषय में 
सबसे अच्छा रास्ता यही है कि तुम उन लोगों की 
सबंसम्मत सलाह के अनुसार चली जिन्हों ने इस 
एकता का स्वयं श्रनुभव किया हुआ है । 


संतत भूतदया की अवस्था में होना, इस भाव 
के झपने जीवन का नियम बनाकर किसी भौ बात 
से उद्विग्न नहीं होना और न दूसरों के उद्बेम का 
कारण बनना तथा जहां तक सम्भव ही किसी के भी 
दुःख नहीं पहुँचाना । 


हु४३े हे 


(२) 

इरेक सजीब धराणी के लिये यह एक अमूल्य 
संपद, है, जिसने अपने श्रापफ्रे जानना और अ्रपने 
आप पर प्रमुत्य प्रात करना सीख लिया है। श्रपने 
आपके जानने का श्र्थ है अपनी क्रियाओं और 
प्रति क्रियाओं के प्रेरक भावों के आनना, यह जानना 
कि अपने अन्दर जो कुछ भी चेश होती है, वह कैसे 
और क्‍यों होती है | अपने आप पर प्रभुत्व प्राप्त करने 
का अर्थ है कि जिस किसी ने जो कुछ करने का 
निश्चय किया है, बद् उसके करे, केवल उसी के 
करे और कुछ भी नहीं और आवेगों, कामनाओं या 
तरंयों की कोई बात न सुने, न उनका अनुसरण करे। 

फिसी बालक का नैतिक नियम सिखाना अ्रवश्य 
ही केाई आदश्शश बात नहीं है; किन्तु इसके बिना काम 
चलना भी बहुन द्वी कठिन है | हां, जैसे बालक बड़ा 
होता जाय, बैसे वैसे उसे इस बात की शिक्षा दी जा 
सकती है कि समस्त नेतिक और सामाजिक नियम 
कितने सापेक्षिक हैं, जिससे कि वह अपने ही अन्दर 
किसी उच्चतर और सत्यतर नियम या धममें के खोज 
निकाल सके | परन्तु इस विषय में बहुत ही सावधानी 
के साथ आगे बढ़ना चाहिये श्रौर उस सच्चे नियम 
या धममे के खोज निकालना कितना कठिन है, हस 


विश्ववाणी 


: | जून श्६४१ 
बात के उसे अच्छी तरह और जोरदार शब्दों में 
बता देना चाहिये।| जो लोग मानव-नियमों का ध्याग 
करते और अपनी स्वतन्त्रता तथा “अपने ही दल्ल 
का जीवन” बिताने के लिश्वस को घोषणा करते हैं 
उनमें के अधिकांश व्यक्ति यह कार्य अत्यन्त साधारण 
प्राणमय॒ प्रद्डसियों के ग्राधीन होकर ही करते हैं, 
जिन्हें वे यदि अपनी श्रांखों से नहीं तो दुनियां की 
आंखों से छिपाने और उनके आगे उचित ठहराने 
को केशिश करते हैं। ये लोग नैतिकता के केवल 
इसलिये ठोकर देते हैं कि वह उनकी पशु-हचि की 
तृप्ति में बाधक बनती है। 

किसी के भी नैतिक और सामाजिक नियमों के 
विषय में फ़ैसला करने बैठने का कोई अधिकार नहीं 
हैं, जब तक कि वह इनके ऊपर उठकर किसी महत्तर 
नियम में प्रतिष्रित न हो गया हो; इन नियमों के 
तब तक नहीं छोड़ा ज सकता, अब तक कि उनके - 
स्थान पर किसी ्रेष्ठठटर नियम के स्थापित नहीं कर 
दिया गया हो, और ऐसा करना बहुत सहज नहीं है । 

जो हो, किसी बालक के दी जाने वाली सबसे 
बढ़िया मेंट तो यही द्वोगी कि उसे अपने आपके 
जानना और अपने श्राप पर प्रभुत्य प्रास करना सिखा 
दिया जाय | 
अजुवा[इक, श्री सदतगोपाल गाड़ोदिया हर 


ज़्हश्ज 


बन मच ०8 


गीत 


आज संस्मृतियाँ निरन्तर ! 
खेलतों नित निर्भरों में , 
खोजतीं 'अव राह में क्‍या , 
एक दरूण की साधना ले , 
दो गया क्‍यों मौन सागर ! 
जागती पलके नशीली , 
चीरती नभ-सिन्धु का उर; 
देखते वह कौन क्‍या, 
... बुक बुक जला री दीप सुन्दर ! 
१० । 


* भूल पाया श्राज तक क्या , 
रोम रोमों में सजा जो; 
' आज यह आना निराली , 
पूछता नव चपल अन्तर ! 

बन भरी, भर-भर मिटी , 

दो नयन में साकार होकर ; 

झ्राज मेरे आँसुओं में, 

काँपता जड़ मौन अम्बर ! 

--शकुम्त, गौतम 


फ़ासिस्ट इटली की युद्ध नीति 


श्री महादेव प्रसाद साहा 


>> ६0 जनत>+ 


धसन्‌ १८७० ई० में इटली में राष्ट्रीय एकता 
कायम हुई | उस समय श्रगर उसे विकास करना था 
और अपने साम्राज्य के आगे बढ़ाना था तो उसे 
भूमध्य सागर के अपने कृब्ज़े में करना निद्यायत 
ज़रूरी था | लेकिन जिस समय इटली घरेलू भगड़ों 
के। निपटाने में लगा हुआ था उसी समय दूसरी 
ताक़तों ने भूमध्य सागर पर क़ब्ज़ा जमा लिया | उसी 
समय इटली का रास्ता रक चुका था। सन्‌ १४-१८ 
की लड़ाई के बाद भी इटली के काई सुविधा नहीं 
मिली । ब्रिटेन और फ्रांस का कहना था कि इटली 
के वार्साई की सन्धि के अनुसार जो ट्रीस्ट, ट्र न्‍्यौ- 
नाम, गोरज़िया, इस्ट्रीया, दक्षिणी टिराल और ऐड़िया- 
टिक पर अधिकार मिल गया वह काफ़ी था। लेकिन 
इटली सन्तुष्ट नहीं था। वह इन स्थानों के राष्ट्रीय 
एकता का एक अंग समझता था। उसके एतराज़ 
तो इस बात पर था कि जरमनी और उसमानी साम्राज्य 
के हिस्से उसके क्‍यों नहीं मिलें। इटली की स्थिति 
ऐडियाटिक और डोडेकनीज़ में अवश्य मज़बूत हो 
गई, परन्तु इससे अधिक उसको कुछ नहीं मिला | 
इसलिये इस युद्ध के नतीजों से इटली के असन्तोष 
दी रद्द |”? 

पिछुले महायुद्ध के शुरू में इटली, जमेनी और 
आस्ट्रिया की दोस्ती थी। इन तीनों ने मिलकर 
भिराष्ट्र सन्धि भी की  थी। इस सन्धि के मुताबिक 
इटली इस बात के लिये बंधा हुआ था कि अगर 
उसके दोस्तों से किसी से ऋूगड़ा हो जाय तो वह 


तटस्थ रहेगा । लेकिन इटली के पूंजीवादियों ने इस 
सन्धि के तोड़ना चाहा। तथाकथित मुसोलिनी उस 
समय अपने के साम्यवादी तथा उग्रवादी कद्दता था । 
उसने भी अ्रपनी “मदाखलत?”? की नीति के मुताबिक 
पूंजीवादियों का साथ दिया और युद्ध में शामिल 
हो गया । साहूकारी पृंजीवाद और अपने मित्रों की 
मदद से मुसोलिनी अपनी चालों में कामयाब हुआ । 
इटली ने अपनी सन्धि के तोड़ दिया और अपने 
मित्रों के ख़िलाफ़ युद्ध में शामिल हुआ ! 

लेनिन ने “इटली में साम्राज्यवाद और साम्य- 
बाद” नामी एक लेख लिखा है। उसमें लेनिन ने 
एक जगह कहां है कि “हटालियन साझ्टाज्यवाद 
गरीबों का साम्राज्यवाद कहा जाता है, क्योंकि 
इटली की जनता बहुत ग़रोब है और इटली 
के जो लोग बादर गये हैं वे भी अमीर नहीं 
हैं। उनकी भी हालत बहुत ख़राब है।” श्रार्थर 
लेब्रियोला ने अपनी किताब में भ्रिपोलियन युद्ध 
(१९१२) के बारे में यह कहा है, “यद्द साफ़ 
ज़ाहिर है कि इम केवल तुकी वालों से युद्ध नहीं कर 
रहे हैं| बल्कि हम अमीरों के घन, सेना, धमकी और 
चालबाल्ियों से मी लड़ रहे हैं। यूरोप के ये धनवान 
छोटे देशों के उभरने नहीं देना चाइंते। थे उनके 
अपने गिलाफ जुम्पिश भी नहीं खाने देना चाहते। 
एक शब्द भी नहीं बोलने देना चाहते। इटालियन 
राष्ट्रवादियों के नेता कोरैडिनी ने भी कद्ा है कि “जिस 
प्रकार सहारा वर्ग के पूंजीवादियों के चंगुल से 


धूप. विश्ववाणी 


3 >नही3३8७-कन- ५०५५५ पति प+तननीनरन पा अनिमिनल+ से के अननणओ.... 2 तरनरर उम्७++ किनक्‍क एक बन नननलना अल ई “४ ४ “+-+ न -+ 


[ जून है६४१ 
बचाने के लिये साम्यबाद है उसी प्रकार हम इटली तैयार करे | जब तक कि मज़दूरों और उनके संग- 
बालों के लिये राष्ट्रीयताबाद है। फ्रांस, बृटिश; जमेन ठवों के नष्ट न कर दिया जाता, जब तक कि जनता 
और अमरीकन सभी हमारे मुकाबले में पंजीवादी के अ्रच्छी तरह से कुचल न दिया जाता तथ तक इस 
हैं। राष्ट्रीयतावाद के द्वी सहारे हम लोगों के इनके प्रकार का वातावरण सम्भव नहीं था| अगर इटली में 
हाथों से निजात मिल सकती है। जो भी देश हमसे युद्ध-मूलक विचार धारा का प्रचार करना था और 
अधिक धनवान है, जिसके पास हमसे अधिक उप- अचुकूल वातावरण बनाना था तो लाज़िभी था कि 
निवेश हैं या हमसे अधिक जिनके पास सेना हैं, वे वहाँ के जनतन्त्रवादों संगठनों का तोड़ दिया जाता । 
सभी मिल कर हमारे किसी न किसी हक़ पर चोट सन्‌ १९१९ ई० में “फ़शियास” का संगठन 
पहुँचाते हैं (बह हक इन उपनिवेशों से ज़्यादा से. किया गया। इंटालियन फ़ासिम्टबाद ने अपने प्रचार 
ज़्यादा फ़ामदा उठाने का हक़ है ) |” लेनिन ने कहा में हमेशा इस बात के छिपाया है कि वह शासक 
है कि “इटली के पंजीवादी धोर प्रतिक्रियावादी हैं। श्रेणियों की जड़ें अच्छी तरह से जनता में जमाना 
थे निद्ायत गन्दे क्रिम्म के लोग हैं। लूट के साल में चाहता है। अपने इस मद्दान उद्देश्य के उसने कभी 
हिस्सा मिलने के ख़याल से ही इनके मंह में पानी भर प्रगट नहीं क्रिया कि वह जनता के भीतर अबसर 
आता है |” ह वादिता का, मौकृंबाज़ी का ज़द्दर बो देना चाहता है । 

इन्हीं कारणों से पिछले महायुद्ध में लूट के माल उसने हमेशा इस बात को छिपाया कि वह जनता को 
से इनको संतोष नहीं हुआ । १९१५ ईह& में लन्‍्दन में. तय्यार करके उन्हें अमीरों के स्वार्थ साधन का ज़रिया 
जो गुत सन्धि हुई थी उसकी शर्तें पूरी नहीं की गई । बनाना चाहता है जिससे कि वे भज़दूरों, किसानों, 
इटालियन साम्राज्यवाद ने यद समझा कि उसके साथ. कारीगरों और पढ़े लिखे लोगों का शोषण और 
दमा की गई, उसकी श्रवहेलना की गई। और आगे श्यादा कामयाबी से कर सके, जिससे कि वे जददी से 
खल कर इसी लूट के माल के लालच ने फ़ासिस्ट- जल्‍दी हथियार तब्यार कर सर्फे और भावी बुद्ध के 
बाद के जन्म दिया | इटली में फासिस्टबाद का जन्म लिये पूरी तय्यारी कर सके | इसी युद्ध की कामयाबी 
ही हुआ है अधिक से अधिक लूट का माल बटोर पर ही उनकी उम्मीदें निर्भर थीं । पीढ़ो गार गोलीनि 
कर हथिया लेने के लिये | ने लिखा है कि “फ़ासिएम का बुनियादी ज़याल यह है 

लेकिन इटली का साम्राज्यवाद अब “गरीबों का कि युद्ध से ज़्यादा से ज़्यादा फ़ायदा इब्ली को हो, 
साप्राज्यवाद” नहीं रहना चाहता था | वह नये-नये उसकी नैतिक, आध्यात्मिक और दुनियाबी क़ौमत 
अभागों के अपने अधिकार में करना चाहता था। बढ़ जाय। इस लिये फ़ासिस्टयाद का सबसे सौधा 
वह नयथे-नये उपनिवेश, नईनईं असर की जगहें उसूल यह है कि पहिले स्थयं अपने देश में पूरी 
€ व्यापारिक दृष्टि से ) लेना चाहता था | शान्ति हो |”? मुसोलिनी ने कहा है कि, “इटली एक 

इस मक़सद को पूरा करने के लिये काफ़ी तय्यारी राष्ट्र हे, सरकार या रियासत नहीं !” फ्रेंसिस्ट लोग 
करने की शरूरत थी | बाक़ायदे, नये साम्राज्यवादी राष्ट्र को पृजीबादी सरकार के द्वी साथ गिनते हैं। 
युद्ध के लिये दंग से और मेहमत से तय्यारी करमी इनके लिये इन दोनों में कोई अन्तर नहीं द। ये यदद 
थी । इसी युद्ध के द्वारा संसार का सही बेंटबारा फिर फेवल इस लिये कद्तें हैं कि मज़वूर वर्गों को आधार 
से होना था | इस काम के लिये एक ठोस जन-बल की बनाकर केाई युद्ध ने छेड़ सके। वे जनता में यह 
आवश्यकता थी | यह फ़ासिस्टबाद का काम था कि विचार भर देना चाहते थे कि उनका स्वार्थ और 
वह जनता के भीतर एक ऐसी विचार धारा का अमौरों-पंजीपतियों और ज़र्मादारों का स्वार्थ बिल्कुल 
प्रचार करे जो कि उसे साम्राज्यवादी युद्ध के लिये एक है । इनमें कोई अन्तर नहीं हैं। इसो विज्नार- 
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धारा ने ( जिसमें तमाम राष्ट्र के स्टेंट के साथ मिला 
'दिया गया है, और जिसके गरौब॑-अमीर, शोषक 
श्र शोषित सबके लिये मृक्ति का कैन्द्र बताया है ) 
युद्ध की अहमियत जनता को समककाई और शुद्ध के 
लिये जनता को तय्यार किया । 

रोम पर चढ़ाई! के पहिले अपने एक भाषण में 
मुसोलिनी ने कहा था कि “पूंजीवादियों को समझ 
लेना चाहिये कि इसी राष्ट्र में बह ग़रीब मेहनतकश 
जनता भी है बजिसके श्रसन्तुष्ट रद्दते हुए इटालियन 
राष््र की विशालता का सपना देखता भारी भूल 
होगी ।”” नेपिल्स में २४ अक्टबर सन्‌ १९२२ के 
भाषण मे मुसोलिनी ने कह्दा था कि “हमारा सत्र से 
बडा झादश राष्ट्र और उत्तकी महानता है | हमारे 
जितने भी और आदर्श हैं सब का दर्जा उसके नीचे 
है। हम अपने इस आदर्श के पूरा करना चाद्दते हैं । 
उसे वास्तविक बनाना चाहते हैं |” इस आदर्श की 
पूर्ति तभी हो सकती है जब्र कि युद्ध में समलता हो । 
जब तक “जनता में श्रसंतोष है तब तक इसमें सफ- 
लता पाना असम्भव है। जनता को यह साफ़-साफ़ 
बता देना चाहिये कि इटली के नाम पर उन्हें अधिक 
से अधिक त्याग करना होगा राष्ट्र की मद्दानता के 
लिये उन्हें कुर्बानियाँ करनी पड़ेंगी ।” 

फ़ैसिज्ा ने एकतन्त्रवाद स्थापित करने की कोशिश 
की । वह ''मेतिश्रोती के संकट” के बाद हसमें सफल 
भी हो गया । फ़ैंसिस्ट राज्य के श्रेणी रूप के फ्रेसिस्ट 
घोखेबाज़ी के पर्दे भें ढक लिया गया। जितने भी 
पिरेली, कानरी, बालपी आदि बड़े-बड़े पंजीपति और 
साहकार थे सभी व्यक्तिगत रूप से इटली के शासक 
बन गये। फ़ेसिस्ट एकतन्ञ्बाद की आई में उन 
लोगों ने जनता को घोला देना और कुचलना शुरू 
किया । 

इटाशियन फ़ैसिज्म के श्रनुसार राष्ट्र, राज्य और 
फ़ासिस्ट एक ही पस्तु की तीन शकले हैं। मूलतः 
तीनों एक ही हैं। अग्रेल १९२१ में मजदूरों के लिये 
एक फ़र्मान निकला था उसमें एक जगह कट्दा गया है 
कि /इटालियन राष्ट्र का शरीर ऊंचे आादशों, ऊंचे 


विश्ववाणी 


३६४६ 


जीवन ओर ऊंचे साधनों के लेकर निर्मित हुआ है। 
ये सब उन व्यक्तियों से कहीं ऊंचे हैं जिनसे इनका 
स्वयं निर्माण हुआ है | 

#“मज़दूरी चाहे वह किसी भी रूप में हो, एक 
सामाजिक सेवा है। राष्ट्रीय दृष्टि से जितना भी उत्पा- 
दन है उसका एक ही रूप हो सकता है, उसका एक 
दी ध्येय दो सकता है और बह है--पैदा करने बाते का 
भरण-पोषण और राष्ट्रीय शक्ति का और भी झधिक 
दृढ़ होना ।” फ़ेसिस्ट क्रान्ति का यद्द एक बुनियादी 
उसूल है। इस का प्रस्ताव मुसोलिनी ने रखा था 
ओर इसको ग्रेष्ट फ़ेसिस्ट कौंसिल ने अपना भी लिया 
था ( अ्रग्नेंल २९, १९३७ ) ! परन्तु यह प्रस्ताव नीचे 
लिखी बातों का कोई जवात्र नहीं देता । 

अगर मज़बूरी और उत्पादन राष्ट्र के त्रिशिष् 
समाज की चीज़ नहीं हैं तो क्यों इसका सारा मुनाफा! 
केबल कुछ लोगों की ही जेब्रों में जाता है। जितनी 
भी उपज द्वोती है उसका सारा मुनाफ़ा उन साहुकार 
पूंजीवादियों के जेबों में जाता है जिनको फ्रेंसिज्म में 
उत्पादक माना गया है। जिनका फ़ायदा शष्ट्र का 
फायदा माना गया है। अलबर बअदस और पीतरों. 
पिरैली के पास ३९ कम्पनियां हैं, जिनको पूंजी कुल 
मिलाकर ७८, १८,३१० लायर है। दूसरी तरफ़ इनकी 
कम्पनियों में काम करने बाले हज़ारों भूखे नंगे मज़- 
दूरों की भीड़ हे | क्या इन दोनों का स्वार्थ एक है ! 
क्या इन दोनों का फ़ायदा एक द्वी बात में है ६ क्‍या 
प्रसिद्ध ज़मींदार पेबोन्सली की बदघूंदी और उसके 
मीचे रहने थाले दृज़ारों किसानों की भलाई एक हैं? 
याद रहे हस ज़र्मीदार के पास हज़ारों हेक्‍्टर ज़मीन 
है और इस ज़मीन को हल्ारों अधनंगे भूखे किसान 
जोतते बोते हैं | फ्रीयूल/ के ये किसान कभी भर पेट 
रोटी नहीं पाते | साल भर ये लोग मेहनत करते हैं 
और मफाई श्र बाजरा खाकर जिन्दगी बसर करते 
हैं। कया वे लोग झपना सामाजिक कतंव्य पालन 
करते हैं ! 

फ़ेसिस्ट पार्टी का उपरोक्त प्रस्ताव इन सवालों का 
जवाब नहीं देता । शायद बह दे भी नहीं सकता। 
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यात तो यह है कि मज़दूरी को इन लोगीं ने सामाजिक 
धर्म इसलिये करार दे दिया कि मज़दूर मेहनत करके 
वैदा करें और पिरिली की तोंद मोटी हो। साथ ही 
राष्ट्र की तो क्या, हाँ; पूंजीवादियों की ताक़त बढ़े, 
ज़मींदार मह़बूत हों। साम्राज्यवाद गरीबों का ही 
न रह कर सचमुच में अमीरों का साम्राज्यवाद हो 
जाय । 

इसी बात को ध्यान में रखकर सन्‌ १९२६ में 
ट्रड यूनियन के कुछ क़ानून बने थे । तीसरी मई को 
एक क़ानून बनो जिसकी धारा नें० २ में यद कहा 
गया है कि, “सरकार उन्हीं मज़दूर संघों के क़ानूनन 
जायज़ मानेगी जो कि अपने मेम्बरों के नैतिक और 
राष्ट्रीय शिक्षा देते हैं ।” इसीलिये दृड़ताशें बन्द कर 
दी गई और मज़दूर आन्दोलनों के गूर क़ांदनी 
करार दे दिया गया। मज़दूरों के संगठन तोड़ दिये 
गये, उनकी पार्टियां कुचल दी गई' और ज़बदंस्त 
जल्म शुरू हो गये। यह सब केबल इसलिये किया 
गया कि एकाथिपंत्य वाले पूँजीवादियों का शासन 
बना रहे। उनके रास्ते के तमाम कांटे हटा दिये गये। 

फ़ेसिज्म ने एलान किया है कि इटली गरीबों का 
राष्ट्र है। “इटली संसार में सबसे गरीब देश हे। 
पूंजीवादी तो फ्रांस और इज़लैण्ड के लोग हैं|” यह 
मुतोलिनी का कहना है। 

जिस समय हटली ने अबीसी नियां पर हमला 
किया उस समय “सवंहारा इटली” का नारा बुलन्द 
था | और इसी नारे का सहारा लेकर गरीब प्रजा 
के लड़ाई में शामिल किया। हमेशा इटालियन 
सापम्नाज्यवाद ने शरीबः शब्द के साथ खेल किया है। 
“राष्ट्र की सर्वद्वारा स्थिति” बग्रेरह का नारा खगा 
कर बहां के मुफ़्तज़ोर अमीर हमेशा अपना उल्लू 
सीधा करते रहे हैं । 

हिटलर ने भी हमेशा “गरीब जमेनी! का नारा 
लगाया है | उधर जापान भी इमेशा अपनी ग्ररीबी 
की दोहाई देकर चीन में मरसंद्वार करता रहा है| 
लेकिन इटली के लोगों ने विदेशी अमीरों के केवल 
कोसा ही नहीं है; बल्कि इसी नारे के सदारे उन 
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लोगों ने अपना साम्राज्य कायम करना साहा हे । 
ये मारे तो -जनता के भुलावे में डालने, असंलो बातों 
वे। उनसे छिपाने और उनके लेगातार' धोजा देते 
रहने के लिये लगाये गये थे। उनके शभ्रवशरवादी, 
और बेकार बनाने का एक तरीका था। उनके 
बताया गयद्या था कि साम्राज्य ही उनके सारे कष्टों से 
छुटकारा दिखायेगा। 

फ़ेसिस्ट प्रचार ने सब तरह की केशिश फरके 
युद्ध के लिये अनुकूल बातावरण पैदा किया है। श्राज 
भी इटली की बाज़ारें युद्ध सम्बन्धी पुस्तकों से पट 
हुई हैं । इन कितात्रों में कुर्बानियों के सुपरिणाम का 
ज़िक्र भरा पड़ा है। माराबिनी ने सन्‌ !३१ में एक 
किताब लिखी। उसमें उसने युरिको केारादिनी के 
ये शब्द उद्धत किये हैं-..- 

“इटली के नौजबान सम्मान पाने के लिये 
उताबले हैं | तरुण इटली '्रैजी चीज़ें पसन्द करता 
है। उसकी विचारधारा फ्रैजी फ़िलासफ्री से भरी 
हुई है। यह जोश कम नहीं होना चाहिये। उसे 
बढ़ता ही जाना चाहिये। इटली यालों का स्वभाव 
ही युद्ध मूलक हो जाना चाहिये |? इन अवसरवादी 
नारों का समर्थन माराषिनी इन शब्दों से करता है, 
“बतंमान इटली की क्रौजी विचारधारा से अधिक 
तथ्य से भरी बात आज इटली में कोई और नहीं है |” 

इटली में श्राज फ्रौजी निशानों; उपाधियों, मृत 
सिपाहियों के लिये पेड़ लगाने और अनजान सिपा- 
दियों के लिये कृत्नें बनवाने का बहुत चलन है । इनका 
इटली के सामाजिक और राजनैतिक जीबन में काफ़ी 
बड़ा स्थान है। फ्रैंसिस्ट जलतों में फौजी क़ृवायदों का 
जोर रहता है | सिपाहियों को फ़ाक़ा करने कौ 
खूबियों का पाठ पढ़ाया जाता है। पिरैली, ऐनैली, 
कान्टी और वालपी के धन पर उन्हें गब॑ करना 
सिखाया जाता है । १८ दिसम्बर सन्‌ ?३० को 
सेनेट के सामने भाषण देते हुये भुसोलिनी ने कदा 
था--“भाग्य से, इटली के लोग कई बार भोजन 
करने के श्रादी नहीं हुये हैं। ज़िन्दगी का भगरार 
इटली में इतना नीचा है कि लोग खाने पीमे की 
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चौज़ों की कमी को भहुत कम महसूस करते हैं |” 
मुसोलिनी ने बहुत गरूर के साथ कद्दा था कि “इति- 
हात के एक शुभ अवसर पर यद स्वंकाल आया 
है और इस समय फ्रेलिज्म संसार को कम्युनिज्म के 
अभिशाप से. बचाने और प्रजातन्‍्त्बाद से उस्तकी 
रक्षा करने में पूयंतया सफल द्वोगा |” स्पेन का गृह- 
मुद्ध दमें अभी याद है। 

उल्पादन के साधनों में जितनी ही उन्नति द्ोती 
है उतना ही शीम्र सामाजिक संगठन और उत्पादन 
में असंगति बढ़ती जाती है। साथ ही इसी अ्रसंगति 
का सतीआ यहद्द होता है कि पूंजीवधादी दिन पर दिन 
कंपटी, घोखेबाज़, बेईमान और ढोंगी होते जाते हैं । 
इतना ही महीं, ज्यों ज्यों इस विचारधारा का भण्डा 
फोड़ होता जाता दह त्यों त्यों ये लोग मोठे और 
दार्शनिक शब्दों का प्रयोग करते लगते है। आज 
जो कुछ जर्मनी और हटली के अन्दर दो रद्द दे वदद 
सांबित करता है कि फ्रेसिस्टबादी कितने धू्त दोते हैं। 

प्रजातन्त्रयादी-अर्धपंजीवादी शक्तियों की कमज़ोरी 
के कारण फ़ेसिज्म की उत्नति हुई। साम्नाज्यवाद ने 
जानबूककर इसको तरजीह दी । लायड जाज ने एक 
दफ़े कहा था कि, “झगर इन शक्तियों ने फ़ेसिस्ट 
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शक्तियों को हराने में सफलता पाई, तब क्यों होगा ! 
तब्र तो समाजवादी या उदारवादी ज़माना नहीँ 
आयेगा । ब्रहिक्त इनके स्थान पर एक उद्रत्ादो 
साम्यबादी (कम्युनिस्ट) ज़माना आयेगा | हमारा ध्येय 
यह कभी नहीं हो सकता | कम्युनिस्ट जमेनी कम्यु- 
रिस्ट रूस से भी अधिक, ख़तरनाक होगा। इसी 
कारण संसार का प्रत्येक कम्युनिस्ट इस बात की 
केाशिश करता है कि पाश्चात्य शक्तियां जमेनी के 
इस बात के लिये मजबूर करदें क्रि बह कम्युनिस्ट 
हो जाय | ज़ाहिर है कि कम्युनिस्ट तरीका जमेनी में 
बड़ी सफलता से चल सकता है। में प्रार्थना करता हूं 
कि इन सब बातों का ध्यान रखकर सरकार होशियारी 
से काम ले ।?--(/[परगा6 560. 23-933.) 

लेकिन आज समय आ गया है जब कि इर 
प्रजातन्‍्त्रवादी सरकार के और शान्ति प्रिय जनता 
को इस बात का प्रयल् करना चाहिये कि वे इन 
साम्राज्यवादी--फ़ासिस्टवादी नर पशुओं के ख़िलाफ़ 
मुत्तदिदा जंग छेड़ दें। श्रव भी समय है जब्र कि 
इनके द्वा्यों से वे निधियां बचाई जा सकती हैं जिनके 
मानव समाज ने सदियों के सतत प्रयक्षों के बाद 
बटोरा है। 


कतंव्य-कामना 


दिन भर कठिन परिभम कर जब , 


कृषक सदन को चाते; 

सूजी दो रोटी बिभड़े को, 

छुघा - इरण को पते। 
फटे चीथड़े पहने उनके , 
बच्चे घूमा करते ; 
दो दानों के लिये सिसकते , 
भूखे रोते फिरते । 

चिर पुण्यों से गांधी आए, 

देश - दुःख इरने को 

जीवुन - नौका की पकड़ी-- 

पंतबार, पार करने को। 


दुख कर - रजनी - $ 
उन्नत होगी दशा देश की, 
हम होंगे बलशाली | 

है कत्तव्य इमारा भी अब, 

उनका हाथ बटाएं ; 

झपने देश - प्रेम का नाता, 

पूरी तरह निभाएं । 
'ऐसी शक्ति प्रदान करें वद , 
जग - नायक, जग - बन्दन ; 
संस्थापित कर सके “शन्ति” हम, 
काटे झपने बन्धन | 


--शाम्तिदेवी वैश्य, 'साहित्य-रल! 





इस्लाम ओर राष्ट्रीयता 


श्री शिवकुमार विद्यालेकार 


्कैफ्रेन्डक, पर 


जब् से पाकिस्तान क्रायम करने का आन्दोलन 
शुरू हुआ है, तब से मुसलमानों में यह प्रचार किया 
जा रहा है कि इसलाम राष्ट्रीयता का विरोबी है। 
इसलाम को मानने वाला कोई भी मुसलमान किसी 
भी राष्ट्र का अंग नहीं हो सकता। एक राष्ट्रीयता 
के लिए एक धर्म का होना अ्रनिवायं है। इसलाम 
की राष्ट्रीयता स्वदेश एवं राष्ट्रीयता के दूसरे अंगों से 
सीमित नहीं है | इसलाम की रू से ज्ञिन लोगों का 
घम् एक हो, उन्हीं की राष्ट्रीयीग सामान्य दो सकती 
हे। इसलाम मुसलमानों व यहूदियों को एक राष्ट्र 
भी नहीं मान सकता, चाहे मे एक ही देश के क्‍यों 
न रहने थाले हों। अरब देखना है कि क्या धाकई 
इसलाम आधुनिक राष्ट्रीयता के ख़िलाफ़ है ! 

इस सवाल का जवाब पाने के लिए हमें सब से 
पहिले इसलाम कौ प्रदृत्तियों को देखना दोगा। और 
इसी आधार पर इसलाम की पुस्तकों को भी देखना 
होगा। इसलाम के मुख्य धर्म ग्रन्थ कुरान-शरौफ़ को 
आयतों को तथा दृदीसों को लेकर, यह प्रयत्न करना 
कि उनमें राष्ट्रीया का समर्थन है, हम उचित नहीं 
समभते | कारण यह है कि उस समय तक श्राज की 
राष्ट्रीयता पैदा भी न हुई थी | राष्ट्रीयता का विचार 
इसलामी युग के बाद की चीज़ है| वेदों से वायु- 
यान व टैंक निकालने का प्रयास जिस तरह व्यय है; 
ठीक उसी तरद्द कुरान शरीक से राष्ट्रीयता का 
निकालना व्यर्थ है| किन्तु जिस प्रकार धेद वैज्ञानिक 
उन्नति का यदि समर्थन नहीं करते, तो विरोध भी नहीं 
करते | ठीक इसी तरह कुरान-शरीफ़ यदि राष्ट्रीयता 
का समर्थन नहीं करता, तो उसका विरोध मी नहीं 
करता; किन्तु इसलाम की प्रदुत्तियों को देखते हुए. 


कुरान-शररफ़ की कुछ आयतें पेश अवश्य की जा 
सकती हैं, जो हम को राष्ट्रीयता की श्रोर ले जाने में 
सद्ायक हो सकती हैं | 

मनुष्य जिस भूमि में जन्म लेता है, जिसका श्रन्न 
खाता है जिस का पानी पीता है, जिस पर सब तरह 
की मौज बहार करता है; उससे प्यार द्ो जाना स्वा- 
भाषिक ही है। स्वदेश प्रेम ते मनुष्य में माता की 
गेद से आरंभ है| जाता है। इसमें आस्तिक व 
नास्तिक तथा हिन्दू व मुसलमान एवं सम्य व अ्रसभ्य 
का केई पह्लन्तर नहीं। मुसलमान भारत में आकर 
बसे | उनका इस भूमि से प्रेम हो जाना स्वाभाविक 
ही था। हसलाम इसमें रोड़ा क्‍यों श्रटकाता ! वह ते 
एक स्वाभाविक धर्म है। उसने मानवीय स्वभाव के 
कभी कुचलने की काशिश नहीं की । मानवीय 
स्वभाव ही उसकी नींव है, आधार शिला है। अनेक 
धर्मों ने मनुष्य के अस्वाभाविक शिक्षाएं दीं। उन्होंने 
मनुष्य के काल्यनिक देवता अथवा फ़रिश्ता बनने 
का उपदेश दिया | उन्होंने ब्रह्मच्य का जीवन व्यतीत 
करने, शत्रु के एक थप्पड़ पर दूसरा माल आगे कर 
देने, बहु-विवाद को रोकने, धन-सम्पत्ति का छोड़ 
पहाड़ों पर तपस्या करने, प्राणी मात्र के कष्ट न देने 
की शिक्षा-दीक्षा दी। क्रिम्तु इसलाम ने अपने शाप 
का ऐसी शिक्षाओं से रुदैव अलग रखा | उसने मानव- 
स्वभाव का कभी तिरस्कार नहीं किया। झ्नन्य धर्माव- 
लम्बियों के साथ सम्यता, शिष्टाचार, सौजन्य, नम्नता 
प्रेम और सद्दानुभूति प्रकट करने की शिक्षा दी। ऐसे 
स्वाभाविक घंमे पर यदद आरोप लगाना कि बह राषध्ट्री- 
यता का बिरोधी है, गोया उसका तिरस्कार करना है। 
बस्तुतः इसलाम यदि राष्ट्रीयया का नाम लेकर उसका 
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समन नहीं करता, तो उनका विरोध भी नहीं करता । 
किन्तु उसको शिक्षाएं, उसकी प्रार्थनाएं और उसके 
उपदेश वेद की तरह एक वचनास्तक ने होंकर बहु 
वचनान्तक हैं | आयतें एक व्यक्ति तक सीमित न 
रह कर मानव-जाति के अपने में समेटने का दाबा 
रखती हैं। 


कुछ आपसे 

कूरान-शरीफ़ की यूरा १ आयत १ ब २ हमारे 
सामने हैं। उनमें कद्दा गया है, उस इश्वर को दसारा 
नमस्कार है, जो सारे विश्व का ईश्वर है, दयालु 
और क्ृपालु है। इस आयत में प्रतिपादित ईश्वर था 
रहीम केवल मुसलमानों का ही नहीँ, प्रस्थुत विश्व 
का है। 

कुरान शरीफ़ के सूरा २ आयत १३९ में बताया 
गया है, तुम ईश्वर के बारे में श्रापस में लड़ते हो, 
जब कि बह तुम्हारा और उनका दोनों का एक ही 
तरह ईश्वर है। तुम श्रपने कामों के ज़िम्मेचार हो 
ओर हम अपने कामों के। श्र्थात्‌ कुरान-शरीफ़ का 
ईश्वर विस्तृत है, सीमित नहीं । 

सूरा २ आयत २१३ में बताथा गया है ईश्वर 
ने समस्त विश्व के लिए एक ही क़ानून-नियम बनाया 
है, जिसके अनुसार सब क्ौमों घ जातियों में पैग़म्बर 
( अबतार ) पैदा होते रहते हैं। कारण, यह कि 
ईश्वर की दृष्टि में समुची मानव-जाति एक है। केई 
भी दैवी नियम सब पर एक जैसा लागू दोना चादिए। 

आगे चल कर सूरा ४ श्रायत १ में बताया गया 
है कि “मानब-जाति के ईश्वर ने एक दी आत्मा से 
बनाया है।” अर्थात्‌ मानव-जाति का श्रादि मूल 
एक ही है। उसमें दीखने वाले समूचे भेद कृत्रिम हैं, 
बनावरी हैं| दरा २ आयत १९१२ में बताया गया हे 
---“जो व्यक्ति अच्छा काम करते हुए अपने आप 
को ईश्वरापंण कर देता है, उसे ईश्वर ही फल 
देता है। उन्हें डरना नहीं चाहिए और नहीं 
शोकादुर दोना चादिए (” कुरान की दृष्टि में 
यहूदी, ईसाई, हिन्दू व मुसलमान सभी एक हैं। 
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अर्थात्‌ कुरान की शिक्षाएं प्रजातन्त्री हैं। ईश्वर के 
ऋाशय पर विश्व में अ्रच्छाई करते जाना, यही मुक्ति 
का उपाय है । 
सुरा ५ आयत ८ में बताया शया है कि व्याय 
पूर्वक सद्‌ व्यवहार करना ठोक है। किन्तु असली 
परीक्षा तो तभी होती है, जब तुम्हे उन लोगों के साथ 
स्याय-पूर्ण व्यवहार करने का मौका मिलता है, जो 
तुमसे घृणा करते हैं और था जिन्हें तुम नदीं चाहते । 
न्यायपूर् व्यवहार करना यही तुम्हारा कंतंव्य है । 
तुम जो कुछ करते हो ईश्थर उसे देखता रहता है । 
सूर ४९ आयत १३ में बताया गया है -- 
हे मनुष्यों ! हमने तुमको एक पुरुष और एक स्त्री से 
पैदा किया हैं। तुमको क़ृबोलों या बिरादरियों में बांठ 
दिया, ताकि श्रापस में पहिचाने जाब्रो। तुम में 
सज्जन वही है, जो पवित्रता का जीवन व्यतीत करने 
बाला है ।” परमात्मा ने मनुष्यों को कब्रीलों में बांदा । 
क्यों ! इसीलिए. कि वे आपस में पहिचाने जा सके। 
हमने देखा इसलाम का एक भी कृबीला धर्म के आधार 
पर नहीं बदला । उसका श्राधार एक देश है। 
कुरान का अ्रध्ययन करने पर हमें ऐसा प्रतीत 
होता है कि उसका क़ौम शब्द राष्ट्रीयाग का घोतक 
है । क्रम शब्द चार श्रार्थों में इस्तेमाल हुआ है। 
स्वक्तो समुदाय, विशेष आस्तिक अर्थात मोमिन, फेवल 
नास्तिक, काफ़िर और आस्तिक नास्तिक दोनों के 
लिए | क्ौम शब्द नास्तिक और आत्तिक दो बिरो 
धियों के लिए प्रयुक्त द्वोता है | इसी से ज़ादिर है कि 
इसलाम राष्ट्रीय का समर्थक है अ्रथवा विरोधी है । 
कुरान शरीफ़ में एक स्थान पर एक काफ़िर और 
मृत्तिंपूजक क़ौम के इज़रत नूह की क़ौम कहा गया 
है | नूह की क़ौस अन्तिम समय तक मूर्सि पूजक 
रही और उसे इसलाम पर श्रद्धा नद्दी हुईं। फिर भे 
उसे हज़रत मूह की क़ौम में शरीक कर लेना साबिद 
करता है कि इसलाम की क्रोमियत धर्म पर ग्राश्रित 
न होकर एक देश पर निर्भर करती है। एक ही 
भाषा के आधार पर भी काफ़िरों और पैश्रम्बरों की 
एक कैम मानी गई है। एक आयत में हज़रत मूसा 
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की काफ़िरों की कौम से उपना दी गई है। हज़रत 
मूसा जिस देश के रहने ब्राले थे, उसी देश में रहने 
धाली और वद्दौ भाषा बोलने वाली मूसिपूजक क्रौम 
के हज़रत मूसा की क़ौस बताया गया है। कुरान 
में एक स्थान पर 'आद? की कौम के फटकारा गया 
है। वे लोग पथ-भ्रष्ट पे। फिर भी उन्हें 'हूद की 
क्ौम? कहा गया है। यह करौमियत देश व भाषा के 
आधार पर नहीं। इसी प्रकार लूत की क़ौम भी 
मूक्तिपूजक थी। लेकिम उसका भी एक नबी के 
साथ सम्बन्ध था। इन सब क़ौमों को उच्चतम नवियों 
की क्रीम इसीलिये कहा गया है कि उन नवियों व 
कौमों की भाषा, देश व नस्ल एक थी। इन नवियों 
का काफ़िर क्वौम से सम्बन्ध होना उनके पैशम्पर दोने 
में बाधक न था| 


हदीसों के प्रमाण 


कुरान शरोफ़ के अनुसार काफ़िर और मोमिन 
एक क़ौम के अंगदों सकते हैं। इसके लिए एक 
धर्म का होना आवश्यक नहीं। अपनी इसी धारणा 
की पुष्टि में हम हृदौसों के भी कुछ उदाहरण पेश 
करो | 

हज़रत पर तायफ़ के नास्तिक लोग पत्थर-वर्षा 
करते हैं | श्रापका पैर लहू-लुद्दान द्वो जाता है। फिर 
भी आपने प्रार्थना कौ--“हे इश्वर ! मेरी क्ौम के 
रारता दिखा | बह मुझे: नहीं जानती और हसीलिये 
मुझे कष्ट पहुँचाती है |? नबी ने पत्थर बरसने वालों 
को अपनी क़ौस माना है। सिर्फ़ हसीलिये कि धर्म 
भिन्न होते हुए भी दोनों की भाषा व देश एक था। 
हज़रत को मक्के से बड़ा प्रेम था। एक बार, मक्का 
छोड़ते हुये आपने कहा था 'ऐ मक्का तू मुझफों संसार 
में सबसे अधिक प्रिय है । मगर क्या करूं, तेरे 
निवासी मुझे यहां रहने ही नहीं देते । इससे 
बढ़कर स्वदेश प्रेम का और कौनसा नमूना हो 
सकता है ! पा 

हज़रत रसूल आल्लाड . थानि वैशृस्वर मुहम्मद को 
झपने देश की राजनैतिक उन्नति करते हुए श्नेक 
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समस्याओं का सामना करना पड़ा था | अपने शत्रु को 
ताक़तबर देख कर वे अपने से भिन्न मतावलम्बियों 
से भी समभतैता कर लिया करते थे | अपनी पैशम्वरी 
के १४ वें वर्ष में आपने मदोना के मुसलमानों और 
गेर-मुसुलभानों को एक बनाने की कोशिश की । आप 
ने यह नियम बनाया था कि बाहरी शज्रु से सामना 
होने पर मदीना के मुसलमान और यहूदी एक होंगे, 
लेकिन अपने-अपने धम में हरेक स्वतंत्र होगा। 
कौरव और पांडब भी आपस में शत्रु थे। किन्तु शत्रु 
से मुक़ाबिला होने पर उनके सामने एक ही मंत्र 
था-- और बह यद्द 


लेशलानि व्यय पश्च, परस्पर बिवादने, 
परैस्तु विग्रहे प्राप्ते व्य पंच शतानिच || 


अर्थातू--आपस में लड़ाई होने पर कौरव १०० 
और पांडव ५ होते हैं। किन्तु शत्रु से सामना होने 
पर वे सब १०५ हो जाते हैं । 


धर्मे पृथक होने पर भी दफ़र्त मुहम्मद ने अभने 
देश का प्रबन्ध करने और शत्रुओं से सामना करने के 
लिए. मदीना के मुसलमानों और यहूदियों को एक 
कर दिया । यदि इसलाम में इतनी लचक न होती, तो 
उसके श्रनुयायी सांसारिक कार्यों में दूसरी जाति के 
लोगों से मिल कर काम न कर सकते । यदि अन्य 
कौसों के साथ मिल कर काम करने से “इस्लाम को 
ख़तरा? हो, जाता है तो इस ख़तरे को पैराम्बर ने 
इसलाम के प्रवत्तन-काल में महू क्‍यों नहीं किया ! 
इसलास की प्रद्ृत्ति अपने से भिन्न मतावलम्गी से 
पृथक होने की नहीं है। यदि शआआाज पैगम्घर खुद 
ज़िन्दा होते, तो ने भारतीय राष्ट्रीयावा का विरोध ने 
करते | यदि श्राज वे नहीं हैं; तो भी यह नहीं कद्दा 
जा सकता कि ने अथवा उनकी शिक्षाएं राष्ट्रीयता के 
विदद्ध थीं राष्ट्रीया के बिरुद्ध मुसलिम-संसार की 
ओर से सब दलीले पेश की जा शकती हैं; लेकिन 
एक यह दलील पेश नहीं करा जा. सकती कि इसलामी 
राष्ट्रीया--पाश्चास्य दज्ञ की राष्ट्रीयता के विर्द्ध है। 


मड्गल-घट भरने वाले 


श्रीमती सरस्वती देवी कपूर 


मकल - घट भरने वाले |! 
तुम्हें ताप में तपना होगा, 
जहां सभी सुख सपना होगा, 
आरों का दुःख अपना होगा, 
 छाएँगे. बादल झाले, 


ज्ञुधा, पिवात्ता; चिन्ता, दहना, 
ब्यथा, विवशता, कटुता सहना, 
सज्ञ निराशा के ही रहना 
तमक बृक ले मतकाले ! 
बर घर दीप जलाकर आना, 
आप अंपर में रह जाना, 
स्वयं सदा दुःख ही दुःख पाना-- 
सब सूख देने वाले ! 


कांटों की शैया पर सोना, 
भ्राघातों से. खिन, न होना, 
गृंजे जय का कोना कोना, 
.. अमर गीत गाने बाले 
शल्य  चुमे हों अपने पय में, 
पृष्प ब्रिज्लाना जग के मय में, 
'बिचलित 'कहीं न होना डग में, 
सहना सब सहने वाले ! 
हास्य सदा मुख पर हो छाया, 
करुणा से पृूरित हो काया, 
तुम्हें न छू, पाये भव माया-- 
' अपने से . डरने काले / 
स्वयं डूब कर उन्हें बचाना, 
अपयश पा सबका यश गाना, 
इस जीवन का सृल्य चुकाना, 
मज़ल - घट भरने गले / 


सम्राट अकबर का भक्त सूरदास के नाम पत्र 


श्री बालमुकुर्द मिश्र तकरन् 


>+च्कररटकाकीक--त- 


नीचे लिखा पत्र सम्राट अकबर के मन्त्री अ्बुल- 
फ़ज़ल ने भक्त सूरदास को उनके एक पत्र के जवाब 
में लिखा था। अबुल फ़ज़ल के भानजे अब्दुल समद 
के प्रन्थ “मुन्शियात”? के दूसरे नाग में यह पत्र 
दज है। 

शम्बत्‌ १६४४ में फाशी के दकिस ने हिन्दुश्रों 
पर अत्याखार शुरू किया। फ़रियादी हिन्दुओं के 
सम्बन्ध में भक्त धुरदास ने एक पत्र काशी से सप्राट 
अकबर को लिखा । भक्त सूरदास के पत्र को पढ़ कर 
हाकिम के ऊपर अकयर को बेहद क्रोध श्राया । अक- 
बर में अबुल फ़ज़ल से कहकर भक्त शिरोमणि को 
जवाब लिखवाया--- 

धतव्रमात्मा को पहचानने वाले आह्षणों, योगी, 
समन्‍्यासी, महापुरुषों के शुभ चिन्तन से ही बादशाहों 
का कल्याण होता है। साधारण से साधारण बादशाह 
भी अपनी मति के विपरीत भगवद्धक्तों को आशा 
का पालन करता है। तब जो बादशाह भर्म, नीति 
और न्याय पारायण है, वह तो भक्तों की इच्छा के 
विपरीत चल ही नहीं सकता |--मैंने आपकी विद्या 
और सदबुद्धि की प्रशंसा निष्कपट आदमियों से सुनी 
है। आपको मैंने मित्र माना है। कितने ही विद्वानों एवं 
सत्यनिष्ठ आह्मणों के मुंद से मैंने सुना है कि आप 
इस ज़माने के भक्त शिरोमशि हैं। झापके तपश्चर्या 
को परीक्षा हुईं है और आप उसमें खरे उतरे हैं । 
हाल में दज़रत अकबर बादशाह इलाहाबाद पधारने 
वाले हैं। आशा है झ्राप्न वहां झ्राकर उनसे मिलेंगे | 
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+ जिस सूबेश्ाकर ढाई लाख रुपया होता था वहां का हो हाकिस करोड कहलाता या। 


ईश्वर को धन्यवाद कि बादशाह आप को परम धरमश 
जानकर झपना परम मित्र समझते हैं। भगवान मुझे 
भी आपके दर्शन का लाभ शीघ्र दे, जिससे इत दास 
को भी आपका सत्सज्ञ मिले और श्रापके वंचनासृत 
सुनकर मैं भाग्यशाली बनू | 

“मुना है काशी के फरोड़ी का# बर्ताव अ्रच्छा नहीं 
है। बादशाह को सुनकर बहुत बुरा लगा । बादशाह 
ने उसकी बरज़ास्तगी का फ़रमान लिख दिया है। 
अब नये करोड़ी की नियुक्ति का भार सम्राट ने थ्रापके 
ही ऊपर छोड़ा है | इस तुच्छ अबुल फ़्ज़ल को हुक्म 
हुआ है कि झापको इसकी इत्तला दे दे | आप ऐसा 
करोड़ी चुनिये, जो गरीब श्रौर दुखी प्रजा का समस्त 
भार रुम्दाल सके। आप को सिफ़ारिश श्ाने पर 
बादशाह उसकी नियुक्ति करेंगे | बादशाह आप में 
.जुदा की रहमत देखते हैं इसलिये आपको यह तक- 
लीफ़ दी है | बद्ां पर ऐसा हाकिस होना चाहिये, जो 
आापकी सलाह के मुताबिक फास करें। कोई खन्नी 
जिसे श्ञाप काबिल सममें, ऐसा व्यक्ति जो ईश्वर को 
पहचान कर न्याय और प्रेम से प्रजा का लालन-पालन 
करे, उसका नाम आपकी तरफ़ से आने पर नौमसुड् 
( करोष़ी ) करा देंगे। परमेश्वर आप को सत्कर्म 
करने की श्रद्धा दे और आपको सत्कस के ऊपर 
स्थिर रखे |?! 

विशेष सलाम 
दास 
झबुल फ्ज्ल 
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समालोचना 
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इतिहास-प्रवेश-लेखक श्री जयचन्द्र विद्यालड्वार 

मैंने श्रमी तक इस ढंग के जितने ग्रन्थ पढ़े, उनमें 
इसके विषयों का वर्शीकषण तथा लेखन मुझे 
सर्वश्रेष्ठ प्रतीत हुआ है । लगभग सभी दृष्टियों से यह 
आपने विषय के ग्रन्थों में सबसे अधिक व्यापक दृष्टि- 
कोण से लिखा गया, तथा सबसे अधिक संतोषदायक 
है। जिस वैशानिक दृष्टिकोण से, जिस सम्पूर्णता के 
साथ, जिस ईमानदारी से इस ग्रन्थ के ७४० प्रष्ठों में 
भारतबासियों के इतिहास और संस्कृति का बर्णन 
किया सोया है; वह संसार के किसी भी विद्वान के 
लिए गौरव की वस्तु है। यह ग्रन्थ साधारण पाठक 
तथा विशेषज्ञ दोनों के लिए समान रूप से उपयोगी 
तथा आनन्ददायक है | 

श्रीयुत जयचन्द्र विद्यालक्कार ने समय-समय पर 
मारतीय इतिहास और संस्कृति से सम्बन्ध रखने वाले 
जो लेख तथा ग्रन्थ लिखे हैं, उन्होंने उन्हें भारतीय 
पुरातत्व को खोज करने बालों की प्रथम पंक्ति में ला 
खड़ा किया है। इसके अ्रतिरिक्त वह भारतीय 
इतिहास परिषद ( बनारस ) के कर्मठ मन्‍्त्री ( उसके 
प्राण ही ) हैं, जिसने वर्तमान भारत के प्रमुख इति- 
हासज्ञों और दूसरे विद्वानों के सहयोग मे तथा हमारे 
कई माने हुए राष्ट्रीय नेताश्रों और साधारण जनता की 
सहायता से अपने देश का एक विस्तुत इतिहास 
. लिखने का कार्य्य द्वाथ में लिया है। अपने इस ग्रन्थ 
द्वारा भीयुत विद्यालक्वार ने ( सम्पादक-मणइल के 
समापति सर यदुनाथ सरकार के सहयोग में ) श्रनेक 
बिद्ानों के परिश्रम का-जिनके अपने-अपने ज्षेत्र 
में अपने विशिष्ट अध्ययन के परिंणामों की देन 


रहेगी--समन्वय कर सकने की अपनी योग्यता का 
पूरा परिचय दिया है; क्योंकि उन्होंने अपने इस ग्रन्थ 
में दिखाया है कि विशाल दृष्टि के साथ, उन्हें सफ़लीश 
की आतों पर भी पूरा अधिकार है। बिस्तृत दृष्टि के 
साथ पैनी नज़र है--न तो एक-एक चीज़ की उलकन 
में उनका सामूहिक महत्व ही दृष्टि से ओमल होता 
है और न ऊपरी दृष्टि से महत्यदीन प्रतीत होने 
वाली “छोटी-छोटी बातों? को ही बह आंख से 
झोमल होने देते हैं। एक सच्चे वैशानिक की तरह 
बह विश्लेषण भी करते हैं और समत्वय भी। बह 
जहां तोड़ना जानते हैं, वहां जुड़ाई करना भी | 


तो भी हस ग्रन्थ के रचयिता, अपनी वैज्ञानिक 
दृष्टि कौ विशेषता को लिए हुए केवल एक शुष्क 
विश्लेषणकर्ता नहीं हैं । वे एक ऐसे भारतीय हैं, जो 
अपने देश को न केवल उसकी मद्दानता के लिए, 
बल्कि उसकी कमज़ोरियों के साथ भी प्रेम करते हैं। 
इसलिए उनकी रचना, उनकी व्यक्तिगत सहानुमू ते के 
स्पर्श से सरस हो गई है। वे उन लोगों में से नहीं हैं, 
जो अपना विश्लेषण और खोज का कास्य, फेषल मुर्दे 
पर कर सकते है; केबल उस समय कर सकते हैं, जब 
कि शाश भेज़ पर चीर-फाड़ करने के लिए रख दी 
गई हो। उनके स्पष्टता लिए विश्लेषण वा चौर-फाड़ 
के श्रेष्ठमम कार्य के होते हुए भी, जिस बस्तु का 
विश्लेषण किया जाता है, वह जीवित ही रहती है । 
विद्यमान वस्तुओं में, जो उसका स्थान है, बढ ज्यों का 
त्ों बना रहता है। क्योंकि जे अपने को भी विश्लेष्य 
वस्तुनश्नों (भारत ) के मीतर अनुभव करते हैं। 
और अपनी वैज्ञानिक निर्लितता के बावजूद भी 
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वे उस साम्राज्यवादी पक्षपात पूर्ण दृष्टि तथा 
ढोंग से संथा मुक्त हैं, जिसमे दुर्भाग्य से भारत का 
इतिहास लिखने बाले अनेक ब्रिटिश इतिहासज्ञों की 
दृष्टि को धृंघला कर दिया है; और वे उस भारतीय 
इतिहास झधवा भारतीय परिस्थिति के ऐसे कुछ 
पहलुओं पर हमेशा अनुलित ज़ोर दिया करते हैं, 
जिसका भारत से कोई ख़ास सम्बन्ध नहीं--ऐसा ज़ोर 
जो असली स्थान पर न होकर आकस्मिक घटनाओं 
पर दिया गया है | 

यह वास्तव में भारत का वैज्ञानिक इतिहास है, 
जो केवल भारत और भारतियों के दृष्टिकोण से लिखा 
गया है, ( श्रौर यह भी कह दें कि भारतीय इतिहास 
का भनुष्य मात्र से जो सम्बन्ध रहा, उसके दृष्टिकोण 
से भी ) जिसमें इस या उस समूह-विशेष अथवा दल 
का गौरव नहीं गाया है, न “आांय्यों? का, न “मुसल- 
मानों” का और न सफ़ेद चमड़ी वालों का,जो समभते 
हैं कि हतहास में उनका स्थान बड़ा महत्वपूर्ण है,और 
जो बह साम्राज्य का “भार” उठाए हुए हैं, बह उनका 
बड़ा परोपकार है; या जिन लोगों के द्वित के लिए 
वह यह भार उठाए हैं, वे नहीं मानते कि यह किसी 
भी तरह उनके हित के लिए है। यद्द इतिहास न 
केवल भारतियों के किन्तु सारे संसार के पढ़ने की 
क्स्तुद्दे। 

यह स्वीकार किया गया है कि यह इतिहास 
“आरतीय इृष्टिकोण? से लिखा गया है। श्रीयुत 
विद्यालड्गर, इतिहास के ज्षेत्र में काम करने बाले 
दूसरे विद्वान तथा भारतीय जनता, साम्राज्यवांदी 
इृष्टिकोग से ऊब चुकी है| यह “मारतीय दृष्टिकोण” 
वास्तव में कया है, इस पर रायबहाहुर डा० हीरा लाल 
और सर जदुनाथ सरकार जैसे विद्वानों ने विचार 
किया है। किसी भी देश का कोई भी विद्वान कितना 
ही वैज्ञानिक तथा पक्षपात रहित दृ्षिकोण क्‍यों न 
रखता हो, उसे इसमें तनिक आपति नहीं हो सकती । 
श्रीयुत विद्यालझ्वार के ग्रन्‍्थ की योजना श्रौर रचना 
इसी भारतीय दृष्टिकोण के अनुसार हुई ह---विज्ञान 
आर सत्य को ही सर्वप्रथम स्थान दिया गया हैं। कहीं 


विश्ववाणी 
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भो किसी पत्ष-विशेष को बढ़ाने, उसे ऊंचा स्थान देने 


की प्रदत्त के सामने सिर नहीं भृकाया गया है। 
वास्तव में यह उस सारी अच्छाई और झुराई का 
उल्लेख तथा मूल्याडुन दे, जिससे भारतीय इतिहास 
ओर भारतीय संस्कृति की रचना हुई है । 

_औयुत विद्यालझ्वार की दृष्टि में भारत का हृतिहास 
प्रागेतिहासिक काल से आ्राज तक अबिच्छिन् रूप 
से सतत बहती रहने बाली एक घारा है; और यह 
ठीक ही है| वे इसे “हिन्दू-युग?, “मुसलमान युग”? 
और “ब्रिटिश युग” के ( मेजर, बामन दास बसु की 
“भारत में ईसाई शक्ति की बढ़ती” के अनुसार "इईसाई- 
युग” क्‍यों नहीं? ) तंग कटघरों में नहीं बांधते। 

उन्दोने भारतीय इतिद्वास के औमिक आधार पर, जिन 
मूल भारतवासियों के सम्मिश्रण से श्र।ज की भारतीय 
जनता बनी है, उन जातियों की अपनी-अपनी देन पर, 
उसके साथ ही ऐतिद्ासिक खोज के आधार तथा 
तरीकों पर विचार किया है। औस्ट्रिक (५०५८८) 
लोगों और उनकी भाषाओं के लिए उन्होंने 'श्रास्नेय” 
शब्द का प्रयोग किया है--एशिया के दक्षिण पूर्व 
अथवा अब्नि-कोण के निबासी और्ट्रिक (/७७४१०) 
(श्राधुनिक जगत में जमंन विद्वान श्सिट ने पहले-पहल 
औरिट्रिक आति की एकता पहचानी; भौर उन्हींने इस 
जाति को औरिट्रिक नाम दिया। ऑऑस्ट्रिफ का भी 
शब्दार्थ है दक्षिण-पूवं कोण का रहने बाला । ) लोगों 
के सम्बन्ध को यद्र शब्द बहुत दी श्रच्छी तरह व्यक्त 
करता है | यद्यपि आरमस्त में ( जब्र तक उनका प्रयोग 
स्थिर और सवंमान्य न दो जाए ) इस प्रकार के 
शब्दों का समझना कठिन हो सकता है; लेकिन तब 
भी में इससे अच्छा कोई शब्द नहीं सुका सकता । 
प्रथम अ्रध्याय के चतुर्थ परिच्छेद में श्रीयुत 
विद्यालट्टार ने “चन्द्रवंश! के संस्थापक भरत का समय 
२२४० ई० पू० और रामायख के रामचन्द्र का समय 
१९०० ई० पू० माना है, और वे समझते हैं कि मद्दा- 
भारत-युद्ध १४०० ई० पू० में हुआ होगा | इसी परि- 
जछेद में, जो कि “वैदिक जीवन और संस्कृति” से 
पहले है, उन्द्रोंने रामायण और महाभारत की कथाओं 


की 


द्द्ज 


के साथ प्रौराशिक कहानियां मी दी हैं।मुके इस 
परिच्छेद को पढ़कर बहुत प्रसन्नता नहीं हुईं। सारी 
किताब में यही एक परिच्छेद ऐसा है, जिस पर यथार्थ 
इतिहास के दृष्टिकोश से मुझे आपसि है | हम अभी 
ऐसी परिस्थिति मे नहीं हैं कि पौराशिक कहानियों 
ओर जन-कथाओं में से इतिहास निकाल सके | इस 
विषय में विशेष अ्रध्ययन के लिए गुंजाइश है; लेकिन 
तब भी भारतबंष के इस प्रकार के सामान्य इतिदापत 
में ऐसी काह्पनिक उड़ानों के लिए स्थान नहीं है| 
ऐसा प्रतीत होता है ( यद्यपि यह कैबल इसी एक 
स्थान पर ) कि श्रीयुत विद्यालड्लार ने रामायण, महा- 
भारत तथा पुराणों के ऐतिहासिक मृल्य के बार में 
जनता के अर्ध-वैजशानिक विचारों का लिहाज़ कर 
लिया है। दो सकता है कि इनमें यथार्थ इतिहास का 
कुछ अश हो ( यद्यपि कोई भी सच्चा ऐतिहासिक राम 
की कथा को कथा मात्र समझता हैं) और यह 
सम्भब है कि पुराणी तथा रामायण महाभारत के 
राजाओं: योडाओं और ऋषियों की कहानियां आय॑- 
पूर्व युग की हों, और थे पीछे के आर्य-इतिहास तथा 
अऋनश्रति के साथ ऐसे मिल गई हों कि अब उन्हें 
प्रथक्‌ न किया जा सके। लेकिन यदि हम कभी सफल 
भी हों, तो इनमें से सश्चा इतिहास निकालने में श्रभी 
अहुत समय लगेगा; और इसमें श्रत्यन्त सन्‍्देह है | 
शेष सारा ग्रन्थ सुन्दर दखल से लिखा गया 
है | इसे पढ़ते समय एक दलेभ आनन्द का 
अनुभव होता है, जब पाठक लेखक की बहुशता का, 
उसकी घटनाओं को एक क्रम से उपस्थित कर सकने 
की कुशलता का, तथा उसकी उस सबगगआही उदारता 
का, जिसकी तह में उन लोगों के लिये, जिनके कार्यों 
और कारनामों की कथा वह लिखते हैं, बड़ी गहरी 
मानवी सद्दानुमूत की बहती हुई घारा ( एक उथला 
राष्ट्रीय पक्षपात नहीं ) का ख्याल करता हैं। अनेक 
बार जी चाहता है कि उन्हें उन अनेक बातों को, जो 
विद्यार्थियों और साधारण पाठकों को प्रायः मालूम 
नहीं हैं बताने के लिये धन्यवाद दिया जाय। उदा- 
हरण के लिये हिन्दू और मुसलमान दोनों के लिए यह 
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जानकारी अच्छी हे कि (१) ग्ज़नी का महमूद 
केबल एक बुत-शिक्रन (मृत्ति-भंजक) नहीं था, जिसने 
कई बार भारत पर ब्राक्रमण किये और हिन्दू मन्दिरों 
तथा मृतियों को नष्ट किया; इल्कि यह एक बुद्धिमान 
राज्य-प्रबन्धक तथा विद्या का संरक्षक भी था। 
संसकृतत अलबरूनी उसी की संरक्षता में रहा। 
भारतीय प्रवा का झ़्याल कर उसने अपने चांदी 
के सिक्कों पर कलमा का सस्क्ृत अनुवाद खुदवाया 
था। (२) मंहम्मद शौरो के सिक्कों पर हिन्दू 
देवी लक्ष्मी की मूर्ति बराबर बनी रही और 
उसका नाम (श्रीमत्‌ मौर महृम्द साम) भी भारतीय 
अक्षरों में खुदा था। (३) दो मराठे राज्य-प्रसन्धक 
हरि दामोदर ( सम १७६५ में भांसी के सूबेदार 
होकर मरे ) और उनका पुत्र रघुनाथ हरि ( जिसने 
उत्तर भारत में मराठा ( हिन्दू ) शासन के संगठित 
करने में प्रधान भाग लिया था ) श्रज्रेज्ञों तथा 
दूसरे यूरोपियनों की बिद्या तथा विशान से प्रभावित 
हुये थे। रघुनाथ हरि (जो १७६४ से १७९४ तक 
भांसी का गवर्नर था ) ने भारत के लिये पाश्चात्य 
ज्ञान-विशान की आवश्यकता समभने में राममोहन 
राय और आरम्मिक १९ वो शत्ती के बन्नाली विचार- 
नेताओं से भी पहले था। उसने स्वयं अंग्रेज़ी 
सीखी और ब्रिटिश विश्वकोष (#ग्राट,टोण.७(चथांध 
डिप्व09), जो कि उस समय प्रकाशित हो गया 
था, से भौतिक शाख्र, रसायन शाख्र तथा दूसरे 
बिशानों के विषय पदकर मांसी में शक अवोगशाला 
स्थापित की थी। रघुनाथ हरि सचसुत्र भारत का 
एक मह्दान्‌ पुत्र था; जिसके नाम से दम श्रपरिचित 
रहे | यदि श्यूर्वी शती के कुछ ही ऐसे और श्रादमियों 
में जिनके हाथ में मारत को राजनेतिक बागढोर थी, 
उसकी सी जान रहती, तो भारत की १९ वीं शी के 
इतिहास की और आज की भी कहानी बिल्कुल दूसरी 
ही द्ोती । ह 

इर युग के एक एक परिच्छेद में उस समय जो 
सांस्कृतिक प्रद्ंचियां काम कर रहीं थीं, उनका दिग- 
दर्शन कराकर भारत के संंस्कृतिक इतिहास के साथ 
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भी भरपूर न्याय किया गया है। यह देखकर प्रधन्नता 
होती है कि दृदहतर भारत के प्रश्न की ओर से-- 
भारत के सांस्कृतिक और ओऔपनित्रेशिक भिस्तार की 
- उदासीनता नहीं दिखाई गई है) यह तो भारतीय 
इतिहास का ख़ास ग्रज्ञ है। 
इसमें प्रन्थ के प्रकाशन के वर्ष तक का इतिहास 
है, और पिछले दिनों में जथकि राजनीतिक, जातिगत, 
तथा साम्प्रदायिक भझगड़ों और उलमनों के कारण 
मनुष्य जाति के एक पाचन हिस्से में बहुत गोलमाल 
रहा है; श्रीयुत विद्याशह्वार उस समय का भी विस्तृत 
और ऊद्येतरहित इतिहास देने में सफल हुये हैं । 
प्रशंसा के दो शब्द-चित्रों के ध्यानपूर्वंक चुनाव 
के बारे में कहने ही होंगे। इन चित्रों भें जातियों के 
नम॒ने, पुरानी इमारतों के व्यक्तियों की तसवीरें, सिक्के, 
अ्रभिलेख, मान चित्र तथा खाके शामिल हैं | वे सारे 
इतिहास पर एक चित्रमय साध्य हैं और एक महान 
देश की महान सभ्यता का हृतिहास चित्रों द्वारा 
प्रकट करते हैं। मेरी हण्छा यही रही है कि चित्रों 
की छुपाई और अच्छी हुई होती | 
मैं समझता हूं कि विद्वानों को यह स्वीकार करना 
पड़ेगा कि श्रीयुत विद्यालझ्वार ने अपने कतंव्य को 
खूब ही निभाया है। उन्होंने इस श्रन्थ को हिन्दी 
में लिखा है, जोकि भारत की सशथी राष्ट्रभाषा है-- 
भारत का प्रतिनिधित्थ कर सकते वाली श्राधुनिक 
भाषा | सारे आझाय॑-भाषा-भाषी भारत के लिये और 
दक्षिण भारत के भी एक बड़े हिस्से के लिये हिन्दी 
ही उमगान्नर्प्राल़े ((782॥257790॥0) सावंत्रिक 
भाषा और फेरकेरश्पाज्ने (४७ र८॥/ शृ॥४०॥०) 
व्यवहार की भाषा है; यद्यपि यह श्रभी कुलरश्प्राख़े 
(रणीपया धूज०ाी३८) विज्ञेन शांफट्‌ लिखे शराब 
( एशंइला। 8८2870 /0०० ॥०१४८४6) ( उंस्कृति 
फो भाषा ) शास्त्रीय भाषा नहीं बन सकी। इसकी 
वैशानिक शब्दाबलि अश्रभी भी बन रही है। विद्या 
लड्बार जी को स्थर्य अनेक आवश्यक शब्द ढंढ़ने 
पड़े हैं। इस प्रकार के प्रन्थ वास्तव में 
“हिंद को विशन तथा हंस्कृति की भाषा का स्थान 


विश्ववाणी 
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दे रहे हैं। किसी भी वंमान लेखक की, जो स्व 
श्रेष्ठ भाषा मैंने पढ़ी है, विदालह्वार जी की हिन्दी 
उसका नमूना है। उनकी भाषा सुन्दर गय है, नपी 
हुली है, ज़ोरदार है, फ़ज़ल शब्दायलि से रहित है 
और तय भी चित्र खींच कर रख देती है । 


हस तरह ग्रन्थ का न केवल सारे भारत में बल्कि 
संसार के दूसरे हिस्सों में भी प्रचार होना चाहिये। 
हमें यह सुनकर प्रसक्नता हो रही है कि इसके अ्रज्जरेज़ी, 
मराठी तथा गुजराती अनुवाद हो रहे हैं ।* अपने 
प्रान्तत के लिये मैं एक बड़ला श्रनुबाद देखना 
चाहता हूं । 

हम चाहते हैं कि विद्यालझ्वार जी के हाथ में 
और शक्ति आए; और हम आशा करते हैं कि वह 
अपने उस महान्‌ कार्य्य को--भारतवर्ष का विस्तृत 
इतिहास लिखने के काय्य को--करते हुए जिसमें 
बह आगामी कई वर्षों तक श्रन्य विद्वानों के साथ 
लगे रहेंगे, बीच बीच में कुछ छुट पुट भी देते 
रहेंगे | 

यह ग्रन्थ उस महान अन्थ का एक स्वागत करने 
योग्य सन्देश-बाहक है। ह 
-सुनीति कुमार चह्टोपाध्याय एम० ए.०| पी-एच० ढी० 


इतिहास प्रवेश 


[ हिन्दी में भारतीय इतिहास का दिगदर्शन। 
लेखक :--भी जयचन्द्र बिद्यालड्डार | २ खण्ड | प्रथम 
खर्ड--श्८ बीं शती तक (पूं १०४९६ तक ); 
द्वितीय खणइ-- १८ वीं शी के अन्त से वतमान 
समय तेक । ( ० ४९३-- ७४८ ) | 


अनेक तसबीरें, चित्र, प्लेट और सम्पूर्ण अनु- 
क्रमणिका | प्रकाशक, सरस्वती प्रकाशन मन्दिर इला- 
दाबाद--१९३२८--१९३९, मूल्य प्रथम खण्ड २॥) 
द्वितीय खण्ड १॥) ] 
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क हंस भहत्वपूरो प्रत्थ छा सिंहल अनुवाद भी हो 
रहा हैं। 


' ६६६ 


भारतवर्ष में जाति भेद 


लै०--श्राचार्य्य ज्षितिम।हइनम सेन शाजौो, एम» 
ए०। प्रृष्ठ खं० ३०४, प्रकाशक अभिनव भारती 
ग्रन्थ माला ११७१-८०, दरिसन रोड, कलकत्ता, 
मूल्य २) 

“विश्ववाणी!? सम्पादक की कृपा से सचमुच एक 
ज्ञान व्धक पुस्तक पढ़ने को मिली। पंडित दज्ारी 
प्रसाद जी द्विवेदी ने अपने सम्पादकीय में लिखा है 
कि प्रस्तुत ग्रन्थ आचाय्य छषितिमोहन सेन महाशव 
की हिन्दी में प्रथम कृति है; हमें यह स्वीकार करना 
पड़ेगा कि आपकी यह प्रथम कृति ही एक दम प्रथम- 
श्रेणी की (90. ८२७७) हुई है । 


जातिगेद की समस्या पर अँग्रेज़ी और हिन्दी 
में कह प्सतक हैं, लेकिन उनमें ले किसी में तो 
वैज्ञानिक श्ध्ययन रात्र है, किसी में बि6द्रोही की 
केवल बेड्ेमी | हम भारतवासियों के लिए जाति- 
मैंद का प्रश्न जीवन-मरण का प्रश्न है । इसलिए हम 
उसे किसी भी हलकी दृष्टि से, इलके हाथों नहीं 
ले सकते ! 


आजार्य्य महाशय ने अपने ग्रन्थ में वैदिक युग 
से लेकर वर्तमान युग तक जातिभेद की अवस्था 
तथा व्यवस्था वा अव्यवस्था के सम्बन्ध में सब्र कुछ 
लिखा है; विशेषता यह है कि सब सप्रमाण है। 
सामान्यतया यह समझा जाता दे कि संस्कृत वाढूमय 
में जातिभेद का समर्थन ही समथन है; आपके इस 
ग्रन्थ को पढ़ने से मालूम होता है कि संस्कृत वाडमय 
में जातिभेद विरोधी साहित्य की भी कमी नहीं । 


लोग यद्द भी समझते हैं कि जातिमेद भारत को 
कोई ख़ास विशेषता नहीं । सभी देशों में किसी न 
किसी प्रकार के मेद हैं। वैसा ही सामान्य भेद यहां 
भी है। आपने दिखाया है कि इस प्रकार का जाति 
मेंद भारतवर्ष से थादर कहीं मी नहीं है। भारतीयों 
के सिवा और कोई भी इसे श्रच्छी तरद् ठीक ठीक 
नहीं समझ सकता ( ० ३ ) 

श्फ् 
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जातिभेद को प्रथा की त़िम्मेवारो श्रासतौर पर 
आय्यों पर ढाली जाती है; , लेकिन आपने पंजाब 
आदि झआार्याधिक्य प्रान्तों में उसकी कमी और 
दक्षिण में जातिभेदु को उग्रता दिखा कर यह सिद्ध 
किया दे कि यहद्ट कदाचित्‌ यहीं के निवासियों के 
दिमाग़ की उपज है, जिसे आगन्तुक आरथों को श्रप- 
नाना पड़ा है। इस प्रन्थ में जातिभेद सम्पन्धी सभी 
समस्याश्रों पर विचार किया गया हैं; बह ऐतिहासिक 
क्रम-बिकास की दृष्टि से थोड़ा और स्पष्ट होता, तो 
अनुसंधित्छु पाठक का अ्रधिक कल्याण होता । 


० प 


बेद-मुलक बांदमय से उपलब्ध सामग्री का 
जितना उपयोग हुआ और बतंमान अंग्रेज़ी प्रन्थों से 
भी जितनी सहायता लो गई; उसके अनुपात में शायद 
बौद्ध-जैन साहित्य से प्राप्य सामग्री का कुछ और उप- 
योग हो सकता था। वेद मूलक बांद्मय का तो 
शायद ही जातिभेद सम्बन्धी कोई उल्जेख छूट हो। 
दर पाठक के लिए कुछ न कुछ नया ज्ञान है । 


जिस जातिभेद के फल स्वरूप देश में ऐसी 
तामसिकता छाई है कि जिसका जन्म जहां हो गया, 
बह वहीं पड़ा रहने के लिए बाध्य है, उसी जातिमेद 
पर लिखे गए. ग्रन्थ में एक जगद्द ( प्ृ० ७ ) प्रो० 
लक्ष्मी नरसू श्रीमती लक्ष्मी नरसू बन गए. हैं। काश 
कि हमारे समाज में इसकी श्राधी भी 'जीवन और 
गति! होती । 


जातिभेद के दुष्परिणा्मों पर जहां जहां विचार 
प्रकट हुए हैं; बद्दां वह हिन्दू जाति के भविष्य की 
चिन्ता व्यक्त हुई है | ग्रन्थ का श्रन्तिम वाक्य है,-- 
०हिन्दू समाज नाना भांति के अन्याय के बोम से 
आज इबने जा रहा है |? 


हम पुस्तक को मांग कर--ख़रीद कर--पढ़ने 
की सिफारिश करते हैं। चोरी करके भी पढ़ने को 
अवश्य कहता यदि उसमें अनौचित्य न द्ोता | 


--आनन्द कौसल्यायन 
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“हुमायूं” 

लाहौर से निकलने वाले उर्दू के माहबारी रिसाले 
४हुमायूं? का अप्रैल का अंक हमारे पास समालोचना 
के लिए श्राया है। जो ११ नियम टाइटल के एक 
तरफ़ छुपे हुए हैं, उनमें से एक यह है-- 

“१--दिल आज़ार तनक़ौदें ( दूसरे के दिल को 
दुखाने वाली श्रालोचनाएं ) श्रौर दिल शिकन (दिलों 
को फाड़ने वाले ) मक्हदी मक्ञामीन दर्ज नहीं होते ।” 

हमने इस अंक को शुरू से आखज़ोर तक पढ़ा, 
श्रौर हमारी निगाह में हुमायूं अपनी इस कसौटी पर 
पूरा उतरता है। 

लेखकों में हिन्दू और मुसलमान दोनों के नाम 
मिले जुले हैं । 

शुरू में “जहांनुमा” के नाम से हिन्दुस्तान के 
मुतआह्िक कुछ बड़े काम की संख्याएं दी गई हैं 
जिनमें चन्‍्द यह हैं... 

इस देश की ८९ फ़ी सदी आबादी गाँवों में 
रहती है। ७० फ्री सदी आबादी का पेशा खेती है। 
केवल खेती पेशा आबादी पर इस समय कुल क़र्ज़ा 
नो अरब यानी कुल देश की मालगुज्ञारी का १५ 
गुना है। तीन सफे की इन संख्याश्रों में साम्परदा- 
यिकता या संकौ्ंता को कहीं ऋलक भी नहीं है | 

चौथे सफ़े पर “आयुर्वेदिक किताबों के मुताबिक” 
झौर तरद्द तरदद से “गुड़ के फ़ायदे” और “मिलों 
की” सफ़ेद चमकती हुई चीनी के दोष बताए 
गए हैं । 

“लड़कियों को तालीम” पर एक लेख हर 
हिन्दुस्तानी ज़बान में तरजुमा होने के काबिल है। 
इसमें घरों के अन्दर “सथाई, ख़ल्लूस ( निष्कपटता ), 
रास्ती, नेक्ी, पाकीज़गी, श्रौर ईसार (स्थाग )7? 
पर ज़ोर दिया गया है; अंधविश्वासों, संकौणता, 
आरामपसन्दो और खुदग़रज़ो से बचने को कहां 
गया है; कहा गया है कि---सबी तालीम वह है जो 
हमें सही माइनों में इन्सानियत का सबक दे; हमें 
बेहतर शहरी और क्ौम और मुल्क छा एक मुफीद 


विश्ववाणी 
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रुक्‍न ( उपयोग) मेम्बर ) बनाए |. ..इस पिछड़े हुए 
मुस्क में पढ़ी-लिखी लड़कियों का फ़क्षे है कि बड़ी 
होकर मुल्क को पिछुड़ी हुई हालत को बेहतर करने का 
प्रोथाम बनाएं और चन्द घण्टे रोज़ बौमारों, हुखियों, 
गरीबों और कमज़ोरों की ख़िदमत करना अपने दिन 
भर के प्रोग्राम में शामिल कर के। लड़कियों को 
सलाह दी गई है कि “मुल्क की भुख़्तलिफ़ सियासी 
पराटियों? का निशाना न बनकर सारे मुल्क कौ 
तरक्की, फ़लाह ( कल्याण ) औ्रौर बहबूद के कामों में 
हिस्सा लें | अन्त में आज कल की “यूरोपियन रंग में 
रंगी औरतों? और “पुरानी लकौर की फ्रकीर” दोनों 
के गुण-दोषों को दिखाते हुए कहा है--“हमारा 
फ़र्ज़ है कि हम पुरानी और नईहे_ तालीम और तहज़ीब 
के मिलाप से एक ऐसा लिब्रास तय्यार करें, जो 
हिन्दुस्तानी लड़की के लिए मौज़ं हो। हमें चाहिये 
कि हम पुराने और नए तमददुन (संस्कृत ) के 
ख़ज़ानों से बेहतरीन हीरे-मोती चुनकर एक ऐसा 
द्वार तय्यार करें, जो हिन्दुस्तानी लड़की के गले में 
सजे। हमारा चुनाव ऐसा हो कि तालीसयाफ्ता हिन्दु- 
स्तानी लड़की दुनिया के सामने ज़िन्दगी का एक 
हसीन € छुन्दर ) और बेहतरीन नमूना पेश करे |”? 

बिना भेदभाव देश के ग़रीबों और दुखियों के 
लिए हमदर्दी कई छोटे-बड़े लेखों में भरी हुई है । 
इस बारे में मुहम्मद अयूश्र साहब का सात लाइन का 
एक छोटा सा लेख “हुस्न” ( सौन्दर्य ) पर बड़ा 
सुन्दर है-- 

“मैंने दीवान ( किसी कवि की कविताओं का 
संग्रह ) उठाया और पढ़ने लगा | 


शायर का कलम किसी पैकर-ए-जमाल ( सौन्दर्य 
की मूर्ति की तसवीर ) खींच रह था“ "शायर के 
तसव्युर ( कल्पना ) ने एक बेमिसाल मरक्षशे हुस्न 
( सुन्दर खित्र ) तथ्यार किया |“ ** 

नज्षम ख़त्म हो गई । मैंने एक गदरा सांस 
लिया । भमाल्यूम ** “नं इस बक़्त किस दुनिया 
में था। 


इैडर 
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दफ़्तन ( अ्रचानक ) मेरी निगाह एक मल़दूर 
औरत पर जा प्रड़ीं। फ़ाकाज़दा ( मूल को मारी ), 
सियहफ़ाम ( काली ) परिचके हुए गाल, पधंसौ हुई 
आंखें । 

पमुके यू महसूस हुआ, जैसे कोई अज़ौमुश्शान 
इमारत धमाके के साथ ज़मीन पर आ गिरी |”? 

“ज़बान! पर एक विद्वत्तापूर्णा लेख है, जिसमें 
झत्रेज़ी, फ़ारसी, श्ररत्री, संस्कृत, हिन्दुस्तानी, सब 
जवानों की मौखिक एकता क़ो बड़ी सुन्दरता के साथ 
दर्शाया गया है | 

उदूँ ग़ज़ल के श्राजकल के दक्कानों पर भी एक 
श्रालिमाना लेख है। अनेक सुन्दर कविताएं हैं; 
जिनमें एक “बसन्त” पर भी है। “बरात” पर एक 
कविता इस भाषा के नमृने की दृष्टि से ज्यों की स्यों 
“विश्ववाणी! के पाठकों की नज़र करते हैं-- 


बरात 
गांव किनारे बाज़ा बाजे, 
प्रीतम देस बसाना होगा | 
आये बराती श्राये साजन, 
आंखों में ब्रिठलाना होगा । 
दे रहे तन-मन पीत के गाइक, 
हाथ उनके बिक जाना होगा। 
गांव किनारे: न्न्न्न्न्यृ 
भमक रही है दूर से ढोलक, 
सोए, भाग जगाना दहोगा। 
चमक रही है मशाल की लौ, 
अब तो लगन लगाना होगा | 
गांव किनारे: +० न] 


गूँज रही शहनाई क़रना, 
मन की ध्यास बुकाना होगा । 
धुन बन्सी की प्रेम की धुन है, 
इसी में घुल-मिल जाना होगा । 
गांव किनारे *९००००० | 


फूल कहें बद्ी के इंस कर, 
आंख से झ्रांल मिलाना दोगा। 


विश्यवाणी 
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प्रेम की भीमी-भीनो खुशबू, 
साजन-घर फैलामां होगा। 
भांव किनारे'*०७*«-*4 


चहल पहल दुनिया की थोड़ी, 
इसमें जी न कुठाना होगा | 
साजन का पैग़ाम यही है, 
सुख का साथ निसाना होगा। 
गांव किनारे बाजा बाजे, 
पीतम देस बसाना होगा। 
कवि का नाम जनाथ मक़बूल हुसेन साहब” है । 


सय्यद अबुल अ्रला हकीम “नातिकृ”? लखनवी 
की कुछ रुबाइयां (उर्दू ज़बान! पर दी गई हैं, जो 
“कुल द्विन्द उददू कान्प्रेंस? कानपुर, में पड़ी गई थी; 
जिनमें उदूं को हिन्दू मुसलमान दोनों के मेल, प्रेम 
शऔर मुश्तरका कोशिशों से बनी हुईं बताया गया है 
और “अरयी और संस्कृत” के लफ़्ज़ों से ज़बान को 
भरने की दोनों तरफ़ की कोशिशों को बुरा कहा 
गया है । 

सारे अंक में केवल एक लेख है, जिसको बाबत 
कहा जा सकता है क्रि उसमें संक्रीशता कीबू है। 
हज़रत 'तालिब सफ़बी? ने लड़ाई की &|7 रिक्त 
5/० ६० जैसी ग्यारद चीज़ों के लिये ग्यारह अरबी 
नाम तजबीज़ किये हैं, और लिखा है--..“मैं श्रमदन्‌ 
(जान बूककर) श्रबी और फ़ारसी के अलफ़ाज़ 
इस्तेमाल करता हूं, और उनके इस्तेमाल को उस 
वक्त तक ज़रूरी समभता रहूंगा, जब तक बिरादराने 
वतन संस्कृत के अलफ़ाज़ का इस्तेमाल तक नहीं 
फ़रमाएंगे* - “ * “जिन्‍्हों ने महई, मुदालेया, बकौल 
वगेरद्द रथे हुए अलफ़ाज़ की जगह अजीब व ग़रीय 
अलफ़ाज़ इख़तरा फ़रमाए (गढ़े) हैं ।” 

निस्सन्देह एक तरफ़ की धंकीशता दूसरी तरफ़ 
की संकीयता को पैदा करती और बढ़ाती है। इसमें 
दोनों तरफ़ इस मामले को ठरड़े जी से, प्रेम, मेल 
और एकता को निगाह में रखकर सोचना चाहिये। 
इसी में देश का भला है। 
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अरमान» 2 वनमत से मणजनन्‍बम ५ ५ 


#प्ौत” पर सय्यद अली अख़तर को एक 
: कविता बड़ी ही सुन्दर और विचार पूर्ण है। 
ह श्री देवेन्द्र सत्याथों ने स्वाय डाक्टर मोहम्मद 

हक़बाल से अपनी एक मर्मेस्पर्शों मुलाकात का हाल 
लिखा है जो पढ़ने के काबिल है। 

जिन किताबों की आलोचना को गई है, उनमें 

जोधपुर के मिरज्ञा अज़ीम बेग चुगताई कौ एक 
किताब “श्राघ घण्टे में हिन्दी” भी है। इसकी 
तारोफ़ की गई है और लिखा है कि इससे आदमी 
बहुत जल्द हिन्दी लिखना सीख सकते हैं | 


हम १हुमायुं” के सम्पादकों' श्रौर संचालकों को 
बधाई देते हैं श्रौर हिन्दू या मुसलमान, जो लोग 
उर्ूं का एक अच्छा विचारपूर्ण श्रौर ऊंचे पाए का 
रिसाला पढ़ना चाहें, उन्हें अड़ी खुशी के साथ 
#हुमआायं” के मंगाने और पढ़ने की सलाह देते हैं। 
कीमत सालाना ४॥:)--पता--२३, लारन्‍्स रोड, 
लादौर । ष 


सह दुनिया--मासिक पन्न, सम्पादक श्री रघुबीर 
शरण “दिवाकर! | वार्षिक मूल्य २) एक अछ् का 
&) मिलने का पता सत्याश्रस, वर्धा, सी० पी० । 

पिछले जनवरी मास से सहयोगी का प्रकाशन 
शुरू हुआ है। पत्र के संस्थापक श्री सन्‍्यभक्त के ही 
शब्दों में पत्र की गीति है--- 

सब धर्मों में सत्य अहिंसा, सभी जातियां एक। 

जग-हित में 'अ्पना हित हैं, सच्या शासत्र-विवेक॥ 

हँस कर जीवन खेल खेलना; रहे न कोई क्लेश। 

बसे “नई दुनिया? अब है यह, सत्यभक्त सन्देश ॥ 


सैतिक और आध्यात्मिक आधार पर देश की 
साम्यदायिक समस्या को सुलकामे का महान कार्यक्रम 
लेकर सहयोगी ने जन्म लिया है । हमारा दृढ़ 
विश्वास है कि सहयोगी जिस रास्ते से इस आफ़त का 
समाधान करना चाहता है, बहा एक भात्र समाधान 
का तरीका है। दम प्रत्येक पढ़े लिखे सज्जन से इसके 
पढ़ने का अनुरोध करते है | 


विश्ववाणी 


. देर 


तृूफ़ान--( मासिक )--सम्पादक श्री विश्वनाथ 
पाण्डेय वार्षिक मूल्य २) एक प्रति का »), पता>- 
मैनेजर वृफ़ान, ११८ कौटगंज, इलाहाबाद | . 

हमारे सामने सहयोगी का पहला अ्क हे और 
पहले छड्ड की सामग्री को देखकर सहयोगी के उज्वल 
भविष्य का पता चलता है। डाक्टर राम विलास 
शर्मा की कविता “ईद और होली! हमें बेहद पसन्द 
आई | हमारे देश में सब में बड़ा तृफ़ान इस सम्पर- 
दाय बाद का है| यदि सहयोगी देश के। इस तृफ़ान 
से बचाने का निरन्तर प्रयन्‍्न करता रहे, तो वह अपना 
जन्म सार्थक करगा | 


हम सहयोगी के दौघ॑ जौवन के इच्छुक हैं । 

ग्राम सधार--( सेस्ट्रल रूरल अपलिफ्ट थोई, 
इन्दौर, का मासिक्र मुख पत्र ) सम्यादक मुन्तज़िम 
बढादुर बी० एन० सिंह । वार्षिक मृख्य १) एक 
प्रति का “), ह॒ 

सहयोगी होलकर स्टेट के आम सुधार के प्रयलनों 
का प्रतिथ्रिम्ब है | ग्राम-सुधार से सम्बन्ध रखने वाली 
व्रिश्विध हलचलों का इसमें वर्शान रहता हैं। शिक्षा, 
समाज सुधार, ग्रामोत्यान से सम्बन्ध रखने वाले छोटे 
छोटे लेख भी इसमें रहते हैं| हम चाहते हैं सहयोगी 
जनता का सच्चा मार्ग प्रदर्शक बने | 


»ञापाएप्लाएत 


आल हरिडया स्टूडेण्ट फ़ेडरंशन का मुख पत्र । 
सम्पादक-- श्री ललिता शद्भुर | वा्िंक मूल्य दो रुपये, 
एक प्रति के तीन आने । मिलने का पता--मैनेजर 
स्टृडेश्ट, अन्धेर देव, जयलपुर | 

गत दिसम्बर से सहयोगी का प्रकाशन शुरू हुआ 
है | सहयोगी की निश्चित नीत है--विद्यार्थियों के! संग- 
ठित करके उनमें राजनैतिक प्राण-प्रतिष्ठा क्रायम 
करना । देश का नेतृत्व जिन हाथों में है. उससे 
विद्यार्थियों को सन्‍्तोष नहीं, उनमें हौसला है अपना 
अलग रास्ता बनाने का। मार्ग के संकटों से भी वे 
अपरन्तित हैं और सहयोगी 5(एतेला। है इस 
आन्दोलन का ऋण्डावरदार | 


रैक] 


: सइयोभी और हमारे राजनैतिक विचारों में मत- 
मेद हो धकता है | इममें से हर एक किसी न किसी 
वाद का' शिकार है। हम सब भारतीय राजनीति की 
प्रयोग की दालत से गुज़र रहे हैं। लेकिन हसका 
मतलब यह नहीं कि ऐसे राष्ट्रीय कार्यक्रम नहीं हे 
सिन्हें सद मिलकर अ्रञ्ञाम दे सकें। हमारे राष्ट्रीय 
जीवन का सब में बड़ा घुन सम्प्रदायवाद हमारी जड़ों 
को खोजला कर रहा है | इसका मुकाबला करना हम 
सब का पहला फ़ल्न है। हमें यह देखकर खुशी हुई 
कि सहयोगी देश की प्रगति में सांस्कृतिक एकता को 
महत्व देता है। यदि विद्यार्थियों की दुनिया से सह- 
योगी सम्प्रदायवाद का ज़हर॥ निकालने में समर्थ हो 
सका, तो वह बहुत बड़ा कर्तव्य पूरा करेगा। बकौल 
डाक्टर के० एम० अशरफ़ के हमारे नवशुवकों 
की कसौटी यह नहीं है कि वे मार्क्स के पैरोकार हैं, 
बल्कि यह है कि वे सम्प्रदायवादी नहीं हैं । 

हम सहयोगी की सफलता और दीर्ष जीवन के 
इच्छुक हैं । 
जीवन के गान, 

लेखक श्री सुमन, प्रकाशक प्रदीप कार्यालय, 
मुरादाबाद, प्रृष्ठ संख्या १२८, 

पुस्तक में सुमन” जी की ५० कविताश्रों का संग्रह 
है | कविताएं सरस और सामयिक हैं। उनमें ओज 
और प्रवाद है। श्री सुमन की वर्णन शैली में विश्ले- 
धण भी खूब रहता है। किसान पत्नी के सम्बन्ध में 
पंक्तियां हैं-. 

लहंगा समेटे गांठ तक 
पहने गिलट के गुड़हरे 
खुरपी लिये, खंचिया लिये 
अनुराग अश्चल में भरे 

(दुख से ही मुझको प्यार मिला? नामक कविता 

में कवि लिखता है--.- 
कांटों से छिदवा फर काया 
मैं झाज सुमन-धन कहलाया 
सच पूछी तो शूल्ों से ही 


विश्यवानी 
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मुझको सौरभ भज्ञार मिला। ह 
' बुख से ही भुझकों प्यार मिल्ला॥ 
कबि में आशा का प्रवाह है। वह लिलता है-- 


यह हार एक विराम है, 
जीवन महा संग्राम है, 


तिल तिल मिटूंगा पर दया की भीख मैं हूंगा नहीं 


किन्तु स्त्रियों को कवि झाजकल के श्र्थों में अपनी 
जीवन सहचरी नहीं मानता। वह उन्हें दो सौ वर्ष 
पुराने रूप में ही देखता है-.. 


जलने दो जौद्दर की ज्वाला 
झब पहनो फेसरिया बाना 


भारत कौ ख्त्ियां सत्याग्रह संग्राम में हज़ारों 
की तादाद में जेल गई' हैं, उन्हें जौदर की सीख देना 
वे मौक़े है। इस युग में भी कवि को निगाहों में 
स्त्री वद्दी हुबंशता की मूर्ति है और शौय का तारा 
ठेका मानों पुरुषों ने ले रखा है जब यह कहता है... 


है श्राज प्रलय का श्राबाहन 
बज बज उठती है रण मेरी 
भर भर कर शआझ्ांखों में पानी 
मेरा पथ मत रोको रानी ! 


निराशाबादी कवियों को सम्बोधन करते हुए कवि 
लिखता दै-- 


कह रहा हूं कवि बदल दो 
आज निज नैराश्य भाषा 
आज कवि कैसी निराशा ! 
फिर भी आज लिये बैठे 
कुछ अपना अलग दुराही प्याला 
चारों शोर जल रही ज्वाला! 
वह उनसे अनुनय करता दे -. 
नवयुग का निर्माण हो रहा, आओ द्वाथ बटाओ 


पुस्तक की छुपाई सफ़ाई बहुत अच्छी है। 
कविता प्रेमी पाठकों को इसे भ्रवश्य पढ़ना चाहिये। 


जन १६४१ 


वकनकन जे +>न. पकने की पे ्थ ०» नल कल ह2न पतन भ अनभ - 


. बारक छाया 
लेखक--भी बायों रियासती, भूमिका लेखक 

. श्री अवनारायन व्यास, प्रदौप कार्यातषय, मुरादाबाद, 
पृष्ठ संख्या १२६, मूल्य ॥) 

पुंखक में देशी रियासुतों की मौजूदा स्थिति का 
झत्यन्त द्दनाक चित्रण है । एक ओर राजाओं का 
विलांस और ऐशय्याशी श्र दूसरी ओर प्रजा की शरीबी 
और उसके कष्ट का संश्या ख़ाका इसमें मिलेगा । जैसा 
कि हसके नाम से विदित है प्रूस्तक में देशी रिया 
संतों के जेल जीवन का वर्णन है | पद कर रोमांच हो 
आता है। रियासतों के निरप्द्द तपस्वियों को किन भयं- 
कर मुसीयरतों का सामना करना पड़ता है, इसकी 
संक्षित झांकी हमें इस पुस्तक में मिलती है। हम 
हर एक से इस पुम्सक के पढ़ने की प्रार्थना करेंगे | 


अपराध चिकित्सा 

लेखक -- श्री भगवानदास केला,प्रकाशक व्यवस्था - 
पक, भारतीय ग्रन्थ माला, इन्दावन, मुल्य डेढ़ रुपया, 
पृष्ठ संख्या ३२० | 

इस पुस्तक का विषय आजकल के क़ाननी जुर्म 
और उन्हें दूर करने का उपाय है। अश्जगेज़ी में तो 
इस सम्बन्ध में बहुत सी पुस्तक हैं; मगर हमारी समझ 
से हिन्दी में हस विषय की यह अकेली पुस्तक है। 
हस पुस्तक में बताया गया है कि अपराध ऐसे रोग हैं, 
जिनकी सहानुभूति पूर्ण चिकित्सा होनी चाहिये। 
दश्ड सम्बन्धी भश्रनेक सिद्धान्तों की इसमें आलोचना 
की गई है। लेखक महाशय ने अपराधों की वैज्ञानिक 
चिकित्सा पद्धति को बयान करते हुए बतलाया है कि 
किस प्रकार भिन्न भित्र प्रकार के अपराधियों के लिये 
मनोविशान के सिद्धान्तों के अ्रभुसार उसके अनुकूल 
चिकित्सा होनी चाहिये। प्रत्येक सचेत हिन्दी प्रेमी 
को इस पुस्तक को श्रवश्य ध्यान पूर्वक पढ़ना चाहिये। 


आत्म परिणय 


लेखक श्री बीरेन्द्र कुमार, प्रकाशक भी मध्यभारत 
हिन्दी साहित्य समिति, इन्दौर, मूल्य २), 


संख्या २७द् | हक 


विश्ववाणी 


है 


प्रस्तुत पुस्तक भी वीरेन्द्र जी की कहानियों का 
संग्रह है। इनमें लेखक ने नारी के भिन्न भिन्न रूपों का 
चित्रण किया है। विविध समस्याएं लेकर उसने नारी 
के चरित्र की महानता, अछ्ित की है। नारी का 
मनोवैज्ञानिक अध्ययन करने में लेखक फो पूरी 
सफलता मिली है। वह एक अबोध शिशु की तरह 
नारी के रूप-सरोधर के पास नहीं, बल्कि उसको ममता 
के सागर के पास प्यासा श्राता है। और बह सजग 
भाव से अपनी हस विशेषता को श्रनुभव करता है ! 
श्री वीरेन्द्रजी की कहानियां कहानियों से श्रघिक कुछ 
हैं। काराज़ के निर्जीब प्रष्ठ सजग और सजीव होकर 
अपनी अन्तव्यथा प्रकट फरने लगते हैं। श्री वीरेन्द्र 
जी में चित्रण की अनुपम प्रतिभा है। किन्तु एक 
चीज़ हमें लगी; दुनिया की उथल पुथल में नारी का 
जो स्थान है, वद्द अभी श्री बीरेन्द्रजी स्थिर नहीं कर 
पाये । हमें इसमें सन्‍्तोष नहीं | हम श्री बीरेन्द्र जी को 
कोरा कलाकार नहीं, किन्तु सन्देश-वाइक कलाकार के 
रूप में देखना चाहते हैं| उनकी प्रतिभा राष्ट्र निर्माण 
के उपयोग में श्रानी चाहिये । 


उन्मुक्त 

लेखक भ्री सियाराम शरण गुप्त, प्रकाशक, 
साहित्य-सदन, चिरगांव मांसी, पृष्ठ संख्या १६०, 
हक, 

प्रस्तुत पुस्तक कवियर सियाराम शरण जी का नया 
खण्ड काव्य है | यूरोप की क्रौमें एक दूसरे को जड्धल 
के हिंसक पशुओं की तरह निगल रही हैं। साम्राज्य 
टुकड़े टुकड़े हो रहे हैं। बादशाह अपने अपने तख्त 
यूने छोड़कर भाग रहे हैं। यूरोप की संस्कृति और 
सम्यता के सारे पहलू बारूद के एक ' ढेर को तरह 
लड़ते हुए. दिखाई दे रहे हैं। रज्-बिरज्ञ निरंकुश 
शासन तोपों और बमों की गड़शड़ाहद के बीच दुनिया 
में छा रहे हैं। सारा संसार एक भयहूर ठरायने स्वप्त 
के बीच से गुख्नर रहा है। प्रश्न उठता है क्‍या इससे 
बचने का कोई उपाय है और इसी का उत्तर यह 
खण्ड काव्य है-- ; 


दा 


लिन ++++-++ 


इिंसानल से शान्त नहीं होता द्विंसानल, 

जो सबका है, बदी हमारा भी है महल। 

मिला हमें चिर सत्य श्राज़ यह नूतन होकर. 

हिंसा का है एक श्रहिंसा ही प्रत्युत्तर। 

सानव की आत्मा की पविश्नता में कबि को 
अखणड विश्वास है) इसीलिये वह कहता है--- 

» हिंसक भी है नहीं निया दानव ही दानव; 
सोया है अज्ञान दशा में उसका मानव | 
इस अमर सत्य को मानकर कवि कहता है---- 
कर उसका उन्नयन स्वयं उन्नत हंंगे हम, 
प्रग पग्म पर हैं कठिन कष्ट, संकर भीषण तम,--- 
तो क्‍या होकर ग्रस्त ग्रहण करलें हम जड़ता ! 
कवि दुनिया के वैर-भाव में संशोधन करके कहता है- 
यह संजीवन सत्य-अश्रहिता में उत्क्रषित 
हिंपात्मक विरोधियों में कवि कोई अ्रन्तर नहीं 

देखता । वह कहता है-- 
प्रति हिंसा में छिपा हुआ निज का श्रभिमानी 
कोई ह्विसक क्रर स्वयं हममें बैठा था; 
जो बैरी में, वही हमारे में पैठा था। 
पुस्तक इस समय की मानव-समस्या का सुन्दर- 
तम हल पेश करती है। दें पुस्तक का अधिक से 
अधिक प्रचार देखकर सन्‍्तोष होगा । 

ज्योति 
(कविता संग्रह) लेग्वक--श्री अम्पिकेश, प्रकाशक 

शारदा प्रेस, प्रयाग, मुल्य १॥), शेष संख्या २११। 
पुस्तक में कवि की &जभाषा और खड़ी बोली 

दोनों तरह की कविताओं का संग्रह है। कबि को 

दोनों पर समान अधिकार दे | प्राचीन काब्य विषयों 


को लेखक ने नई रोशनी में दालने का प्रयक्ष किया . 


है श्रौर आधुनिक विषयों की भी अपनी रचनाएं 
दी हैं। 
हिन्दी पत्रिका 

' सामिल नाइू हिन्दी प्रचार सभा का मासिक मुख 
पत्र; सम्पादक औ रघुबर दयालु मिक्र, त्िचनापली | 


विश्ववाणी 


[ जुन १६४१ 
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प्रस्तुत अड्ड पत्रिका का सम्मेलनाह है । तामिल 
नाडू में द्िन्दी की प्रगति का इससे ज़ासा पता खलता 
है। भरी मूल जी रामजी स्वागताध्यक्ष, मानभीय॑ 
डाक्टर ए० शझ्ार० मेनन श्रध्यक्ष, त्रिची ज़िला हिन्दी 
सम्मेलन के सभापति पणिडत बूजनन्दन शर्मा, हिन्दु- 
स्तानी अध्यापक सम्मेलन के अध्यक्ष श्री ना० 
नागप्या जी, प्रचार सम्मेलन के प्रस्ताव और जनरल 
वाडी की कार्यवाही इस अडु में दज है। ये सब कौ 
सब्र चौज़ें पढ़ने लायक हैं। ग्रनेक चित्रों से हस अड्ू 
की उपयोगिता और बढ़ गई है । हिन्दी प्रचार में 
दिलचस्पी रखने वाले हर सजन को इसे पढ़ना 
चाहिये। 


हिन्दी पत्रों के सम्पादक 

लेखक--श्री बी० एस> टाकुर और श्री सुशील 
कृमार पाण्डेय, प्रकाशक स्वतन्त्र प्रकाशन मण्डल, 
लखनऊ, मृल्य ॥॥) पृष्ठ ९६ । 

प्रस्तुत पुस्तक हिन्दी सम्पादकों का कथा चिट्ठ 
है। बल्कि थे कहना चाहिये कि सम्पादकों को श्रीर 
में जो कट्टु से कटु व्यवहार लेखकों पर होते हैं, उनका 
विस्तृत वर्शन है। पुस्तक चंंकि व्यक्तिगत अनुभव 
से लिखी गई है, इसलिये बहुतों को उससे मतभेद हो 
सकता है। लेखकों के गजनैतिक विचारों से पुस्तक की 
उपयोगिता कम हो गई है। उनकी नज़रों में गान्धी- 
वाद कोढ़ है और जो भी सम्पादक गान्धीबाद का 
हामी है वह गन्दा है। इस दृष्टि कोण से तो लेखकों 
की समस्या नहीं सुलकेगी। लेखकों और सम्पादकों 
के सम्बन्ध पर अखिल भारतीय पत्रकार सं को 
ध्यान देना चाहिये। 


प्राप्ति स्वीकार 
१--अ्रथ शास्त्र के सिद्धान्त; श्री भगवानदास 
खअबस्थी । व 
२--रतलाम, भ्री द्वारकानाथ काचखः .- 
३--आवुआ ट्र जेडी, श्री द्वरकानाथ काचखू८+ 
४--मुसलिम त्योहारों का: इतिहास, सैयद फ़ासिम** 
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सब धम मज़हबों की एकता 


पहली जून सन्‌ १६५४१ को बारसी [शोलापुर ] में सा्वदेशिक सत्य-समाज फी ओर से परिडत सुन्दरलाल जी 


की सदारत में एक 


सर्वधमें सम्मेलन हुआ जिसमें सब मज़हबों के विद्वानों ने अपने अपने मज़हयों पर 


तक़रौरें की! सभापति के भाषण से कुछ अंश हम यहां दे रहे हैं । 


धर्म का भर्थ 

धर्म, मज़दब, रिलिजन, पन्‍थ, मार्ग, घरोरद सब 
के करीब करीब एक ही माइने हैं। धर्म “थृ धातु से है, 
जिसके माइने 'घारण करना? था संभालना है। जिस 
चीज़ से दुनिया घंभली रहे. उसी का नाम “धर्म? है। 
मज़हब, पन्‍थ श्रौर मार्ग तीनों के माइने (रास्ता? है । 
इस दुनिया में आदमी फो जिस रास्ते पर चलना 
चाहिये, जो उसकी भलाई और तरक्की का रास्ता 
है, उसी का नाम मक्हव है। “रिलिजन! जिस धातु 
से है उसके भाश्ने धवांघना! है, जो चीज़ मनुष्य जाति 
को बांधे रखती है, उन्हें टुकड़े टुकड़े होने से बचाती 


है, वही उत्तका 'रिलिजन! है | 
है हर है 
धर्म की प्रधानता 


मनुष्य जाति के पिछले दस इज़ार साल के इति- 
हवास को देखते हुए, और श्राज तक “घम? का जितना 
दुरुपयोग हुआ है और भर्म के नाम पर दुनिया में 
जितने श्रभाचार और प्रत्याचार हुए हैं, उन सबको 
नज़र में रखते हुए. भी, इसमें कोई शक नहीं हो 
सकता कि इन इक्षारों साल के अन्दर तमाम पृथ्वी 
के करोड़ों और अरबों इन्टानों के दिलों को शान्ति 
या ससकीन देने, उन्हें इस ज़िन्दगी के सुल-दुःखों, 
कठिनाइयों और मुसीबतों में संभाले रखने, उन्हें 
किती न“ किसी तरह के रुदाचार के रास्ते पर क्रायम 
रखने, उन्हें मिलाकर रखने, और अंधेरे और नैराश्य 


के होते हुए उनके दिलों में शराशा की एक फ़रिरन 
को जगाये रखने में किसी चौज़ ने हतना ज़बदस्त 
द्िस्सा नहीं लियां, जितना धमे ने । जब जब आदमी 
ने अपनी इस दुनयदी ज़िन्दगी के क्षणक छुख भोगों 
को धार्मिक लक्ष्य से या धार्मिक नियमों से ज़्यादह 
महत्व दिया, जब जब आर्थिक और राजनैतिक 
उद्देश्यों को धर्म से ऊपर स्थान दिया गया, जैसा इस 
समय यूरोप में हो रहा हैं, तत्र तब यह प्रृथ्वी एक 
नरक होती हुई दिखाई दी है। दुरुपयोग हर चीज़ 
का हो सकता है, होता रहा है और आइन्दा भी 
होगा आत्मा और शरीर, यह लोक और परलोक, 
धमे, श्रथं और राजनीति इन सब में एक समयोल 
कायम रखने की भी ज़रूरत है। दुनिया की ज्याददतर 
मुसीबतें इस समतोल के बिगड़ने से ही पैदा होती 
हैं। लेकिन फिर भी आत्मा प्रधान और शरीर गौण 
है। शरौर ग्ात्मा के लिए है, आत्मा शरीर के लिए 
नहीं। इस दुनिया कौ चन्दरोज्ा ज़िन्दगी के साथ 
साथ मनुष्य की ज़िन्दगी का ज़ात्मा नहीं हो जाता । 
दुनिया के सुख भोग दी मनुष्य-जीवन का अन्तिम 
लक्ष्य नहीं हैं। दुनिया का भला, उसका कस्याण 
इसी में है कि अर्थ और राजनीति दोनों घर्म और 
सदाबार के नियमों के अ्रधीन होकर रहें । 


५८ ओर 

धर्म का आविर्ाव 
जादिर है कि आदमी को सब से बड़ी ज़रूरत 

उस- समय यह थी कि उसे बताया जावे कि 


रद 
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ईश्वर एक है, वही सबका पैदा करने बाला।/झौर 
अब कोंशों, सह मनुष्यों, सब प्राशियों और सारे 
“विश्व का आलिक है, वद सत्रके घट घट में मौजूद 
है । मलुष्व मात्र भाई भाई हैं। यह सारी बसुधा एक 
छोटा सा कुदुभ्व है। दस सब को भाई भाई की तरह 
दी एक दूसरे के साथ व्यपद्वार करना चाहिये। सब 
के भले में अपना भला समभाना चाहिये। सच 
बोलना, किसी की हिंसा न करना, किसी का दिलन 
दुखाना, चोरी न करना--जैसे अंधूलों पर अमल 
करने में हो सब का भला है। इसलिये सदाचार के 
ये झसूस ही व्यक्ति और समाज दोनों की बहबूदी 
और तरक्की के बुनियादी अवूल हैं । वरौरह। जिन 
ऐतिहासिक धर्मों का ऊपर ज़िक्र क्रिया गया है, उन 
सब ने शुरू से आख़ीर तक मनुष्य को ठीक यही 
उपदेश देने की कोशिश की है । 


धर्मों की एकता 


अगर हम ऋग्वेद, ज़ेन्द अ्वस्ता, त्रिपिटक, 
इंजील, जैन सूत्र और कुरान को बराबर बराबर रख कर 
ध्यान से पढ़ें, तो हमें इन सब धर्म-ग्रन्‍्थों में आश्चयं 
जनक समानता दिखाई देगी। ऋग्वेद के वाफ्य के 
वाक्य और कचाएं की ऋचाएं ज्यूं की त्यूं ज़ेन्द 
अबस्ता में पाई जाती हैं। केबल इतना ही नहीं वेद, 
स्मृति, श्रवस्ता, बौद्ध और जैन ग्रन्थ इंजील के नए 
श्रौर पुराने अदहददनामे और कुरान इन सब में न 
केवल भाव और विचार दी, बल्कि वाक्य के वाक्य 
इस तरह मिलते चले जाते हैं कि साफ़ मालूम दोने 
लगता है कि या तो इन सब धर्मेग्रन्यों ने एक दूसरे 
से लिया है श्ौर या कम से कम एन सब का एक ही 
सीता या सरचश्मा दे | 


भनु के धर्म के “दस लक्षणों? और हज़ारों मौल 
दूर के हज़रत मूसा की मशहूर दस आशाश्रों ( टेन 
कमाएडमेद्ट्स) में गहरी समानता है। मनु ने इन 
दूस के पांच करके मनुष्य मात का यह “सामाजिक 
धर्म? बताया है--- ह 
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'वि्लफकी 


[ जून रहकर 

(१) किसी को हिंता ने करना; (२) सच 
बोलना, (३) चोरी न करना, (४) साफ़ रहना और 
(५) श्रपनी इन्द्रियों को वश में रखना। भूसा ने 
इंजील में अपने दस में से ये पांच जुन कर रख दिये 
हैं- (१) किसी की जाग न लेना, (२) भंठी गवाही 
न देना, (३) चोरी न करना, (४) अपने पड़ौसी की 
किसी चौज़ की इच्छा न करमा और (५) व्यमिचार 
न करना । 


बुद्ध ने जिन पांच “नेक कार्मों? पर ज़ोर दिया 
है वे ये हैं-(१) किसी के प्राण न लैना, (२) भूठी 
बात न कहना, (१) घोखे से या जबरदस्ती से किसी 
की चौज़ न लेना, (४) शराब बग्रेरह कोई नशे की 
चीज़ इस्तेमाल न करना और (५४) व्यभिचार न 
करना | 

जैन सूत्रों में लिखा है-- 


हिंसा, भूठ, चोरी, व्यभिचार, दुनिया के किसी 
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माल को भी हझ्पना बनाकर बैठ जाना-इन पांचों 


पापों से बचना यही सश्चा अत है । 


बुद्ध ने भिन्तुश्नों के शिए “ दस शीलों ” की 
आशा दी है। पातंजलि ने अपने योग सूत्रों में इन्हीं 
में से पांच को 'यम? और पांच को नियम? बना 
दिया है। 


ठीक यही चीज़ें, इसी तरह आपको महात्मा ज़र- 
धुस्र के उपदेशों, हज़रत ईसा के उपदेशों ओर 
कुरान मजीद में मिलेंगी। देखने की बात यह है 
कि पहली तीन चीज़ें--किसी की जान न लेना, 
भझूट न बोलना और चोरी न करना--हन खब में 
इसी तरह सबसे शुरू में और इसी तरतौब में 
मिलती हैं। 

बिन सात बड़े बड़े धर्मों का ऊपर जिक्र किया 
गया है, उनमें हिन्दू जमे सबसे पुराना और इसलाम 
सब से हाल का है। हस देश में इन दोनों के मानने 
बालों की,तादाद ही सब से ज़्यादा :है | इसलिये अग्र 
मैं इन दोनों दीं की तुलना पर 'कुछ वक्त लेना 
चाहता हूं। ४ 


*.. कार मापक- अर सन. 3४ कप ०९-५७ ४ ककोकप2अ अमन प बा. 
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“ * उपनिषद्‌ का ४ एक- मेवादितीयम ? कुरान के 
# हा इलाद इल्काह” का लफ़ुज़ी तरजुमा है | “ध्रनल 
इक! के ठीक वही माइने हैं, जो “अझदमज़ह्ा” के । 
शीता में बार वार आया है “इश्वरः स्व मूतानां 
इदंशेड्शंन तिष्ठति”, अर्थात्‌ ईश्वर सबके दिल में 
रहता हैे। इसलाम कहता है--“ क़लबुल इन्सान 
बैतुरंइमान” यानी आदमी का दिल रहमान के 
रहने की जगह है। उपनिषद्‌ कहता है--“एको देवः 
सब मेतघु गूढ़ साक्षी चेता सब भूताधिवासः” इत्यादि। 

»- कुरान में ईश्वर के नामों में सब से ज़्यादद 
#हलाइ” या “अल्लाह” नाम श्राया है। ऋग्वेद 
में ईश्वर के अनेक नामों में से एक नाम “इला” 
भी हे । ऋग्येद का एक पूरा यूक्त का यूक्त है, जो 
#४इला” ही के नाम से हे और जिसमें शुरू से आज़ीर 
तक सिवाय “इस” के ईश्वर का दूसरा नाम नहीं 
जाया | 'इला? शब्द संस्कृत 'इल' धातु से बना है 
जिसके माइने स्तुति करना या उपासना करना है । 
धूला! बद जिसकी स्तुति या उपासना की जाय । 
इबरानी और अरबी दोनों ज़वानों में ईश्वर का 
पए्रयाददतर यही नाम झाता है। इसी को यहूदी 
इस्तेमाल करते ये। यही नाम अन्त समय सूली पर 
बढ़ते वक्त हक्षरत ईसा के मृंह से निकला था। 

इसी तरह की सैकड़ों मिसालें हम सब धमे-अन्थों 
से दी जा तकती हैं। ख़ातकर गीता भोर कुरान इन 
दोनों को आमने सामने रखकर पढ़ने वाले को क़ृदम 
कृदम पर इस तरह की सैकड़ों समानताएं दिखाई 
देंगी । क्षरूरत केबल पढ़ने बाले में प्रेम और 
निष्यक्षता की है । वास्तव में दुनिया के ये सब घर्म- 
प्रन्थ एक ही आवाज़ की गूंज हैं और सब एक ही 
सोते से निकले हैं । 

.निस्सन्देद इन सब धर्मों में फ़रक भी हे, लेकिन 
फ़रक इनके मूल सिद्धान्तों या सदाचार के अचूलों में 
नहीं है, फ़रक्‌ है सिर्फ़ इनके ऊपरी कर्मकारडों, पूजा 
के तरीकों, रूढ़ियों और रस्मरिवाज़ों में | इन सब धर्मों 
के कायम करने वाले और दूसरे महापुरुष भी जैसे 

' बैदिक ऋषी, राम, कृष्ण, ज़रभुस्र, श्राहीस, मूसा, 








बुद्ध, महाबीर, ईसा और मोहम्मद, जिनमें से 
इरेक तमाम दुनिया के लिए रहमत, और  बिला 
देश, क्ौम था सम्प्रदाय के भेद के, तमाम भनुष्य जाति 
के एक समान बगैती एक समान गय॑ की चीज़ और 
सब के लिए एक समान पूज्य हैं सब एक सिरे से साफ़ 
लफ़्ज़ों में और चिल्ला चिल्ला कर कहते चले आए 
हैं कि हम कोई नया मज़हब कायम नहीं कर रहे हैं, 
हम सिर्फ़ उसी को दोद्दराने या ताज़ा करने के लिए 
आए हैं, जो दुनिया के शुरू से हमसे पहले के श्रवतार, 
दैशम्बर तीथंकर या मद्यापुरुष कहते आए हैं, यह 
बात दुनिया की तमाम धर्म पुस्तकों में बार बार कही 
गईं हे। 

गीता कद्दती है कि जब दुनिया में धर्म मिटने 
लगता है और झधम बढ़ने लगता है तब तब वे महान 
आात्माएं जन्म लेती हैं, जो फिर से उसी धर्म को 
कायम करती हैं जो सृष्टि के शुरू से चला श्राता है 
और जिसे बार बार दोहराना पड़ता है । 

कुरान में बार बार दी इस तरद की आयतें श्रावी 
हैं और शुरू से आख़ोर तक भरी पड़ी हैं-.'ठुम 
( मोहम्मद ) कोई अनोखे रसूल नहीं हो”?- ५दुनिया 
में कोई क़ौम ऐसी नहीं है, जिसमें रसूल नहीं भेजा 
गया?--“कोई गिरोह ऐसा नहीं है, जिसमें धर्म का 
मार्ग दिखाने वाला नहीं आया”?--“कोई ज़माना 
ऐसा नहीं हुआ जिसमें उस ज़माने के लिए. कोई न 
कोई धर्म की क्रिताब नहीं रही”---“जितने रसूल 
जब भी भेजे गए, सब उसी क़ौम की ज़बान में हिदायत 
देने के लिए भेजे गए ताकि उन्हें अच्छी तरह 
समझा सके ?-..-“ कुरान इसी लिए अरबी में है ताकि 
ये लोग ( यानी अरब ) अच्छी तरइ समझ सक्ें!-. 
“दुनिया के इन सब धम्म-अन्यों की मां ( उम्मुल 
किताब ) अल्ला दी के पास है ?-..“इस कुरान में 
कौई चीज़ ऐसी नहीं कही गई, जो इछसे पहले के 
रसूलों ने नहीं कही ।?--४ कुरान कोई नया मज़दहब 
नहीं बताता, सिफ़ पिछले मज़दबों की तसदीकू करता 
है।” बरेरह-बगैरद | इससे बढ़कर कुरान ने अपने से 
पहले के धर्मे-प्रन्यों के लिए भी ' कुरान! नाम इस्ते- 


ईज्ट 


कह 


' झ्ाल' किया है, जिसके माइने “आवाज़” या “पुकार” 


है; और उन सब के घंमों को “इसलाम” का नाम 


- दिया हैं। 


यह बात कि दुनियां के सब धर्म सच्चे हैं, सब 
शुरू से एक ही सत्य का प्रचार करते आरा हैं, असली 
“धर्म? तभाम इन्सानों के लिए है और गलती सिफ़ 
अलग-अलग धर्मों के मानने वालों के श्रपने-शपने 
धमे को ठीक न समझने और उन पर ठीक-ठीोक 
अमल न करने में है--दुनिया की किसी किताब में 
इतने साफ़-साफ़ और बार-बार नहीं कही गई, जितनी 
कुरान में | धर्म के नाम पर अलग-अलग गिरोहबन्दी 
को भी किसी किताब ने इतना साफ़-साफ़ बुरा नहीं 
कहा, जितना कुरान ने। मौलाना श्रजुल कलाम 
आज़ाद ने अपनी-मशहर उदूँ किताब “तरजुमानुल 
कुरान” में, जिसका एक छोटा सा हिस्सा हिन्दी में 
« कुरान और धामिक मतभेद” के नाम से शाया हो 
चुका है, बड़ी सुन्दरता से दिखाया है कि कुरान किसी 
दूसरे मज़हब वाले से अपना मज़हब छोड़ने के लिए 
नहीं कद्दता, बल्कि उनमे सिर्फ़ यह कहता है कि तुम 
अपने मज़हब को ही ठीक-ठीक समझो और उस पर 
टठीक-ठीक अमल करो, तो तुम्हारा ऐसा करना ही 
मुझे मान लेना होगा । 

कुरान रूढ़ियों यानी पूजा के तरीक़ों के छोटे 
मोटे फ़क का भी ज़िक़े करता है। लेकिन उन्हें 
साफ़ गौण मानता है। मोहम्मद साहब जब मदीने 
में थे, तो पहले बहुत दिनों तक उत्तर की तरफ़ यानी 
यहूदियों श्रौर ईसाइयों के पाक स्थान जेरूसलम की 
तरफ़ मंह करके नमाज़ पढ़ाया करते थे। बाद में 
उन्होंने दक्खिन की तरफ़ यानी अरब के सबसे पुराने 
मन्दिर काबे की तरफ़ मुंह करके नमाज्ञ पढ़ाना शुरू 
कर दिया। कुछ लोगों ने इसकी बजह पूछी। कुरान 
में इसके जवाब में आयत उतरी-- 

“पूरव और परिछिस सब श्रल्लाह के है, इसलिए 
जिधर भी तुम रख़ करोगे, उधर दी अल्लाह का मेंद 
है, निस्सम्देदद भ्रललाद बड़ा दानी और सब कुछ जानने 
बाला है |”! ( २-११४ ) “कसूर्स लोग कहेंगे कि इन्हों 


विश्वदाजी 
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ने अपना क्ियला क्यों बदल दिया कद दो पूरथ 
और पच्छिम सब्र अल्लाह के हैं|? ( २, १४२ ) * 
कुरान सब घमे वालों के लिए मोत्ष मानता: है. 
बशरतें कि वे एक ईश्वर को मानते हों और नेक काम 
करें| अपने ज़माने के कुछ यहूदियों और ईसाइयों 
के श्रम का ज़िक्र करते हुए कुरान कहता है--- 

“यहुदी कद्दते हैं कि सिवाय यहूदी के कोई जन्नत 
में नहीं जा सकता, ईसाई कहते हैं कि सिधाय ईसाई 
के कोई जन्नत में नहीं जा सकता | ये उनकी फ़जूल 
बातें हैं। उनसे कहों कि अगर तुम सच्चे हो, तो 
( अपने धर्म-प्रन्थों से लाकर ) प्रमाण दो | नहीं ! जो कोई 
भी ग्रल्लाह के सामने सर भझुकाता दै और दूसरों के 
साथ मेकी करंता है, उसे अ्रल्लाह से इनाम मिलेगा, 
उसे न किसी तरह का डर है और न उसे कोई रंज 
होगा ।” ( २-१११-११२ ) 

“मिस्सन्देह चाहे कोई मुसलमान हो,चाहे यहूदी, 
चाहे ईसाई, चाहे सात्री, जो कोई भी श्रल्लाह में 
यक्नीन रखता है और क़यामत के दिन ( यानी कर्म 
के फल ) में और नेक काम करता है. वह अल्लाह 
से इनाम पायगा। उसके लिए न कोई डर है और 
न कोई रंज ( २-६२ )। 

#हर गिरोह के लिए श्रन्लाह ने अलग-अलग “शरशञ्न 
और मिनहाज”, यानी अलग-अलग विधि विधान या 
पूजा के तरीक़, मुकरिर कर दिये हैं। अल्लाह चाइता, 
तोसब को एक ही सम्प्रदाय बना देता, लेकिन यद्द तुम्हें 
तुम्हारे ही तरीके में परखना चाहता है, इसलिए मैक 
काम करने में एक दूसरे से बढ़ने की कोशिश फरो। 
तुम सब को अल्लाइ ही के पास लौट कर जाना है,” 
(५४-४८ ) | 

एक जगह दुनिया के समग्र ७ गले पिछले रखूलों 
या धर्म संस्थापकों को मुख़ातिय करके कहा गया है--. 

ऐ रसूलो ! पाक और जायज़ चीज़ों को खाओ 
और नेक काम करो | ईश्वर सब जानता है कि तूम 
क्या करते हो सच मुच तुम्हारी. ये सत्र सम्प्रदायें 
मिलकर एक ही सर्म्मदाय हैं। तुम सब का एक दी 
रब्य ( ईश्वर ) है। इसलिए परहेज़गारी से रहो। 


- जब पूछ ] 


ल्लिजजन + कलह + ै5त ० 5 
१ श्ज् 


' छ्ोगों ले झपने धसे को काट काट कर टुकड़े ढुकड़े 
कर लिए हैं! इर गिरोह अपनी छीटी सी पूंजी 
में खुश है...यह बहुत बड़ी अशानता है |” 
( २३, ४१-घप ) 

... एक जगह इसलास धर्म का पूरा सार बताते हुए 
कहां गया है-- 

“पग्में इसमें नहीं हे कि तुमसे पूजा करते समय 
अपना मंद पूरद की कर लिया या पब्छिम को कर 
लिया | धर्म यद दे कि श्रादमी को अल्लाह में, कर्मो 
के फल में, फ़रिश्तों ( यानी नेक प्रदधत्तियों ) में, सब 
रसूलों और सब धर्म पुस्तकों में विश्वास हो, और 
आदमी अल्लाह के नाम पर अपने घन में से, अपने 
सम्बन्धियों को, अनाथों को, ज़रूरत मन्दों को, परदे- 
सियों को, और मांगने वाले को दे, और पराधीनों 
को आज़ाद कराने में भश्रपना धन झ़र्च कर, ईश्वर 
से दुआ करता रहे, और शरीबों के लिए ज़कात, यानी 
दान देता रहे, जिससे वादा करे अपने वादे को सथ्ाई 
से पूरा करे, मुसीयतों, कठिनाइयों और अ्रपत्तियों में 
सन्न से काम ले, जो ऐसा करते हैं, वे दी लोग सच्चे हैं 
और वे ही धर्मात्मा हैं? ( २-१७७ )। 

कुरान हर मुसलमान के लिए सब रघूलों और 
सब धर्मे-पुस्तकों में विश्वास करना क्षरूरी बताता है, 
रसूलों में छोटे बड़े के फ़रक करने को भी बुरा कहता 
है और जो लोग इस तरद का फ़रक करते हैं, उन्हें 
( काफ़दून हक्‍का ) “सचमुच काफ़िर” कहकर बयान 
करता है । 

हस तरह के मुसलमान इस समय भी मौजूद हैं 
जो जब कमी राम, कृष्ण या बुद्ध का ज़िक्र करते हैं तो 
“हज़रत राम अलैहस्सलाम” “हज़रत कृष्ण अलैहस्स- 
लाम,” और ““इज़रत बुद्ध अलैद्श्सलाम'” कह कर | उसी 
मामूली सदाचार के असूलों पर, जैसे किसी को जान 
न लैना, सच बोलना, ईमानदारी की प्लिन्दगाौ बसर 
करना, वरीरह पर कुरान में उसी तरद बार बार ज़ोर 
दिया गया है, जिस तरह दूसरे धर्म-अन्थों में । 

गीता की तरह कुरान भी आत्मरक्षा में इभ्ियार 

, * उठाने की इजाज़त देता है, लेकिन केवल दूसरे के 


** विश्यशाणी 
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हमले के जवाब में और वह भी बड़ी कड़ी शर्तों के 
साथ और साफ़ साफ़ यह कह कर कि बंदि आदमी 
सहन फर ले, दूसरे को माफ़ कर दे और दुराई का 
बदला भलाई से दे सके,तो उसके लिए ज़्यादद अच्छा' 
है।” कुरान में वार यार दी इस तरह के वाक्य भी 
आते हैं “बल्ला हो यु हिव्युस्सथा बेरीन!!---इसत- 
उला हो मुद्िब्जुल मोहरनीन!”--अस्लाइ उन्हें प्यार 
करता है, जो सब्र करते है,” “निस्सन्देद अल्लाह उन्हें 
प्यार करता है, जो दूसरों पर अइसान करते हैं। 


मैंने कुरान से कुछ ज़्यादह इथाले देने की हिम्मत 
इसलिए. की, क्‍योंकि इसलाम सब॑ से हाल का “घममः 
है और शायद हसलाम के बारे में दी दुनिया में और 
इस देश में सब से ज्यादह ग़लतफ़हमियां हैं। 


विधि विधान का फर्क, 


वास्तव में सब धर्म एक हैं। विधि विधान में 
जिसे कुरान में “शरअ् और मिनद्वाज” कहा गया 
है, जो फ़रक है वह भी एक गौण फ़रक़ है और केवल 
इसलिए कि अलग श्लग देशों और अलग श्रलग 
ज़मानों की हालत के मुताबिक इन चौज़ों में फ़रक 
होना कुदरती है | गंगा के किनारे रहने बाला 
आदमी दिन में जितने बार चाहे नहां सकता है, 
किन्तु श्ररव के रदनभे वाले को पानी न सिलने की 
सूरत में “तयम्मुम” यानो सूखी मिट्टी से अपने 
तई पाक करके नमाज़ पढ़ने की इजाज्ञत होनी 
चादिये | हर देश के पुराने रिवाज और वहां की 
परम्पराओों का भी लोगों पर असर रहता दी है ओर 
दर महापुरुष को इसका ख़याल रखना पढ़ता है। 
इसके अलावा हर देश औोर हर ज़माने के लोग सत्य 
को, या पूर्ख सत्य को एक ही वक्त में समझाने और 
अपनाने के काबिल भी नहीं होते | एक ऊंचे चौतरफ़ा 
पहाड़ की तरह सथ्ाई के भी झनेक पहलू हैं । और 
एक बार में एक तरफ से खड़े दोकर हम उसका 
केबल एक पहलू ही देख सकते हैं। लेकिन. इन सब 
फ़रकों के होते हुए. भी दुनिया के सब बड़े बड़े घरों 
का अध्ययन और उनकी तुलना करने वाला क्षोरों के 
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साथ यह अनुभव किये बिना नहीं रह सकता कि एक 

ही महान ज्योति है, जो इन सब तरह के रंग-बिरंगें 
शीशों के अन्दर से चमक रही है और उन सब को 
चमका रही है। 


विधि विधान की गौलता 


धर्म या मज़हब के पवित्र नाम पर कऋगड़ों का 
कारण केवल यह है कि अलग अलग मज़हनों करे 
मानने वाले मज़हब की अ्रसलीयत को मुलकर छपने 
अपने विधि विधान, अपने अपने शरअ और मिनहाज 
को ही असली धर्म समझने लगते हैं। चरित्र और 
आत्मा से सम्बन्ध रखने वाले मज़हय के असूलों को 
पालने के बजाय, वे अपनी अपनी रूढियों के पालने 
को महत्व देते हैं। वे श्रास्मा को शरीर और 
शरीर को आरात्या समझ बैठते हैं। किन्तु आत्मा एक 
है और शरीर अ्रलग अलग | इसका कुदरती नतीजा 
धार्मिक नीवन का हरास और आपस क्रे लड़ाई भगढ़ों 
और भेदों का बना है। जो चीज़ मनुष्य मनुष्य को 
मिलाने वाली होनी चाहिये थी. बह उलटा फूट, 
अशान्ति और वैमनस्थ का कारण बन जाती है ) 

यही कारण है कि सब धर्मों के महापुरुषों ने 
रूढियों के गौण होने और विश्वास, हृदय की शुद्धता, 
प्रेम, साई, ईमानदारी और परनेवा के मुख्य चौज़ 
होने पर जोर दिया है| इन्हीं रूढियों और कर्मेकाण्डों 
के पदों के सम्बन्ध में गीता ने कहां है 

थे यथा मां प्रथब्न्ते 

तांसतमैच._ भजास्यहं, 
वत्तमानुवतन्ते 
मनुष्या: पार्थ सर्वशः 

अर्थात्‌ जो जिस ब्रिधि विधान के द्वारा ईश्वर को 
प्रात करना चाहता है, ईश्वर उसे उसी रास्ते से 
मिलते हैं. चारों तरफ़ से श्रलग अलग रास्तें से 
चलकर भी सब लोग एक ही ईश्वर तक पहुंचते हैं। 

गौता ने और भी ज़्यादह साफ़ साफ़ कहा है कि-. 

यज्ञ, दान, उग्र से उग्र तप. जप, पूजा, पाठ और 
वेदों में बताए हुए तमाम कमेकाण्ड को पालन करके 
भी आदमी ैश्वर के दर्शन नहीं कर सकता | ईश्वर 


सम्‌ 


: विश्वयाती 


अली अर 2 मा पल आमजन कमल. च अल जे 
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के दर्शन वही कर सकता है, जिसने अपने आपको 
जीते लिया है,. जो दुई और ग़ेरियत यानी अपने- 
पराये से ऊपर उठ गया हो, जो ( चिफीप लीग 
संग्रहम ) सब का भला चाहते हुए, और ( स्चेभूत- 
हिलेरत: ) सब की भलाई के कामों में लगे हुए, 
( आत्मवत स्वेभूतेपु ), सब को अपनी तरह 
सबके श्रन्दर अपने को! और “अपने अन्दर सब को', 
'ब के अन्दर एक ईश्वर को ! और “एक ईश्वर के 
अन्दर सबको? देखने की कोशिश करता है। यही 
विचार तरढ तरह के शब्दों में और गीता के हर 
अध्याय में बार भार दोहराया गया है। खरुढ़ियों के 
पालन को गीता में इधर से उचर तक कहीं भी 
आवश्यक नहीं बताया गयां। केबल इतना ही नहीं 
श्री कृष्ण ने अर्जुन से साफ़ कहा है कि- “श्रुति 
ब्रिप्रति पत्नातेमतिः” वेदों के कर्मकाश्ड और रूढ़ियों 
ने तेरी श्रकूल पर परदा डाल दिया है, जब तक यह 
परदा नहीं हटेगा, तू अपने सच्चे कप्तंव्य को नहीं 
समझ सकता | गौता के सारे उपदेशों में कोई चीज़ 
इतनी ज़्यादहद साफ़ नहीं चमकती जितना गीता का 
सब धरम समन्वय सर्व धर्म समभाव श्रौर एक मानत्र 
धमम, एक मज़हबे हन्सानियत में विश्वास । 

महाभारत में जाजलि ने ऋषि से पूछा धमे क्या 
है| उत्तर मिला-- 

जिससे दुनिया के लोग सम्भले रहें, यानी उनमें 
ऐक्य ओर प्रेम बना रहे, जिससे किसी को दुःख 
न हों, जिससे सब का भला हो, वही धर्म है। और 
जो आदमी सदा सबका भला चाहता है, और 
मन बचन और कमे से सदा सब का भला करने 
में लगा रहता है, हे जाजले ! वही धमम का जानने 
वाला है | भ८ श्र ऋ 

एक दूसरा शाब्नकार रूढ़ियों और धर्मलिंगों की 
तरफ़ इशारा करते हुए कहता है--- 

गवामनेकवर्णानाम 
क्षीरस्थास्ति एक वर्णिता 
क्षीर॑ पश्यते ज्ञानि: 
लिड्रिनास्तु _गवाम्यथा 
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आएं अनेक रंयों को दोती हैं, लेकिन दूध सबका 
एक-रंग का यानी सफ़ंद होता है। समझदार आदमी 
दूध दी फो देखता है, और जो रूद़ियों में फ्रेसे हुए 
हैं, वे गायों के रंग को देखते हैं । 

मिस्सन्देद यही सश्या सं धर्म समभाव है | 


रूढ़ियों का विरोध 
रूढ़ियों के इस नाशकर जाल से मनुष्यों को 
: बचाने के लिये, धमे के असली उद्देश्य को साक्षात्‌ 
करने के लिए और इस पृथ्वी के मनुष्यों को एक प्रेम 
सूत्र में बांधने के लिए ही बुद्ध जैसे कई महापुरुषों ने 
आत्मा को मानते हुए, सदाचार पर सारा ज़ोर देते 
हुए, ईश्यर फर्ता है या नहीं और है तो कैसे, इस 
बरद के विषयों पर बात करने तक से इन्कार किया 
और शआत्मसंवम और आठाशुद्धि के मुकाबले में 
किसी तरह की भी बहटिरंग ईश्वर पूजा को अनावश्यक 
बताया । बहिरंग शब्द मैंने जान बूृककर इस्तेमाल 
किया है। क्योंकि जो परब्रह् हर एक के अन्दर 
मौजूद है, उसकी सबसे बढ़कर पूजा ही अपने घट के 
अन्दर उसके सिंहासन को साफ़ रखना है। 
इसी श्रम से दुनिया को बचाने के लिए एक 
मुसलमान सूफी ने कहा है. -. 
तरीक़त बजुज़ खिदमते खुल्क़ नेस्त 
घतसबीहों सत्याद ओ दल्क़ नेस्त 
यानी ईश्वर को पाने का तरीका सिवाय दुनियां 
की सेवा करने के दूसरा कोई नहीं, अल्लाह अल्लाह 
जपने की माला, या बह कंपड़ा जिस पर ब्रैठकर 
नमाज़ फ्ते हैं, या मज़ददबी लोगों की गुदड़ी, इनमें 
से किसी में धर्म नहीं है । 
एक दूसरे का कथन है-- 
दिल यदस्तावर कि हज्जे अकबरस्त 
अज्ञ हज़ारां काया यक दिल बेहतरस्त 
थानी दूसरों के दिल को अपने द्वाथ में ले। 
यही सबसे बड़ी हज हैं। एक दिल इसज़ारों कारों से 
बढ़कर है। 
एक और यूफ़ी से कहा है-- 


विश्वचाणी 


इंपरे 





गर दमीं दानी के दर हर दिल _खुदास्त 
पखुरा ताज़ीमे हर दिल मुद्द आस्त 


यानी जब तू जानता है कि हर दिल के अन्दर 
जुदा बैठा हुआ है, तो दर दिल की हृएज़त करना 
तेरा फ़ज्ञं है। एक भौर-- 


दिला तवाफ़ दिलां कुन के काबए मखफ़ीस्त 
के आं खलील बिना करदीई खुदा खुदसारूत 


यानी ऐ मेरे दिल, काबे की परिक्रमा करने की 
जगह लोगों के दिलों की परिक्रमा कर क्योंकि बह 
पत्थर का काबा तो हज़रत इआहईीम का बनाया हुआ 
है और इन दिलों के श्रन्दर जो काबा छिपा हुआ है 
वह ख़ुद ख़ुदा का बनाया हुआ है । » »८ »% 

रूुढ़ियों के जाल में फंसी हुई ग्रात्माओों को 
देखकर ओर उन पर दया करके एफ सच्चा ईश्वर 
भक्त चिल्ला पड़ा-- 


में खुरो मुसहफ्‌ बे सोज़ों आतिश अन्दर काया जन 
हर थे रूवाही कुन व लेकिन मरदुम आज्ञारी मकुन 


यानी तेरा जी चादे तो शराब पी, कुरान और 
काबे में आग लगा दे, जो जौ में आए सो कर, 
लेकिन एक काम मत कर--किसी का दिल न दुखा | 

ऊपर के इस पद पर मुफे कुछ साल पहले को 
उत्तर भारत के एक गांव की एक घटना याद आा 
गई । एक बड़े गांव के पास से एक मुसलमान कृसाई 
एक गाय को लिये चला जा रद्दा था। भांब के कुछ 
हिन्दू ठाकुर यह देखकर लाडियां लेकर उसकी तरफ़ 
लपके | गांव के पास एक बूढ़ा हिन्दू साधू रद्द करता 
था। उसका सम्बन्ध न कांग्रेस से था, न लीग से 
ओर न महासभा से | वह भोला ईश्वर का भक्त था। 
जब उसने सुना कि गांध के कुछ ठाकुर कसाई की 
तरफ़ दौड़े जा रहे हैं, वह तुरन्त अपने आसन से उठ 
कर उन ठाकुरों की तरफ दौड़ा | दौड़ता जाता था 
और चिल्लाता जाता था--“अरे भव्या का करत 
दो! अरे जो राम गय्या में वद्दी राम कसख्या में! 
खरे कसय्या का काहे मारत हो ” 


दर 


वफककलननत, 





प्रेम धर्म 

अगर हम दुनिया के धर्मों का निष्पक्ष होकर और 
प्रेम के साथ श्रध्ययन करें, तो इसमें कोई सन्देह नहीं 
रह सकता कि सब धर्म धास्तव में एक हैं, ओर सब 
धर्मों का सार, सब का निचोड़ व प्रेम धमे! वह 
भमज़हबे इश्क़! है, जिसके बारे में कबीर ने कहा है-- 

ढाई श्रच्छर “प्रेम” के पढ़े सो पंडित होय | 

कबीर ने और कहा है-- 

भाई रे दुई जगदीश कहांते आए 

कही कौन बौराए। 

अल्लाह राम करीपता केशव 

हरि हजरत नाम घराए। 

गहना एक कनक ते गहना 

वा में भाव न दूजा 

कहन सुनन को दे।डकर थापे 

एक नमाज़ एक पूजा 

भाई रे दुईं जगदीश कहां ते आये। 

मौलाना जलालुईस्‍न रूमी ने, जिनकी सशहूर 
फ़ारसी किताब 'मसनवी' अ्रध्यान्म और अ्रद्वेत पर 
दुनिया की ऊंची से ऊंची किताबों में से हे और 
#फ़ारसो का कुरान” “कुरान दरज़मान पदहलवोी”? 
कहलाती है, इसे हाँ 'मज़दबे इश्कृश कहा है। 

मौलाना रूम का मशहूर शेर है-- 

मजहबे इश्क अज हुमे दीहां जुदास्त 

आशिक़ांरा मजहबो मिल्लत खुदास्त 

यानी इश्क का मज़दब सब दोनों से अलग हे, 
आशिक़ों के लिए. खुदा ही उनका मज़दब और 
खुदा दी उनको मिल्लत है। कबीर, नानक, दादू, 
पलटू, यारी साहब, बुल्लेशाह और तुकाराम जैसे 
सैकड़ों भास्तीय सनन्‍्तों और मौलाना रूम, द्वाफ़िज़, 
शम्सतबरेज़, अ्बुल बला जैसे सैकड़ों भ्ररव और ईरानी 
सूफ़ियों का यही मज़दब था। हसी रास्ते से चलकर दुनिया 
के शत्र देशों और सब्र धर्मी के इज़ारों वैदिक ऋषियों, 
मुसलमान चूफ़ियों, बौद्ध मद्दात्माओ्रों, जैन भवनों 
और ईसाई राहियों ने श्रपने दिलों को दर तरद के 


विश्ववाणी 
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मैल और दुई से ख़ाली करके, उसे विश्व प्रेम से 
भरकर, आध्यात्मिक उन्नत यानी रुद्दानी तरक़कों के 
उन मुक़ामात को तय किया, जिनका बयान उन सबके 
उल्लेखों में ठीफ एक ही से शब्दों में मिलता है, और 
भ्रात्मा की उस गहराई में जाकर सथ धर्मों को एक 
मौलिक एकता को निविवाद अआंखों के सामने लाकर 
ख़ड़ा कर देता है | ज़्त्म करने से पहले मैं एक सूफ़ी 
महात्मा के चन्द शेर थ्रापके सामने और पेश करूंगा | 

शादबाश ऐ इश्क़ खुश सौदाए मा 

ऐ दवाए जुमता इल्लत द्ाय मा 

ऐ इलाज नखबतो नामूस मा 

ऐ तू अकलातुनो जालीनूस भा 

वेद अवर्ता अल़कुरां इस्लील नीज़ 

काबझशो बुतखानओ  आतशक्तदा 

क़ल्बे मन मक़्बूल करदा जुमला चीज़ 

चू' मरा जुज़ इश्क़ ने दीगर ख़ुदा 

श्र्थात्‌---ऐ प्रेम ! ऐ मेरे प्यारे उन्म्राद ! खुश 
रद, तू ही मेरी सारी बीमारियों की दवा है तूही 
मेरे घमशड और अहंकार का इलाज है, तू ही मेरी 
आत्मा के लिए अ्रफ़तावून कौ तरह तत्ववेत्ता गुर 
और तू ही मेरे शरीर के लिए जालीनूस की तरह 
वैच है । वेद, और ज़ेन्द श्रवस्ता, कुरान और इश्लील, 
मुसलमान का काया, हिन्दू का बुतख़ाना और पारती 
की श्रातशकदा, मेरे दिल ने इन सब को अपना लिया 
है, क्योंकि मेरे लिए सिवाय “४ इश्क़” के कोई दूसरा 
खुदा दी नहीं । 

जब कि हमें तव धर्मों पन्‍थ और सम्पदायों की 
रूढ़ियों का आदर करना चाहिये और सब को अपने 
अपने तरीहईे से अपने इष्ट देव को पूजा करने की 
पूरी आज़ादी होनी चाहिये, इसमें कोई भी सन्देद 
नहीं यही सब धर्मों का सार, सब धर्मों का समन्वय, 
सम मज़हयों का मल़हब, यही प्रेम धम यही “मज़हबे 
इृश्कृ” वह अमृत है, जिसके लिए आजकल के भौतिक 
बाद और स्वाथवाद से भुलसी हुई दुनिया तड़प रद्दी 
है और जो अन्तर्ाष्ट्रीय, राष्ट्रीय, फ़िरकेवाराना और 
साम्प्रदायिक कलदों का मुझ्य तम इलाज है। 


सम्पादकीय-विचार 


निज्ञाम सरकार का फरमान 

पिछली तीन मई को निज्ञाम सरकार ने एक 
आत्यन्त म्रहृश्बपूर्णा फरमान निकाला है। हस फ़रमान 
के द्वारा निनाम राज्य से साम्प्रदायिकता की ज़िन्दा 
दफ़्न कर दिया गया है | राज्य के अन्दर जो तरह- 
तरद्द की साम्प्रदायिक दृत्तियां चल रही थीं फरमान 
में उनकी कड़े लफ़्ज़ों में निन्‍्दा की गई है। राज्य 
के झोहदेदारों जागीरदारों, और मनसबदारों को 
राजनीति में माग लेने की सऱुत मनाही कर दी गई 
है। इधर कुछ दिनों से राज्य की एक संस्था 'ग्रजुमन 
इत्तहादुल मुसलमीन' मे यद्द प्रचार करना शुरू कर 
दिया था कि निज़ञाम राज्य केवल राज्य के मुसलमानों 
की बपौती है। हिन्दुओं का उस पर कोई हकू नहीं । 
इस संस्था के कर्ता-धर्ता नवाब बहादुर बार जंग 
बहादुर हैं | तंस्था की तमाम हैदराबाद में शाखाएं,, 
हैं। नवाब यार जड्ज का ज़िक्र अकसर मुतलिम लीग, 
साकसार, स्टेट मुसलिम लीग के सिलसिले में अरख़- 
बारों में होता रहता है। नवाब यार जड़ अपनी 
साम्प्रदायिक मनोदृत्ति में इतने आ्रागे बढ़ गए कि 
उन्होंने हैदराबाद के सवा करोड़ हिन्दुओं के हितों के 
विरुद्ध जेहाद का ऐलान कर दिया। सन्‌ १९३८ में 
जब निज्ञाम की सरकार ने नये सुधारों का ऐलान 
किया तो राज्य के साम्प्रदायवादियों ने बहुत चाहा 
कि मुसलमानों को बहुमत दिया जाय। राज्य की 
आयादी में ८५ फ्री सदी हिन्दू हैं श्लौर १४ फ्री सदी 
मुसलमान । शासन सुधारों से राजनैतिक दृष्टि से हम 
अले ही सहमत न हों किन्तु इन सुधारों के निर्माता 
सर, झ्कबर देदरो और चाहे जो कुछ हों किन्तु 


साम्प्रदायवादी नहीं हैं। सर अकबर के सुधारों के 
अनुसार स्टेट असेम्बलौ में जनता और राज्य के 
प्रतिनिधियों की संख्या ४०-४० प्रतिशत रखी गई | 
जनता के प्रतिनिधियों का चुनाव संयुक्त निर्वाचन के 
द्वारा रखा गया | मुसलमानों के बहुमत का उसमें 
कोई विधान नहीं रखा गया। नतीजा यह हुआ कि 
नवाब यार जद्ज के नेतृत्व में मुसलमान जनता के 
अन्दर सुधारों के विरोध में धोर श्रान्दोलन शुरू कर 
दिया गया। सुधारों को श्रभी अ्रमल में नहीं लाया 
गया है किन्तु राज्य के अन्दर कैफ़ियत यह हो गई 
कि फ़्युहरर यार जड़ अपने डिक्टेटराना अन्‍्दाज़ से 
शासन प्रबन्ध को जेलेम् देने लगे | बरदाश्त की भी 
हद होती है। श्राख़िर निज़ाम सरकार ने यार जन्ञ 
और उनकी अंजुमन इत्तहादुल मुसलमीन, की गति 
विधियों पर अंकुश रखने का फ़ेसला किया। 


नवाब यार जज बहादुर का असली नाम बहादुर 
मां है| नवाब यार जड़ बहादुर का उन्हें ज़िताब 
मिला है। राज्य की शोर से उनके नाम जागीर भी 
है। अब या तो यार जज्ञ अपना ज़िताब या जागीर 
छोड़ें और या अंजमन इन्तद्ादुल मुंसलमीन और 
अपना साम्प्रदायिक कार्यक्रम छोड़ें । फ़रमान के 
शब्द हैं-- 


“कोई सरकारी कमेचारी चाहे वह आला अ्रफ़सर 
हो या मामुली नौकर, चाहे वह दौवानी विभाग में 
हो या फौजी विभाग में, चाहे मशदर दो या ख़िताद 
याफ़ता, आइन्दा से वह राज्य के ग्रन्दर या राज्य के 
बाहर, किसी तरह की राजनीति में कोई हिस्सा न 
ले सकेगा |?? 


- ई८॥ 


फरमान में आगे चलकर लिखा है “जों शखस़््श 
इस फरमान के ख़िलाफ़ अमल करेगा उसकी जागीर 
जब्त फरली जायगी, उसका खिताब छीन लिया 
जायगा और उसे नौकंरो से वरज़ास्त कर दिया 
आयगा |! 

प्ररमान में एक सच से सुन्दर बात यह है कि 
उसमें यह भी कद्ां गया है कि राज्य इस तरह के 
तहरीकों और इस तरह की संस्थाश्रों को प्रोत्साहित 
करेगा जो दो सम्प्रदायों में मेल मुहब्बत बढ़ाने की 

: कोशिश करेंगी | 

इस फ़रमान का असर अंजुमन इत्तद्ादुल मुसल- 
मीन पर स्पष्ट पड़ा दे । उसकी कार्यकारिणी की ओर 
से एक ऐलान निकला है कि अंजुमन दशा सुलह 
के लिये तय्यार हे और बढ़ हिन्दू मुसलिम एकता 
पर विश्वास करती है । 

राज्य के हिन्दू प्रतिनिधि भी इस सम्बन्ध में 
ऊउदारता के साथ समभौता करने को तय्यार हैं और 
बहुत सम्भय है कुछ अरसे में ही दोनों जातियों में 
एक स्थायी समभौता हो जाय । यदि ऐसा हो सका 
तो निज़ाम राज्य देश के हिन्दू मुसलमानों के सामने 
एक आदर्श पेश करेगा | 

एक बात और | और वह यह कि मिस्टर जिन्नाह 
ने भी निज्ञाम को गम्भीरता को खूब समझ लिया 
है। चुनांचे नन्‍दी पहाड़ से अपनी बीमारी की हालत 
में ही उन्होंने एक बयान निकाला है जिसमें कहा है 
कि पाकिस्तान आन्दोलन का देशी रियासतों से कोई 
सम्बन्ध नहीं | 

हम निज्ञाम सरकार को उसके इस फ़रमान पर 
हार्दिक बधाई देते हैं | 


सम्यद अब्दुल अज़ीज़ की सराहनीय मिसाल 


मद्रास से निकलने वाले 'डेक्षन टाइम्स? में 
छुपा है-- 

' #सम्राचार पत्रों के एक ख़ास दल की हमेशा से 
यह रविश रही है कि मुसलमानों को काले से काले 
रद्ध में रह कर पेश किया जाय। सम्राट ओऔरज- 

५्फ 


विश्वचाणी 
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क्ेब अपनी हिन्दू विरोधी नीति के लिये शायंद सबसे 
ज़्यादा बदनाम किया गया है। लेकिन दाल की खोजों 
मे इस मामले में नई गेशनी डाली है कि सम्राट 
ओर ज़ज़ेब द्वन्दू मन्दिरों ब्राद की देखभाल श्र 
उनकी रक्षा में काफ़ी दिलचस्पी लेता था | ज़ेर यह 
इतिहास को बात है हमारे श्राजकल के ज़माने में 
निज्ञाम को सरकार अपनी हिम्तू रिश्राया की भलाई 
में दूसरे भारतीय इलाकों से कहीं ज्यादा दिलचस्पी 
ले रही हैं। निज़ाम चूंकि मुसलमान हैं लिहाज़ा उन 
पर आये दिन इसौलिये हमले होते रहते हैं। किन्तु 
हिन्दू रिआ्राया, मन्दिरों और पुजारियों के प्रति निज्ञाम 
सरकार के ठदार बतांव की हम अकसर चर्चा 
करते रहते हैं। जब राज्य के प्रधान मन्‍्त्री ( सदर 
आज़म ) या अन्य मन्त्री दौरे पर जाते हैं तो वे 
पुजारियों और मन्दिरों की भेंट चढ़ाते हैं श्रौर मन्दिरों 
के जीणेद्धार औ उनके बनवाने के लिये रक़में देते 
हैं। दाल में निज़ाम राज्य के ला मेम्बर सैयद अब्दुल 
अज़ीज़ साहेब ने अपने बिदर के दौरे में पाण्ठरक्ष के 
मन्दिर की छुत बनवाने के लिये पाँच मौ रूपये की 
रक़म मंज़र की | इस तरह की मिसालें भरी पड़ी हैं।” 

हम डाक्टर मेहदी हुसेन साहब के ऋणी हैं कि 
उन्होंने 'डेक्नन टाइम्स” की इस टिप्पणी की आर 
हमारा ध्यान दिलाया। सच तो यह है कि मन्दिर, 
ससजिद, गिरजे, सिनागाग बरैरह सथ उसी एक 
परमात्मा की बन्दगी के पाक मुक्काम हैं। भारत के 
हिन्दू मुसलमान शासकों ने कभी इसमें कोई कक 
नहीं किया | सम्राट भौरज्जज़ेब के अपने दस्तज़त से 
दी हुई जागोर का फरमान अश्रव तक इलाहाबाद में 
जमना के उस पार प्ररेल भें सोमेश्वरनाथ महादेव 
के मन्दिर के पुजारी के पास रखा है। इसी तरह 
के ओऔरजड्धज़ेब के मन्दिरों के जागीरे देने के ब्रीसों 
फ़रमान अकेले युक्तप्रान्त में मिलेंगे। दूसरे मुसल 
बादशाहों का भी यही क्रम रहा। टिप्पू सुलतान 
के भ्रीरज्ञपट्टन के महल की चहारदीवारी के मीतर 
श्रीरज्ञनाथ का मन्दिर मौजूद था जो अब तक सुरक्षित 
हे । लगभग १७४ मन्दिरों को हेदरश्अली और टिप्पू 
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'सुलतान की और से जागीरें श्रवा की गई थीं। 
अंगेरी मठ के मन्दिर में टिप्पू दर साल बहुमूल्य भेंटे 
चढ़ाता रहता था। यही हाल हिन्दू राजाओं का था ) 
इसीलिये जब हमने सब्यद शझ्रब्दुल अज़ीज्ञ साहब का 
पाण्डरज्ञ के मन्दिर की छुत के लिये इस मेंट का 
हाल पढ़ा तो वह हमें हमारे लम्बे सांस्कृतिक इतिद्ास 
की एक कड़ी मालूम हुई। ७5 
सच पूछा जाय तो जब देश के ऊपर आपसी 
फलह और सनो मालिन्यथ के बादल छोये हों ती इस 
'तरह की घटनाएं काले बादलों के बीस में रुपहली 
लकीर की तरह दिखाई देती हैं और इसीं से हमारी 
लरमत बढ़ती है और हमें अपने भविष्य पर आशा 
ही है। 


। हत्याकाण्ड की रिपोर्ट 
... पिछली १७ जनवरी सन्‌ १९४१ को भाजुश्रा में 
जो हत्याफाशड हुआ था उसकी जांच अग्बिल भारतीय 
डा परिषद को श्रोर से श्री दारकानाथ 
| आआ। इस जांच को प्रजा परिषद के 
दफ्तर नेक से प्रकाशित किया है। रिपोर्ट कया 
है भाबुशआा राज्य की काली करतूतों का नम्म चित्रण 
है | रिपोर्ट का सार ह--- 

सैलाना राज्य के ७० भील स्त्री, पुरुष और बच्चे 
१७ जनवरी सन्‌ १९४१ की अपने गांव से शाम के 
कत्त इनदौर राज्य की मण्डी ब्रमनिया की ओर रवाना 
हुए । उनके प्रास ६६ मन रुई थी जो कुछ उनके 
सरों पर और कुछ २७ गधों पर लदी हुई थी। लग- 
भग तीन बजे रात के क़रीब वे माजुश्रा राज्य को 
सरहद के बीच से गुज़रे श्रौर एक ऐसी जगह पहुँचे 
जहां से इन्दौर रियासत की सरहद क़रीब दो सौ गज़ 
झौर बासनिया मणडी केवल एक मील रह गई थी-। 
पूरणमासी का चांद आकाश में चमक रहा था श्र 
दूर दूर तक की चीज़ें: दिखाई दे रही थीं। उनके 
बाई: ओर ४७ गल़ के फ़ासले पर रतलाम रेलवे 
लाइन थी और दाहिनी श्रोर एक टीला था जहां 

ऊँची ऊंची घास उमी हुई थी । 
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सहसा एक बिगुल की आवाज़ सुनाई दी और 
टीले के पीछे से और रेलवे लाहन कई लेरफ़ से 
भाबुआ चुड़ी के बौसों सशस्त्र सिपाहियों ने मारो? 
%ोड़ो! की श्रावाज़ लगाकर इन भौलों पर गॉलियां 
बरसानी शुरू कर दीं। गोलियां तब तक चलती रहों 
जब तक ३० व्यक्त घायल होकर गिर न पह़े ।' बाकी 
भील किसान अ्रप॑ने कपास के गट्ठुंड़ छोड़ कर भागे 
गये | कपास और गधे भाबुआ के चुद्ठी के सिपाहियों 
"ने ज़ब्त कर लिये. भीलों ने बार बार दोद्दाई दी कि 
वे चोर नहीं हैं मगर कोई सुनवाई नहीं हुई। दो 
आदमी मरे श्र बीसों घायल हुए | * 

गोली चलने के बाद जब लोग भागे तो दो भौस 
लड़कियों को इन सिपाहियों ने पकड़ा । इनमें से एक 
बादुरी ने मालवा के .पोलिटिकल एजेन्ट के सामने 
अपना बयान दिया है-- ' 

“मेरा नाम बादुरी है, उम्र ६६ वर्ष गुण्डीपारा 
(सैलाना राज्य) की मैं रहने वाली हूं और मेरे पति 
का नाम चुश्रा खरादी है। 

रे भ८ भ८ । 

«गोली चलाने के बाद सिपाहियों ने मुझे भागते 
हुए. पकड़ा | सुन्दरी को भी पक्रड़ा। हमें नरेला के 
चुनी घर में ले गये। दो दो आदमी ज़परदस्ती 
पकड़ कर हमें चुज्ञी घर के भीतर ले गये । मैं डर कर 
रोने लगी | एक आदमी ने एक द्वाथ भे मेरी छाती 
पकड़ कर और दूसरे हाथ से मेरी कमर पकड़ कर मुझे 
गिरा दिया और मुझे नंगा कर" दिया और उसके बाद 
मेरे साथ ज़बरदस्ती खोदा काम किया'।' सुन्दरी के 
साथ यही खोटा काम दूंसरे आदमी ने किया। एक 
के बाद एक चार आदमियों ने. मेरे साथ बलात्कार 
किया। जिन चार आदमियों ने भेरे साथ यद्द खोटा . 
काम किया उन चारों ने सुन्दरी के साथ भी खोटा 
काम किया। पा 
हम लोग रोते जाते थे और बे बलात्कारी इमें 
गन्दी-माली देते जाते थे। मेरा सार बदन दुखने 
लेगा ।चुड़ी घर में अंधेरा था इसलिये मैंने इनकी 
शकले नहीं देखीं ??. .... ' रे 





बैप७ 


ब्क्फतंकनननल॥ ० शच्यूबण्ह आूक>ड ८ -.५० ५ 


विश्ववाणी 


[ जूत १६४९ 





भाइुआओं रोज जोधपुर राजब्रंश को.एक शाज़ 
' है। वहां की हुकूमत इस समय रॉजेन्सी के द्वाथों में 
है । आज इस घटना की चार मेंदौना हों गया लेकिन 
न आबुआ राजेन्सी या पीलिटिकल एजेंश्ट या ब्रिटिश 
िबनेमैन्ट किसी ने इस पर कौई कारंवाई नहीं की। 
हम इस पर क्‍या “टिप्पणी केरें। बहिने बादुरी फा 
सतौत्व दृध पं९ एक कर्ता रहेगा और एक दिन 
आयेगा जब बीसों खड़ग बहांहुर शओपनी हन बहिनों 
का राई राई दिसाव चुकता करंगे | 
” यदि यह घटना भोपाल, रामपुर या ठोंक़ में 
चटी होती तो बौर सावरकर श्रपनी ज़बानी वीरता के 
जाने कितने पैतरें दिखाते । मंगंर इन हिन्दू पद पाद- 
शाहों की नैज़रों में शायद हिन्दुओं के सांथ हिन्दुओ्रों 
के जुल्म निन्‍दा की चीज़ नेहीं। आये दिन इस तर 
'की घटनो होती रहती हैं श्रौर हम नोमदों की तरह 
सुनते और देखते रदते हैं।न' दममे इतना साहस 
है कि हम अह्िंसात्मक उपायों से इस तरह की 
धटनोओं को श्रसंम्भंव कर दें और न इतनी द्विम्मत 
हैं कि हिंसात्मक उपायों से इन नर पशुओं को कोई 
सज़ा दे सकें) इसकी जितनी ज़िम्मेवारी ब्रिटिश 
गवनमेन्ट पर ई उससे किसी तरह 'कम हमारी 
नहीं हे । 


भारत में जहाज़रानी 

कलकत्ते से निकलने वाले “हिन्दुस्तान स्टैशंडडे) 
में प्रो० ए० सी०. बच एम०'ए० ने' भारत के पुराने 
ज़द्दाज़ी उद्योग पर एक बहुत महत्वपूर्ण 'लेल लिखा 
है। वे लिखते हें--धुराने ़्माने में पूर्ब' में. भारत के 
जद्दाज़ कम्बोज, सियाम, जाबा, बाली, फ़िलिपाइन: 
श्ाइल, पेरू, बोलविया और 'मेक्सिकों' तक जाया 
करते थे | पश्चिम' में मिस्र, मोरक्तो, गाथ और गाल 
वक्त जाया करते थें। एक उदाइरण तो ठेठ उत्तर में 
हुए देश में भारत के जहाज़ के जाने का मिलता है । 
किसी ज़मानें म्ेंभारतौय उंस्कृति का सारे थूरोप पर 
झसर था मैक्शमूलर के अनुसार अज्जरेज़ी शब्द 
जुपीटर वैदिक! झुस' पिन्र' है। अ्रज्ञरेज़ी शब्द श्रोटः 


संस्कृत 'पोतः से बना दे। अ्रेबुलफ़ज़्ल के अनुसार 
मोगृल काल में भारत में छोटें बड़े जहाज़ों की संख्या 
चालीस हज़ार थी। ये जहांज़ लारी बन्दर, दठट्ठा, 
कच्छू, काठियाबाड़ और गुजरात के बन्दरगाहों में 
खड़े रहते ये | गुजरात के सुलतांभ मोग्रल जल सेना 
के प्रधान सेनापति कहलाते थे और श्रमौरु-ल-बहर 
का उन्हें ख़ितांब था। यदी अमीर-ले-बंदर शब्द 
ब्रिगड़ कर यूरोप में एडमिरल बना। विजयनएर के 
साम्राजंयं में भी तीन हज़ार बन्दरगांदँ थे। इनमें 
कालीकट जैसां बड़ा ' बन्दरगाद था और छोटे छोटे 
भी थे। अँंठारहवी संदी तक भारत के बने जद्दाज़ 
'टेम्स के बंन्दरगाहों तक जीते थे। ढाका का भमलमल 
और सूरत का किनख़ाब औरं'मलाबार और बर्मा का 
सागोन और मारतीय कला की: करोड़ों रुपये मूल्य 
की सामग्री भारतीय जहाज़ों में लद्॒कर यूरोप के 
बन्दरगादों में जाया करती थी। किन्तु' इसी समय के 
बाद अज्ञरेज़ जहाज़ बिक्र ताश्रों ने 'डच, फ्रान्सीसी 
श्र भारतीय जहाज़ों की होड़ में कायम रद सकना 
असम्भव समझा । उनकी प्रार्थना पर ईस्ट 'इशिडिया 
कम्पनी के डाइरेक्टरों ने ५० फ्री सदी मदसूल बढ़ा 
दिया । इसके बाद १०० वषे के श्रन्दर भारत के 
सारे जद्दाज़ी व्यापार का नाश हो गया। 

!' आज इस महा युद्ध में हमें समुद्री ताकत के 
लिद्दाज़ से निबंल और अ्रसद्याये खड़े हैं श्रौरं हमारा 
इज़ारों मौल लम्बा समुद्री किनारा विदेशी लुटेरों के 
हमलों के लिये खुला पड़ा हुआ दे । 


ब्रिटेन और फ्रान्स 


कलकत्ते से निकलने वाला एंगलो शिडयन पत्र 
“स्टेट्समैन! अपने १८ मई के श्रग्न लेख में लिखता 
है--“सीरिया में जो कुछ हो रहा है उसे देखते हुए. 
येईं भालूम होता है ब्रिटेन और विशी की सरकार के 
बीर्च लड़ाई के बादल छा रहे हैं। इन दोनों देशों 
को लड़ाई के परिणाम सैनिक दृष्टि से बढ़े भयक्ूर 
होंगे। भग्रेज़ों के नुझ़ते नज़र से सब में बुरी चीज़ 
होंगी क्रांसीसी जंदाज़ी बेड़े का हिटलर के पक्ष में 
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जाना । बिज़ती और तलन के बन्दरगादहों और अजा- 


ईैवों और ओरान (मोरक्को ) फे हथाई जहाज़ के 
अड्डों से बस वर्षा जिब्राल्टर को बहुत नुकसान पहुँ- 
चायेगी और भारी ब्रिटिश रक्षा जद्दाज्नों के मातह्त 
भी मूमध्य सागर में अ्रद्धरेज़ी कुमुक न पहुँचाई जा 
सकेगी । यद्दी नहीं बल्कि इटली और जर्मनी की 
मदद तूनिसिया से होकर आसानी से लिब्रिया पहुँच 
सकेगी |! 
स्टेट्समैन के इस बयान के बाद इज्जलैण्ड के 
विदेशी मन्त्री मिस्टर इंडन की तक़रीर भी हमने 
पढ़ी जिसमें उन्होंने फ्रांस को गम्भीर चेतावनी दी हे 
और कद्दा है कि यदि ज़रूरत पड़ी तो इज्जलैण्ड को 
फ्रांठ के ऊपर फ़ौजी काररबाई करनी पड़ेगी। 
माशल पेतां ओर दूसरे फ्रांसीसी नेताओं के जो 
बयान निकले हैं उन्हें देखते हुये यह मालूम होता है 
कि विशी सरकार जमन दबाव से बिलकुल मजबूर है। 
ऐसी घूरत में एक मजबूर राष्ट्र से बैर मोल लेना 
जबकि उसके नतीजे भयद्डर दों श्रक़्ल की बात 
नहीं है। 


लड़ाई की परिस्थिति 


रायथर की ख़बरों से हमने समझा था कि इराक 
की लड़ाई एक सप्ताह के श्रन्दर ख़त्म हो जायगी | 
मगर आयसारों से पता चलता है कि बद जल्दी ख़त्म न 
होगी । सीरिया फे हवाई जहाज़ के अड्डों को जमेनी 
पूरी तरह इस्तेमाल कर रहा है और वहीं से बह 
राशिदली को मदद पहुंचा रहा है। यह भी ख़बर 
है कि सोवियत्‌ रूस और जमेनी दोनों एक साथ 
मिलकर कुछ करने वाले हैं। अ्रज़बारों में यह भी 
ख़बर छुपी थी कि सोवियत्‌ ने कार्पियन सागर में 
झपने जद्ाज़ों ओर बन्दरगाहों के इस्तेमाल का 
अधिकार भी जमेनी को दे दिया है। यह भी ख़बर 
छुपी दे कि तुर्की ने अपने देश की रेलों द्वारा फ्रौजी 
सामान ले जाने का इक़ जमेनी को दे दिया है | यह 
भी ख़बर छुपी हैं कि रूत श्रब की बार फ्ौजों का 
गरमी के मौसम का प्रदर्शन ईरान की सीमा पर कर 


हि 


रहा है और श्रपने मोर्चे मज़बूत- बना -रहा है। ये 
ऐसी ख़बरें हैं जिनका अभी तक अंकारा, सारको या 
लन्दन के सरकारी इलक़ों से खण्डन नहीं किया गया। 
यदि यह ख़बरें सच हैं तो इसका मतलब यह है कि 
तुर्की थव अज्जरेज़ों के साथ नहीं रहा ओर रूस भी 
जमेनी को श्रमली भदद दे रहा है। जमेनी को आंखें 
मोसल के तेल के कुओों की श्रोर लगी हुई हैं। उन 
पर कृब्ज़ा करना उसका ग्रधान लक्ष्य है। उसका क्रीट 
का हमला भी इसी उद्देश्य से है । 

युद्ध यूरोप और अफ़रीका से दृट कर इस समय 
एशिया में श्रा गया है। इस युद्ध से अरबों का बहुत 
बड़ा सम्बन्ध है । जमनी के प्रति अरबों के चाहे जैसे 
विचार हों लेकिन अरब अब तक यह नहीं भूले कि 
पिछले महायुद्ध के बाद अज्जरेज़ों ने दही श्ररव क़ौम के 
टुकड़े ठुकढ़े कर डाले | फ़िलसीन के अरबों को दमेशा 
से श्रद्धरेज़ों की तरफ़ शिकायत रद्दी। स्थानीय परिं- 
स्थिति के कारण एशियाई युद्ध की जटिलता बेहद 
बढ़ गई है और लड़ाई एक तरह से हिन्दुस्तान के 
दरवाज़े पर भरा गई है। 

उधर प्रेज़िडिणट रूज़वेल्ट श्र तक अपने पर 
तौल रहे हैं | ऊंट जिस करवट बैठेगा उसके आसार 
साफ़ दिखाई दे रहे हैं और तभी रक्त चण्ड! कौ 
मनोवांछा पूरी होगी । 


क्रीट की बड़ाई 

क्रीट में देरत अज्जेज़ युद्ध चल रहा है। एक 
ओर अन्नरेज़ी समुद्री जद्ाज़ी बेड़ा है और दूसरी ओर 
जमेनी का हवाई बेड़ा। दोनों में कौन भ्रषिक शक्ति- 
बान है इसका फ़ेससा इस क्रौट की लड़ाई से हो 
जायगा । अ्रज्धरेज़ जनरल फ़ेबर्ग जो इस समय कीट 
के प्रधान सेनापति हैं हिम्मत के साथ इस युद्ध का 
संचालन कर रहे हैं| भूमध्य सागर के द्वीपों में सिसली 
सारडीनिया ओर साइप्रस के बाद क्रीट का बहुत 
महत्व है | १६० मील लम्बा और २५ से ७॥ मील 
चौड़ा इसका जषेत्रफल है। जगह बेहद ऊबर खाबड़ 
ओर पहाड़ी है| यहां केवल एक स्वाभाविक बन्‍्द्र- 


शक 


हि 
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गाई है रेल यहां विहकुश नहीं'है। ते ऐेकर कुल 
एक सड़क है। बैंमें संग्यता के लिद्ा्ज़ से क्रीट' अति. 
प्राचीन देश है। और के चरणों के “पास ही” वैटकर 
यूनान में अपमी सभ्यता के पे पढ़े। मगर: उसको 
दवाई हज़ार यरस हो गये | यूनान के दक्तजिनी हिस्से 
से क्रोट का बन्दरगाह मेली कुल ६० मौंल है। रास्ते 
में दो द्वीप है जहाँ जमेन उड़ाके दम ले सकते हैं । 
क्रीट बंहादुरों का मुल्क है। अख़्वारी ख़बरें हैं कि 
यहां की बौर नारियाँ भी जमेन सिषादियों से मोरया 
ले रही हैं। मुख्य शहरों में फ्रोद की - राजधानी-कैनी 
है किन्तु वहां के स्वाभाषिक्र बन्‍्दर्गाह -सूझ-को-ही- 
जर्मन हमले की भय॑फरता का मुक़ाबला-करना पड़ेगा । 

किन्तु यह सब “होते हुए. भी क्रीट को सैनिक 
महत्ता अ्रधिक नहीं हैं। हमारा अनुमान है. जसेन 
सैनिक शक्ति क्रौर में इज्नलैश्ट 'के माकी हमले-का 
रिहर्सल कर रही है| नारवे में जमेंनी ने दवाई जदाज़ 
में अपने सैनिक उतारे और अज्जरेज़ों के जंगी बेड़े 
समुद्र पर विवश खड़े देखते रहे | पेश्तर -इसके कि 
इज्नलैरढ में जमेनी अ्रपने विशाल हवाई आक्रमण 
का आय्रोजन करे बह छोटी मोटी लड़ाइयों में उसको 
शक्ति आजमा लेना चाहता है। यदी एक ज़रिया 
है जिससे जमेनी श्रपनी समुद्री कमज़ोरी का झसर 
कम कर सकता है । 

रायटर ने क्रीठ की लड़ाई का विस्तृत वर्शन 
भेजा है। २५ बरस पहले अज्ञरेज़ उपन्यासकार 
एच० जी० बैल्स ने अपने एक उपन्यास में जिस 
दवाई लड़ाई का वर्णन कल्पना से लिखा था जमेनी 
ने उसे प्रत्यक्ष कर दिखाया | डगमगाते हवाई जहाज़ों 
से जमेन सैनिक पैराशूट की सहायता से गुड़मुड़ी 
खाकर उतरते हैं। वे लहराते आते हैं कि उन पर 
बन्दूक़ का निशाना नहीं लग पाता। ज़मीन पर गिर 
कर और लड़ने के लिये तय्यार दोने में उन्हें केवल 
दस मिनट लगते हैं। जमेन सिपाहियोों ने मलेमे के 
हवाई झड् पर कब्जा कर लिया है। यदि जमेनी 
क्रीट की लड़ाई हार जाता है तो इज़्लैरड पर हमले 
का डर सदा. के लिये मिद' जाथगा.।. 


ईरान का रुख 


.. इराक के मुतालिक , हमें रायटर या सरकारी हल्के 
इतनी थोड़ी ख़बरें दे रहें हैं कि उन पर अपनी राय 
बना सकना असम्भव है। लेफिन दम चाहते हैं. कि 
ईरान के सम्बन्ध में इमें साफ़ साफ़ बतायों जाये कि 
भारत और ब्रिटिश सरकार का सम्बन्ध दरान के 
साथ कैसा है ! हम यह मी जानना चाहेंगे कि तेदरान 
ओर मासकों के आपसी ताल्लुकात कैसे हैं ! सरकार 
को यह भी साफ़ करना चाहिए कि बंग़दाद कौ 
सरकार के बारे में तेहरान के शाही हस्क़ों में क्‍या 
ख़्याल है ? “ह्टेट्स्मैन!ः में एक समाचार प्रकाशित 
हुआ है कि रज़ाशाइ को सरकार किसी दक्ष में नहीं 
है न वह लड़ाई में शरौक दोना चाहता हैं। लेकिन 
१९२२ की रूस ईरानी सन्धि के खनुतार रूस उस 
यूरत में ईरानी इलाके पर कब्ज़ा कर सकता हैं यर्दि 
ईरान रूस के ख़िलाफ़ किसी शक्ति को ईरान मैं दक्ल 
देने से न रोक सके। इसका श्रर्थ यह है कि यदि 
जमेनी ईरानी हलाक़ में ज़रा भी आगे बढ़ता है तो 
रूस को ईरान पर क़ब्ज़ा करने का पूरा बद्ाना मिल 
जायगा। मुमकिन है स्टैलिन और हिटलर में अ्रन्दर 
ही अन्दर इस सम्बन्ध में कोई सुलह हो गई हो । 
इसका मतलब यह है कि जमनी सिर्फ़ ईरान की खाड़ी 
तक आगे बढ़ सकेगा--उसके बाद पोलैशड या 
रूमानिया की तरह बाक़ी ईरान पर रूस का कब्जा 
दिखाई देगा और ईरानी बन्दरगाहों की रूस को 
सदा से कितनी ज़रूरत है। 


अमरीकन सत्याग्रही अलेत्र कस 

अमरीका में ज़बरदस्ती सेनिक बनाने के क़ानून 
का ख़ास विरोध हो रहा है। जगह जगह ऐसे 
व्यक्तियों को सज़ाएं दी जा रही हैं जो युद्ध को पाप 
समझकर सैनिक बनने से इनकार कर रहे हैं। पेन्सिल 
वानियां के अलंबक का इस सम्बन्ध में फ़ेडरल कोट 
में मुकदमा हुआ और जज वेह्श ने उसे एक साल 
एक दिन की सज़ा दी | श्रदालत के सामते अर्लाश्रक्‍्स 
ने अपने बयान में कहा--- 


स्तत्ख] | 
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धहैं अदालती कार्रवाई में कोई दिल्‍्ता न लूंगा। 
. औरी आत्मा मुझे इस शत की इजाज़त नहीं देती कि 
मैं १९४० के इस अबरिया सैनिक भर्ती काबून के 
अमुतार फ़ौज में भरती दोऊं। मौजूदा युद्ध हमारे 
झाधिक संगठन का नतीजा है। जम्र तक हम अपना 
सामाजिक और आरिक ढांसा न बदलेंगे ये युद्ध 
यन्‍्द न होंगे । 

«बुद्ध में लाखों इनसान मारे जाते हैं। किसी 
भी नौजवान को यह अधिकार तो है कि वह किसी 
उयल के लिये अपनी जान दे दे, डिन्तु उसे दूसरे की 
जान लेने का हक नहीं है। युद्ध से अन्तर्राष्ट्रीय 
मामलों को सुलझाना इनसान के लिये कलेक की 
बात है। क्‍या अन्‍्तर्राष्रीय मामले सुलभाने के लिये 
हमारे पास कोई दूसरा तरीका नहीं है ! हिन्दुस्तान 
की जनता बगैर गोली चलाये प्रेट ब्रिटेन से अपनी 
स्वाधीनता वापस लेने की लड़ाई लड़ रही है। ये 
भारतीय संत्याअरही अपनी जान देने को तय्यार हैं 
मगर अज्ञरेज़ सिपाहियों को जान लेने को तय्यार 
नहीं । गान्थी कहते हैं--“हमारा इतना पतन हो गया 
है कि दम क़ानून को एक एक बात मानना अपना 
धर्म समभते हैं | चाहे वे क़ानून ठितने ही अनैतिक 
क्योंनदों!! 

५मैं युद्ध के इस अनैतिक क़ानून को मानने में 
असमर्थ हूं। मेरी ग्रात्मा इसकी गवाही नहीं देती ।” 

श्राज ग्रलंब्रुक के सैकड़ों साथी श्रमरीका के 
शहरों में घूम कर अलंब्ुक के सत्याग्रद का प्रचार कर 
रहे हें। 
हाल के हिन्दू मुसलिम दंगे 

पिछले तीन मद्दौने से ढाका, अहमदाबाद, बम्बई, 
बिददार शरीफ़ कानपुर, हिसार और कुछ और शहरों 
में कुछ दिनों की शान्ति के बाद, नये सिरे से हिन्दू 
मुसलिम दंगे शुरू हो गये हैं। देश के कुद अ्रच्छे 
लोगों के दिमाणों पर इनका काफ़ी गहरा असर पढ़ा 
है। ज़ाहिरा देखने पर समस्या इस समय इतनी 
जटिल दिखाई देती है कि उस पर कुछ कहने या 
कृशम उठाने को भी झ्ासानी से द्िम्मत नहीं होती। 


हमारे बहुत से देश भाई इस बारे में किंकरतंब्य विमूद 
से दिलाई देते हैं | कुछ तो उसे एक श्साध्य रोग 
समझ फर छोड़ यैठे हैं। कुछ की यद द्वालत है कि 
उनसे यदि इस समस्या पर बात चीत की जाये तो 
भी उन्हें नागवार गुज़रता है। हमने आज काफ़ी 
संकोच के बाद इस सम्बन्ध में दो एक मोटी बातें 
कहने की हिम्मत को है। केवल झपना कर्तव्य 
समझे कर | 
सन्देह और इलज़ाम 

तीन मोटे-मोटे पहलुओं से हमें इस मामले पर 
गौर करना चाहिये। एक यह कि हस तरह के भागड़ों 
को जहां तक बन पड़े रोकने के लिए हमें क्या करना 
चाहिये ! दूसरा यह कि दज्की शुरू हो जाने पर क्या 
करना चाहिये ! तीसरा यह कि आमतौर पर इन 
भागड़ों की तरफ़ हमारा क्या रुख होना चाहिये ! 

सब से पहली ज़रूरत हमें इस बात की दिखाई 
देती है कि कुसूर चाहे हिन्दू का ज़्यादा हो और 
चादे मुसलमान का, हमें इस सारी परिस्थिति पर 
केवल देश के नाते ही विचार करना चाहिये। हमें 
इसे ऋषने प्यारे देश की या अपनी एक बौमारी की 
तरह देखना चाहिये और प्रेम और निष्पक्षता के साथ 
बिना हिन्दू या मुसलमान का भेद किये सारे देश और 
देशवासियों के द्वित की दृष्टि से शान्ति के साथ रोग 
के इलाज की कोशिशें करनो चादियें। सबसे ज्यादा 
दुःख हमें केवल यह होता है कि आ्रामतौर पर अ्रगर 
हम दस पांच पढ़े लिखे या अधपढ़े हिन्दुओं में जाकर 
बैठ तो हमें यही सुनने में श्राता दे कि सारा दोष 
मुसलमानों का है। लोगों को बड़ा दुख है और दिल 
से दुख है कि इस देश के मुसलमान अपनी गलती 
और अपने कर्तव्य को नहीं समझ रहे हैं । हस दुःख 
के साथ हमें आमतौर पर मुसलमानों के साथ प्रेम 
और हमदर्दो भी मिली हुई दिखाई देती है। लेकिन 
फ़िकरे बार बार एक ही तरह के सुनने में झाते हैं । 
दूसरी तरफ़ यदि हम ठीक इसी तरह के एक मुखल- 
मान गिरोह में जाकर यैठ जानें तो ठीक यददी दृश्य 
हमें वद्ां देखने को मिल्वा है। यदि पढ़े लिखे 


श्र 





हिन्दुभों के सरों पर जिन्ना और मुशलित् लोग सपार 

: है तो पढ़े लिखे मुसलमानों के तिरों पर कांग्रेस और 
महासभा | हस ह॒ट्ये को देखकर झनेक आर हमारा 
हृदय रोने लगता है। मामूली उममझदार बझादमी की 
तरह हम यह भी. नहों देख पाते कि इस तरह के 
सब्र मामलों में कम या व्यादा आजल़िर कुसूर दोनों 
ही का होगा और दूसरे के कुठूरों को गितने या 
उनका रोना रोने के बजाय अ्रगर दोनों पक्ष केवल 
अपने झपने अन्दर ईमानदारी के साथ टाच॑ की रोशनी 
डालें और केंबरल अपने दिलों को साफ़ करने और 
अपने दोषों को दूर करने को कोशिश करे तो यह 
मामला कहीं ज्यादा ग्रासानी से सुलभता हुआ 
दिखाई दे | फेवल दूसरे के दोष देखने को यह झादत 
दममे इतनी ज्यादा बढ़ चली है कि हमें डर है कि 
कोई भी निष्यक्ष आदमी जो इस सबाल को बजाय 
हिन्दू या मुसलमान निगाइ से देखने के हिन्हुस्तानी 
या इनसानी निगाह से देखने की ज्यादा कोशिश 
करता दो, अपने विवेचन से दोनों में से किसी एक 
को भी खुश नहीं कर सकता । 


हिन्दुओं का फ्रम 

इस देश में हिन्दुओं की तादाद मुसलमानों से 
कई गुना है। व्यापार, धन, तालीम, ज़मींदारी बग्रेरद 
सब बातों में हिन्दू मुसलमानों से बढ़कर हैं। बड़े भाई 
की हैसियत से उनकी ज़िम्मेबारी भी अधिक है। 
इमारी बात किसी को कड़वी लगे या मीठी हमें 
इसमें ज़र्स भर भी शक नहीं है और हम इसे साफ़ 
साक़ शब्दों में कद देना चाहते हें कि अगर देश के 
हिन्दू और खासकर पढ़े लिखे हिन्दू केवल भपने दिलों 
शौर दिमागों को हस मामले में त्रिलकुल साफ़ कर 
लें और केवल श्रपनी ग़लत फ्मियों, अपनी कम- 
जोरियों और अभ्रपने दोपों को दूर करने की कोशिश 
करें तो यद्द सारी समस्या एक क्षण भर के अन्दर इल 
होती हुई दिखाई दे। सबराल नौयत का नहीं हे। 
हमें हिन्दू या मुसलमान दोनों में से किसी की नौयत 
में भी ज़र्य भर भी सन्देह नहीं है। सवाल केवल 


[ जून १६४१ 


मामले ओ ठीक तरह से देखने हा है। हिन्दुश्रो "के 


' खन्दर भी इस मामले में सर से ज़्यादा ल़िम्मेबारो 


कांग्रेस वालों की है | हमें कांग्रेस के एक तुच्छच सेवक 
होने का झमिमान है । यदि इस देश की आज़ादी 
के लिये किसी मी संध्या या संगठन से भविष्य में कुछ 
भी झ्राशा दो सकती हे तो दढ केवल कांग्रेस से। 
कांग्रेस में इस तरद के झादमी मी मौजूर हैं जो इृढ 
मामले में बिलकुल निष्यक्ष और शुद्ध सोना कद्दे जा 
सकते हैं। लेकिन दूसरी तरफ़ इसमें भी हमें ज़रा सा 
शक नहीं हो सकता कि अगर सब हिन्दू को्रेस बालों 
के दिल इस बारे में बिलकुल साफ़ होते तो थद्द 
समस्या इस देश में पैदा ही न हो सकती थी और 
अगर हमारे दुश्मनों की कोशिशों से पैदा होती भी 
तो देश के असली जीवन से अ्रलग-थलग केबल एक 
अवजशा की चीज़ दिखाई देती जिसकी हम उपैक्षा कर 
उड़ते | हम बड़े हुल के साथ लिख रहे हैं लेकिन 
हम कड़वे तजरुबे की श्रिना पर कद्द रहे हैं कि कई 
जगह के इस तरह के दंगों तक में कांग्रत के अच्छे 
श्रच्छे कार्यकर्ताओं ने निहायत बेजा और ग़लत रख 
लिया है और श्रापसी समझौतों और मेल मिलाप की 
कोशिश करने वालों को इतनी दिक्कतें हिन्दू मद्दा- 
सभा के-काम करने वालों से नहीं पड़ीं जितनी कांग्रेस 
के काम करने वालों से | यह भी सच है कि समझ- 
दार और नेक दिल मुसलमानों को जितनी शिकायतें 
कांग्रेसी हिन्दुओं से हैं उतनी श्रैर कांग्रेसी या महा 
सभाई हिन्दुओं से नहीं हैं । 


मुसलमानों का फ़ज 

बढ़े भाई की देसियत से यदि हिन्दुओं की कुछ 
ज्यादा ज्षिम्मेत्ारी हे तो पड़े लिखे और समझदार 
मुसलमानों की ज़िम्मेबारी इससे मिद् नहीं जाती । 
उन्हें भी आमतौर पर केवल उिन्दुश्रों के दोप निका- 
लने और कांग्रेस को गालियां देने की वैसी ही बुरी 
आदत पड़ गई है जैसी दिन्दुग्नों को लीग श्र मिस्टर 
जिन्ना को कोसने को । हमारा दिल उस चीज़ को 
देखकर ख़न के आंदू बद्दने लगता है कि जिन मुसल- 


अब ६£थरई |]. 

भानों ने झमी ८२ साल पहलें तक इस मुह्क पर 
हुकूमत की थी, जिनके दिल्‍ली शासन में इस देश नें 
शिक्षा, चिंथकला, उद्योग धन्धों, व्यापार, निर्माणकर्ला 
हत्यांदि में वह राजद की और अपूर्ंब तरक्की की थी 
जिसे देखकर दुनिया की श्रांखें चकांचौंच दो रही थीं, 
जिन्होंने हज़ारों और लाखों की तादाद में सन्‌ ४७ से 
४५ तक के फड़का देने याले दिनों में इस देश की 
आज़ादी के लिये अ्रपनी जानें दी थीं, और जिनके 
बड़े बढ़ें मौलबियों को सम्‌ ५७ के जुर्म में शामिल 
होने के सम्देह में सन्‌ श्८८ू० तक कांसियां दी जाती 
रहीं, उनमें से अधिकांश पढ़े लिखे आज श्रपने इस 
प्यारे बतन की आज़ादी और बहबृदी दोनों की तरफ़ 
से उदासीन दिखाई देते हैं और केवल हिन्दुश्रों और 
कांग्रेस को इलजाम दे देने में ही 'श्रपने कतंव्य की 
हति श्री समभते हैं। ये शब्द लिखते समय कांग्रेस 
के मुसलमान मेम्बरों, जमीयत उल उलेमा के सदस्यों, 
अहरार और अ्नसारं जैसी जमायतों की लगन और 
उनकी कुर्बानियां हमारी श्रांखों से ओोभल नहीं हैं । 
लेकिन इसमें भी शक्र नहीं कि ज्यादातर पढ़े लिखे 
झौर खासकर अज्जरेज़ी पढ़े लिखे मुसलमानों का तर 
दर्दनाक तज़ है जिसका हमने ऊपर जिक्र किया है 
और आजकल की खास फ़िजा में मुल्क के आम 
लोगों पर उनका एक खास श्रसर है| 

इमें इसमें भी कोई शक नहीं कि श्रथर ज्यादातर 

पढ़े लिखे मुसलमान बजाय कांग्रेस के केवल दोष 
निकालने के उसमें हिन्दुओं से बढ़कर हिस्सा लेने 
और श्रपनाने की कोशिश करते तो कांग्रेस के श्रन्दर 
से वह लज्जाजनक साम्प्रदाग्रिकता, जो श्राज सचमुच 
कांग्रेस के जीवन को दागी बना रही है, उड़द पर 
सुफ़ेदी की तरह उड़ जाती। असली बात यह है कि 
इतने दिनों की गुलामी झौर श्लत तालीम से इस 
क्रीम के हिन्दू और मुसलमान दोनों के दिलों और 

' दिमाग़ों पर एक लकवा सा मार गया है | 
मुसलमानों का शासन काल 

..._पूसरी चौज हम सब को अपने दिलों के अ्रन्दर 
इस #ंक्षर्की अच्छी तरह और तफ़्लील के साथ 


५. पर 





नइश कर लैमा चादिये कि शाइम्दा हिन्दुस्तान, न 
देवेल हिन्दुओं का होगा और न केवश मुसलमानों 
का | हिन्दू राज्य के स्वप्न केवल हमारी दिली और 
दिमाशी कमज़ोरियों भ्रौर हमारी बदक्विस्मती के लच्छुन 
हैं| दिन्दुस्तान इस देश के रहने वाले सब भाई और 
बहनों का यकरसा होगा, ओआहे वे हिन्दू हों या मुसलः 
मान, ईसाई हों या पारसी, सिख हों था जैन, आ्रास्तिक 
हों या नास्तिक 


इस बारे में हमारे अन्दर सब से ज़्यादा ज़दर 
इतिहास की उन ग्रलत किताबों ने बोया है जो 
आज जादू की तरह, पढ़े लिखे हिन्दुओशओों और 
मुसलमानों, दोनों के सरों पर चढ़कर बोल रही हैं। 
हम इस सुल्क पर सुसलमानी हुकूमत के दिनों 
को दुख और ग्लानि के साथ याद करते हैं । हम भूल 
जाते हैं कि सम्राट औरडझज़ेब तक के दिनों में, जिसका 
सप्नाज्य इस समय के ब्रिटिश भारतीय साम्राज्य से 
भी रक़बे में ज्यादा था, देश के इस सिरे से उस सिरे 
तक धन धान्य की बह रेल पेल थी जो शायद उससे 
पहले दुनिया के किसी भी देश को नसीत्र न हुईं थी 
झौर जो झाज इस देश के लिये केवल एक बीता 
हुआ स्वप्न है। कोई किसान दूध दहो या फल बेचना 
पाप समझता था। दर किसान को हर तौसरे साल 
अपना फालतू नाज तालात्रों में सड़ाकर अ्रपने पशु ्रों 
को खिला देना पड़ता था या खाद के काम में लाना 
पड़ता था | हम गोरक्षा के लिये बेचैन हैं । हमें आज 
इस यात पर मुशकिल से विश्वास दोता है कि सम्राट 
ओऔरज़ज़ेब के पचास बरस के लम्बे शासन में दिल्ली 
के किले के अन्दर कभी एक दिन के लिये तोला भर 
गाय का मांस दिखाई नहीं दिया और साम्राज्य भर 
के अन्दर इधर से उधर तक पूरे पचास साल तक 
इस नियम का कड़ाई के साथ पालन किया गया कि 
अगर कोई मनुष्य किसी गाय पर छुरा चलाने के 
जुर्म में पकड़ा जाबे तो उसके दोनों द्वाथ काट लिये 
जाबें | मुग़ल शासन में लगभग दाई सौ बरस तक 
गोहत्या इस देश में क़ादूनन और कड़ाई के साथ बन्द 
रही | हम यह नदीं कहते कि औरज्ज़ेब ने या किसी 


६६३६... 
मुसलग्ान या हिंसदू' शासक ने गलतियां ने की हों। 
जाहिर है कि इन्हीं की गलतियाँ का नतीजा कम था 
'व्यादह हम ज्राज भुगत रहे हैं। लेकिन हम यह 
भूल जाते हैं कि हिन्दुओं पर मितने जुल्म सम्राट 
औरज्ञज्ञेत्र के नाम्त के साथ जोड़े जाते हैं उनमें से 
९० फ्री सदी से ध्यादा बिलकुल कल्पित हैं श्रौर उस 
सारे इतिहास का दूसरा पहलू गेल जोल और प्रेम 
का पहलू हमारी अ्रंखों से बिलकुल छिपा कर रखा 
जाता है | इन सब हिन्दू मुसलिम भाज़ों भर ग़लत 
फ़्मियों का एक ज़बरदस्त और बुनियादी इलाज यह 
है कि हम हिम्मत बांधकर एक आर भारतीय इतिददास 
के मुसलिस शासनकाल को नये सिरे से श्र ध्ययन करे। 
मेहनत, निष्पक्षता श्रौर सच्चाई के साथ उस पर देश 
वासियों की जानकारों के लिये छोटी बड़ी कितायें 
तय्पार करें और इन गलत क्मियों के नाशकर 
जंजाल से निकल कर भविष्य के लिये सचमुच एक 
उदार, विशाल और सब्र को अपनी गोद में लिए 
हुए, सबका एक सा मान रखते हुये, सबको एक सी 
उन्नति का मौक़ा देते हुये, नये आ्राज़ाद हिन्दुस्तान 
की कह्पना कर सके | 


ग़लत रविशें 
इस ग़लत फ्रहमी में पढ़कर हमने सबसे बढ़ी 
ग़लती अपनी भावी क़ौमी ज़बान के बारे में ही की 
है | हमें अगर दुनिया से ज़िल्लत के साथ मिटना नहीं 
है तो यह हमेशा के लिये समझ लेना चाहिये कि 
“म्तान की कौमी ज़बान वही ज़बान हो सकती है 
जिन साथ वैठकर (पे ओर हिन्दी दोनों के 
एक ने को दम जि न. 

अब तंक की ईस ग्ररेंत तरइ हमें श्रणग 

उतना ही अन्य 


हा विश्ववाणी 


| जून १६४१ 


की ह्िन्दगी आ्ाज से बीस तीस सांस पहले तक ज़ास 
कर उत्तर भारत के एक एक शहर में दिखाई देती 
थी और कहीं कहीं भ्रभो तक दिलाई देती है | 


दंगे की उरत में हमारा ऋरज 

दस्ढे हो जाने की सूरत में हमें जल्दी से जर्दी हर 
गांव या हर मोहल्ले के अन्दर समभदार हिन्दू मुसल- 
मानों कौ इस तरइ की मिली जुली क्रमेटियां कायम 
करनी चाहिये जो- श्रपने अपने इलाके के श्रन्दर श्रमन 


कायम रखने, हिन्दू मुसलमानों क्री हिफाज़त करने 


और मुसलमान हिन्हुओं की हिफ़ाज़त करने और दंगे 
के असर को फैलने से रोकने को कोशिश करे । मुझ़्त- 
लिफ़ मौक़ों पर इलाहाबाद, बनारस, कानपुर, पटना 
और बम्पई जैसी अनेक जगहों में इस तरह की 
कमेटियां बनी हैं और उनसे बेहद फ़ायदा हुआ है। 
जो स्वयंसेवक दल इन कमेटियों के भातद्त काम करें 
दे भी दिल्‍्बू मुसलमानों के मिले हुए दल ही होने 
चाहिये | एक दूसरे के मोहल्ले ख़ाली करने या एक 
दूसरे की झाधथिक, तिजारती या दूसरे क्विस्म का 
बायकाट करने की ज़द्दरीली तहरीकों को किसी क्रीमत 
पर भी हमें जोरों के साथ रोकना श्रौर दबाना चाहिये। 
हमें दिन पर दिन मेल मिलाप के मौके ढुंड़ने, बनाने 
और गदने चाहियें। हमें एक्र क्षण के लिये भी यह 
नहीं भूलना चाहिये कि श्राज़िर हिन्दू और मुतल- 
मानों को इस देश में मिलकर रहना है और धार्मिक 
माहनों में सच्चे हिन्दू और सच्चे मुसलमान होना तो 
दूर रहा, अंगर हम अपने सच्चे इनसान होने का 
फोई सुब्रत दे सकते हैं और दुनिया में जिन्दा रहने के 
अपने को मुस्तहक़ साबित कर सकते हैं तो केवल इस 

/ खेबल ६०5, सी अपने को कर सकते हैं। 

क्षा के उपायों पीकर 


सुललिमओ 
आल बयतों चाहिये 


पथकता की स्वादा मज़बूत 


उपायों से दम ० कक 
हुम याद. रखना चाह! हि 
करने का 


राष्ता में की 


युक्तप्रान्त में गान्धी आश्रम के खादी भण्डारं में 'विश्ववाणी' मिलेगी। 
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में अड्डू के प्रमुख लेख 


/ ३ झभरोगल शासन की कांको- सर जदुनाथ सरकार लिए मुझ: "भा ' ०५०. 
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३ चान का आधधिक उम्रति धार तान बृनककन टू हम ह॒ 
७ गीता का यही मार है. -परि्त मुख्दरलाल जै ७, दा 
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(विश्ववाणी” पर लोकमत 


अस्युदय 
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इलाहाबाद, २ जून, १६४१ 
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धंवेश्ववाणी? बिश्व-प्रेम और सांस्कृतिक ऐक्य के 
“जिस पावन ध्येय के साथ पिछले पांच महीने से 
गुंजित दो रही है, उसका हम सादर अभिनन्दन करते 
हैं; और हमार विश्वास है कि प्रस्येक समझदार व्यक्ति 
हमारे साथ होगा । राज जब साम्प्रदायिक तथा 
स्वाभपूर्ण मनोइत्तियां मानवता का नाश करने पर 
तुली हुई हैं, इमारें लिए ऐसा कल्याण प्रद सन्देश 
लेकर विश्ववाणी साहित्य,त्षेत्र में अबतरित हुई है। 
अतणव उसकी उपयोगिता और सामयिकता की बात 
कहने की तो ज़रूरत ही नहीं। दिन्दी सामयिक- 
साहित्य के अछूते अश्रज्ञ की पुष्टि के इस स्तुत्य प्रयक्ष 
में भारत के मान्य एवं अधिकारी लेखकों और महान 
पुरुषों के अलावा विश्व के विख्यात विद्वानों का 
सहयोग है। और यह स्पष्टतया उसके उज्ज्यल भविष्य 
का दोतक है। सच पूछा जाय तो बहुत कम ऐसी 
चीज़ें हिन्दी के सामयिक साहित्य में मिलेंगी, जिन्हें 
पढ़ कर हम समझ सके कि हमारे ज्ञान-भण्दार में 
कुछ बृद्धि हुई है, और हमारे पैसे का उचित मुल्य 
हमें मिला है| “विश्ववाणी? का आंविरिर्भाव इस 
शिकायत को दूर कर रहा है। भाषा के सम्बन्ध में 
विवाद पसन्द करने वालों को मसाला मिल सकता है; 
मगर पत्रिका की भाषा उसकी नेकनीयती की प्रतीक 
है श्रौर यथासंभव सरल रखी जाती दे । 

जो पत्रिका पंडित सुन्दरलाल के संरक्षण में 
निकले, उसको सफलता आश्चर्यजनक नहीं । 


जागरण 
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पत्रिका का उदेश्य संतार को सॉस्क्ृतिक और 
ऐतिहासिक बिचार धारा को दिन्दी-भाषों जनता के 


सम्मुख पेश कर उसे एकता की झोर बढ़ाने का है। 
देश के सभी विद्वानों का सहयोग इसे थ्राम् है। इन 
पांच महीनों के श्रक्कों में प्रकाशित लेखों को दैलकर 
यह ग्राशा की जा सक्रती है कि “विश्ववाणी! हिन्दी 
में प्रकाशित भभी पत्न-पत्रिकाओं से श्रागे बह जायगी। 
हमें पूर्ण विश्वास है फ्रि हिन्दौ-नापा-्भापी जनता 
धविश्ववाणी' का हृदय से स्वागत करेगी। 


4.05872फएर 
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मद्रास, अम्बई, होलकर राज्य; मैसूर और काशमीर स्टेट के शिक्षा विभागोंदद्वारा स्कूल और 
' कालेन लाइअरियों के लिये स्वीकृत 


मोग़ल शासन की मांकी . 


सर जंदुनाथ सरकार, एम० ५०, एंल-एल० डी०, के० टी० 


++%-दक- 


आकबर के सिंहासन पर बैठने के समय से मोहम्मद 
शाह की मृत्यु के समय तक ( १४५६-१७४९ ) 
मुगल शासन के इन दो सौ साल ने समस्त उत्तरी 
भारत और अधिकांश देक्खविग को भों एक सरकारी 
भाषा, एक शासन पद्धति; एक समान सिक्‍के ओर 
हिन्दू पुरोहितों या निश्चल ग्रामीण जनता को छोड़ 
कर बाक़ी समस्त श्रेणियों के लोगों के लिए एक 
व्यापक स्वग्रिय भाषा प्रदान: की। जिन प्रान्‍्तों पर 
मुग्रल सपम्रादों का बराईरास्त शासन था, उनसे बाहर 
भी आस पास के हिन्दू राजा, कम या अधिक मुग़नलों 
की शासन प्रणाली, उनकी सरकारी परिभाषाशओ्ं, 
उनके दरबारी शिष्टाचारे और उनके सिक्कों का उप- 
योग करते थे |... 

मुग़ल साम्राज्य के अन्दर बीस भारतीय 'सूबेः 
दे। इन सब यूथों पर ठीक एक प्रणाली के अनुसार 


शासन किया जाता था, सब में एके . शासन-विधि 
का पालन किया जाता था और विविध सरकारी 
श्रोहदों के नाम श्रौर उपाधियां सब में एक समानता थी | 
तमाम सरकारी मिसलों, फ़रमानों, सनदों, माफ़ियों, 
राहदारी के परवानों, पत्रों श्रौर रसीदों में एक फ्रारसी 
भाषा का उपयोग किया जाता था । साम्राज्य भर में 
एक समान वज़न, एक से मूल्य एक नाम और एक 
सी भातु के सिक्‍क्रे प्रचलित थे। केवल जिस शहर 
की टकसाल का कोई सिक्का बना होता था, उस शहर 
का नाम उस पर और खुदा होता था। सरकारी 
कमैचारियों और सिपाहियों का अ्रक्सर एक प्रान्त से 
दूसरे प्रान्त में तबादला द्ोता रहता था | इस तरह एक 
प्रास्त के रहनेवाले दूक्षरे प्रान्त में पहुंच कर उसे क़रीब 
करीब अपने घर की तरह समझने लगते थे। सौदागर 
और यात्री निद्यायत श्रासानी से एक शहर से दूसरे 


न 


.. शहर और एक दूबे.से दूसरे धूबे में झा जा सकते थे, 


और. साम्राज्य की छांथा में सब लोग इस विशाल 
' देश को एकता को अनुभव करते ये। . 

मुग॒लों ने बुद्धिमशा के साथ ग्राम शासन की 
पुरानी पद्धति को और लेगान वसूल करने के पुराने 
हिन्दुओं के तरीके को ज्यों का त्यों जारी रखा, बद्दां 

” तक कि लगान के मोहकमे में भ्रप्रिकतर केवल हिन्दू ही 
नौकर रखे जाते थे। नतीजा यह हुआ कि राजधानी 
के अन्दर राजकुल के बदल जाने से हमारे करोड़ों 
ग्रामबासियों के जीवन पर किसी तरह का अहित्तकर 
प्रभाव न पड़ता था | 

जिस समय कोई नया सूबेदार नियुक्त किया जाता 
था, तो उसे और बातों के साथ साथ यह हिदायत दी 
जाती थी-- 

“रव्यत को इस बात के लिये प्रात्साइन देना कि 
वे खेती को उन्नति दें और अपने पूरे दिल से खेती 
बाड़ी को बढ़ायं । कोई चीज़ उनसे ज़बरदस्ती न 
छीनना । याद रखना कि रवथ्यत ही राज की आमदनी 
का एक मात्र स्थायी ज़रिया है... इस बात का ख़याल 
रखना कि बलवान निबलों पर श्रत्याचार न करें |” 

लगान को बसूली में खेतिहर के साथ फिसी तरह 
की ज़बरदस्ती की इजाज़त न थी। एक हिदायत हर 
समय में यह होती थी कि---- 

“यदि किसी आमिल के इलाक़ में कई साल की 
लंगान की बकाया चली श्राती है, तो तुम उस रकम 
को किसानों से बहुत आसान क्िस्तों में वसूल करना, 
यानी बकाया का केवल पांच फीसदी हर फ़सल के 
मौक़े पर बसूल करना |” 

अंगरेज़ों के आने से पहले किसी किसान को 
बगान अदा न करने के फ़सूर में ज़मीन से बेदख़ल न॑ 
क्रिच्रा जाता था। फोई किसान भूखा न था | बटाई 
की प्रथा के अनुसार चूंकि लगान पैदाबार की शक्ल 
में लिया जाता था, किसान को बड़ा फ़ायदा रहता था, 
क्योंकि लगान की अदायगी हर साल की असली 
पैदावार पर निर्भर होती थी। इसके ख़िलाफ़ आज- 
कल का सगान रुपयों की शक़ल् में नियत होता है, 


२ विश्ववराणी 


[ बर्ष १, भाग २, संख्या १ 


जिसका उस साल की पैदावार के साथ कोई सम्बन्ध 
नहीं होता | | 

सन्‌ १६७३ में सम्राट औरज्ञज़ेब ने अपने 
साम्राज्य भर में एक ऐलान प्रकाशित किया, जिसमें 
प्डचीज़ों कौ एक सूची दी गई थी और लिखा था 
कि इनमें से किसी के ऊपर पज्ञा से किसी तरह का 


' महतूल आदि न लिया जाय । इसी ऐलान में सम्राट 


ने राज कर्मचारियों और ज़मीदारों को श्राशा दी कि 
किसी किसान से किसी तरद की भी भेंट या बेगार न 
ली जाय । इन ४४ चीज़ों में मछली, तेल, घी, दूध, 
दही, उपले, तरकारियां, घास, इ धन, मिट्टी के बर्तन, 
ऊंट, गाड़ियां, चरागाह, सड़कों की रहृदारी का मह- 
सूल, नदियों की उतराई का मद्दसूल, रुई, गन्ना, रस, 
कपड़े की छुपाई, इत्यादि भी शामिल थीं। इसी 
ऐलान में लिखा था कि गड्जा या श्रन्य तीर्थों में नहाने 
बालों से या श्रपने मुर्दों की ग्रस्थियां गंगा में ले 
जाने वाले हिन्दुओं से किसी तरह का महसूल न लिया 
जाय । 

उस समय के इतिद्वासों और पत्रों से ज़ाहिर है 
कि मुगल साम्राज्य के श्रधिराज की नीति सदा यही 
होती थी कि र्यत पर किसी तरह का श्रत्याचार न 
दहीने पाये | यह बात साबित की जा सकती है कि यद्द 
नीति केवल एक शुभ कामना ही न थी, बल्कि यही 
उस सभय की सश्ची हालत थी। शाहजहां और 
श्ौरज्धज़ेब के समय की अनेक ऐसी घटनाएं उस 
समय के इत्तिहास से मिलती हैं, जिनमें कि ज्योंही 
माल के मोहकर्म के किसी कर्मचारी, या किसी प्रान्त 
के सूबेदार की सझुती या ज़बरदस्ती की कोई शिकायत 
प्रजा की ओर से सम्राट के कानों तक पहुँची, तुरन्त 
उस राज कर्मचारी को या उस यूजेदार तक को बर- 
ख़ास्त कर दिया गया । 

एक दिन शाहजह्टां साम्राज्य के माल के काग्रज़ात 
का मुझयना कर रहा था| उसने देखा कि किसी 
गांव की उस साल की मालगुज़ारी पिछले यर्षों की 
मालगुज़्ारी से कई हज़ार अ्रधिक दर्ज हे | तुरन्त माल 
के मोहकमे के प्रधान श्रफ़तर दीवाने आला सादुल्ला 


जुलाई १६४१ ] 
खां को तलब किया गया। सप्रार ने दीवान से माल- 
गुजारी के बढ़ने की बजदद पूछी। तहक़ीकात कराने 
पर मालूम हुआ कि उस साल गांव के पास नदी 
- कुछ पीछे हट गई, जिससे गांव की क्षमीन बढ़ गई 
थी। इसीलिये लगान बढ़ाया गया था। सम्राद 
गुस्से में भरकर चिल्ला पढ़ा-- 

«उस जगह के यंतीमों, बेबाओं भर गरीबों 
की आ्रादोज्ञारी पर वहां को ज़मीन का पानी सूख 
गया है। यह उनको खुदा की एक देन थी, तुमने 
उसे राज के लिये छीनने का साइस किया! यदि 
खुदा के बन्दों के लिये रहम का ज़याल मुझे न 
रोकता, तो मैं उस दूसरें शैतान को यानी उस ज़ालिम 
फ़ौजदार को, जिसने इस नई ज़मीन से लगान वसूल 
किया है, फांसी का हुक्म देता। श्रव उसे सिर्फ़ 
बरख़ास्त कर देना उसके लिये काफ़ी सज़ा होगी, 
ताकि दूसरे लोग भी श्रागाह हो जायं, और इस तरद 
की बेहन्साफ़ी के बदकार न करें । हुकुम जारी करदों 
कि फौरन जितना ए्यादा लगान बसूल किया गया है, 
वह सब जिन किसानों से लिया - गया है, उन्हें फ़ौरन 
वापस कर दिया जाय ।??# 

स्थाय शासन में पंचायतों को सहायता देने और 
उनके काम को पूरा करने के लिये एक 'क्राज़ी! और 
दीवानी के मुक़दमों के लिये एक सदर होता था। 


मोसल शासन की भांकी ् 


साम्राज्य भर के क़ाज़ियों का अफ़तर एक क्रोड़िठल- 
कुफज़ात होता था, जो राजधानी में रहता था। इसी 
तरइ तमाम सद्रों के ऊपर एक रह्ुस्सुवूर होता था। 
हर नये क्ाज़ी की नियुक्ति के समय राज़ की ओर से 
उसे नीचे लिखी हिदायत की जातो थी--- 

«हमेशा इन्साफ़ करना, ईमानदार रहना और 
किसी की रू रियाश्रत न करना । मुकदमे या तो 
झदालत की जगह और या सरकारी दफ़्तर में हमेशा 
दोनों फ़रीक़ की मौजूदगी में करना । 

४जित जगह तुम्हारी नियुक्ति द बहां के किसी 
आदमी से किसी तरह का उपहार स्बीकार न करना, 
और न किसी के जल्‍्से हत्यादि में जाना |? 

«अपने प्रौसले दस्तावेज़ बग्ेरट बड़ी सावधानों 
से लिखना ताकि कोई उनमें नुक्स निकालकर तुम्हें 
शरमिन्दा न करे ।” 

धवारीबी को ही अ्रपने लिये गौरव जानना ।” 

अ्रकयर के ही श्रधीन हिन्दी में ठुलसीदास श्रौर 
बज्जला में वैष्णय लेखकों के प्रताप एक ज़बर्दस्त हिन्दू 
साहित्य देश को भाषाओं में पैदा हुआ। सम्राट 
अकबर ही ने इस देश में एक सच्चे राष्ट्रीय दरबार 
को जन्म दिया और श्रकबर के अधीन भारतीय 
मधस्तिष्क का बहुत बड़ा उत्थान हुआ । 


# 60% 006 ह [एाश्यज, -एलशबंधा ]/०00७5८४]४, ]३०. 370, शरण 40०४३ 
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प्रसिद्ध अंगरेज़ विद्वान एच० जी० वेल्स सम्नाट अकमर के विपय में लिखता है-- 
७हर तरह के पक्षपात से शत्य--जों समाज के टुकड़े-दुकड़े करके मतमेद पैदा करते हैं, दूसरे धर्मो 


के लोगों की और उदार, हिन्दू या द्रविड़ समस्त जातियों के लोगों की ओर समदर्शी, वह 


इस तरह का 


मनुष्य था, जो साफ़-साफ़ अपने साम्राज्य भर की परस्पर विरोधी जातियों और श्रेणियों को मिलाकर एक 
प्रबल और समृद्ध राष्ट्र बना देने के लिये पैदा हुआ था [7[]6 0ए)0 रण व्रिक्लणए, ए) हें. 0. फ़०छ, 


[,0700॥ 7. 455] 


एक दुसरे स्थान पर एच० जो० वेल्स लिखता है-- 


“एक सच्चे नीतिश के समान उसमें समन्धय 


की स्वाभाविक प्रदृसि मौजूद थी। उसने निश्चय किया 


कि मेरा साम्राज्य म मुसलिम होगा न मुगल, न राजपूत होगा न शार्य, न द्रविड़ होगा न हिन्दू, न उश् जातियों 
का होगा न नीच जातियों का, मेरा साम्राज्य मारतीय साम्राज्य होगा ।? णंत, ९. 4 59. 


छ | विश्ववाणी [ वर्ष ९, भाग २, संख्या १ 


डा १ + म्ड 


अकबर भारत की उन राष्ट्रीय लद्वरों का केवल भूर्तिमान फल था, जो अकबर के सैकड़ों 
साल पहले से भारत में. चल रही थीं और जो अकबर के बाद तक सी अपना . काम करती रहीं । 
' सम्राट दृष वर्धन अकबर से कई सौं साल पहले प्रयोग में शिव, बुद्ध और सूर्य तीनों के मन्दिरों में 
जाकर वारी-बारी पूजा किया करता था । बंगाल में संम्रांट हुसेन शाह द्वारा 'सत्य पीर” की पूजा का 
प्रचार, जिले हज़ारों हिन्दू भर मुसलमान एक समान मानते थे, अकबर के धार्मिक विचारों का एक 
प्रारम्भिक रूप था। फिर भी अकबर का व्यक्तित्व और उप्तका लक्ष्य दोनों निराले और अत्यन्त 
महान थे । ह 

धार्मिक ज्षेत्र में “दीने इलाहदी? द्वारा उसने एक सरल सावजनिक धम की नींव रखने की कोशिश 
फी। सामाजिक जीवन में उसने हज़ारों साल की उस प्रथा को, जिसके भ्रनुसार हर विजेता अपने 
युद्ध के क्रंदियों को गुलाम बना लिया करता था, सन्‌ १४७३ में क्रानूइनन बन्द कर दिया। बलात 
वैधव्य, बाल विवाह, बहु विवाहू, धर्म के नाम पर पशुववाल और सती की प्रथा को उसने यथा शक्ति 
बन्द करने का प्रयत्न किया | किन्‍्त्‌ उसने अपने किसी सुधार को तलवार के ज़ोर से चलाने की 
चेष्ट नहीं की | फ्रेडरिक आगस्टस लिखता है कि अकबर प्रतिदिन गरीबों में जितना भोजन वस्त्र 
इत्यांद बंटवाता था और अपनी तीथ यात्राओं में जितना दान दिया करता थ॥, उसमें साम्राज्य 
की आयका एक खास हिल्सा ख्च हो जाता था। खतरी जाति की स्वतन्त्रता का वह सच्चा पक्षपाती 
था। अकबर ने एक संयुक्त भारतीय राष्ट्र को अपनी आंखों के सामने साज्षात्‌ करने का प्रयत्ष किया । 
वास्तव में उसने एक नये भारत की रचना करनी चाही | जिस भारतीय राष्ट्रीय को इस समय 
भारत में जन्म देने का प्रयक्ष किया जा रहा है, उसका सबसे पहला प्रवृत्तक और प्रचारक सम्राट 
अकबर ही था। फ्रेडरिक अआगस्टस लिखता है-- 

“बहैसियत एक सेनापति के अकबर महान था, बहैसियत राजनीतिज्ञ के वह एक नये समाज का 
निर्माण कर्ता था और सच्चे मानव धमम के एक क्रियात्मक व्याख्याता की हैसियत से श्राज तक कोई उससे 
बढ़कर नहीं हुआ |” [॥॥6 फा/फ्णणः #ोक्तश, ल2,, 0ए सिलेक्ट 4पहपप8, ४. 296] 

--सम्पादक 


निननरनए-न>-+>न्‍क+>>, 


विश्ववाणी ही के ग्राहक क्यों बनें ? 


हिरदी में इतनी उच्चकोटि की कोई दूसरी मासिक पत्रिका नहीं है--आार्य नरेन्द्रदेव 
विश्ववाणी हिन्दी के सप्तस्त पत्र पत्रिकाओं को पीछे छोड़ गई--श्री बनारसीदास चतुर्वेदी 


लेखों के चयन और अनमोल सामग्री के लिहाज़ से विश्ववाणी संसार की सबश्र छत 
पत्रिकाओं से मुक्ताबला कर सकती है। 


भारतीय चित्रकला 


प्रोफेसर हुमायू' कबीर, एम० ए० 


>-+पुम्मप्रीाा७- ५ 


प्रोफ़ेसर कबीर कलकत्ता विश्वविद्यालय के प्रसिद्ध और आदरणीय प्रोफेसर हैं। कला के शाप बहुत उज्कोटि के 
पारखी हैं । संस्कृति और कला विषयक बंगन्ता मासिक पत्र चतुराज़” के आप सम्पादक हैं। प्रोफ़ेसर साहन 
राष्ट्रीय विचारों के हैं और बंगाल लेजिस्लेटिय कौन्सिल के सदस्य भी हैं ।'विश्ववाणी' पर हम प्रोफ़ेसर 
साहब की इस छृप' के बहुत आभारी हैं । 


किसी भी कौम को अमर बना देने वाली चीज़ 
उस क़ौम का आटे यानी उसकी कला है। राजनैतिक 
परिस्थितियां रोज़ बदलती रहती हैं। जिस तरद्द से 
ये हश्य बदलते रहते हैं, दुनिया के दिमार पर उनका 
कोई टिकाऊ असर नहीं रहता। फलमफ़ या दश्शन- 
शास्त्र में भी कमी कभी बाल की खाल पर बहसे 
इतनी बढ़ जाती हैं कि उस सारी फ़िलासफ्री का 
असली रूप नज्ञर से गुम हो जाता है, यहां तक कि 
दिमाग़ की पेचीदगियों में आत्मा लोप हो जाती है। 
लेकिन कला में केवन बुनियादी और सौधी सादी 
चीज़े कायम रहती हैं और क़ौम के दिलों दिमाग पर 
सदा के लिए अपनी छाप लगा देती हैं। यही वजह 
है कि किसी भी क़ौम के असली चरित्र, उसकी गहरी 
से गइरी भाषनाश्रों का पता उसकी कला से ही 
लगता है। आइन्दा श्ाने वाली नसस्‍्तलें और श्राइन्दा 
के ज़माने के लोग पुरानी कला को देख कर ही कृलौम 
के असली चरित्र को समझ सकते हैं। 

तरह तरह की कलाओं में भी सब से ड््यादा 
टिकाऊ और बुनियादी कला चित्रकला है। आदमी के 
परस्पर सामाजिक व्यवहार में शब्द केवल एक तरह 
के सिक्‍के का काम करते हैं। समाज की उंस्थायें जैसे 
जैसे बदलती जाती हैँ वैसे वैसे हह शब्द भी बदलते 


रहते हैं | इस्म मुसीकी यानी गायन कला एक 
बुनियादी कला है | लेकिन वह टिकाऊ नहीं कही जा 
सकती । गाना-बजाना सुनने से जो भावनायें हृदय 
में उत्पन्न होती हैं, वे इतनी क्षणिक और श्राकार 
रहित होती हैं कि उनका श्रसर आर्मा में एक' अ्रस्पष्ट 
लहर सी पैदा कर देने से ज़्यादा प्रायः कुछ नहीं 
होता | इस कला में स्पष्टता की कभी ही वह स्ास 
चीज़ है, जितकी वजह से किसी कोस का ख़ास चरित्र 
या उनकी असली विशेषताये हससे पूरी तरह ज्ञाहिर 
नहीं हो सकतीं | 


चित्रकला जब कि पिछली बुनियादों तक पहुंचती 
है, साथ ही उससे कौम के विशेष श्राकार और 
आचार का भी पूरा पता चल जाता है। ईरान की 
पुरानी चित्र कला से साफ़ पता चलता है कि उस 
ज़माने के ईरानी श्रपने आचार व्यवहार में किस 
तरद्द कांटे की तौल ठीक ठीक चलने की कोशिश 
करते थे | इसी तरह चीनी चित्रकला से चीनियों की 
बुनियादी किफ़ायतशारी यानी मौलिक मितव्ययिता 
का पता चलता है। दोनों से दोनों क्रौमों का चरित्र 
श्रलग झलग चमक उठता है। दालैंढ की पुरानी 


. ठोस शहरी सम्यता और झाज कल के यूरुप की 


दुखी आत्मा, इन दोनों का फ़क जितने ठीक ठीक 


हर है: ले कबबाकी 
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और जितनी साई के साथ इन दोनों की सित्रेकला 
में देखा जा सकता है उतना शायद उनकी किसी 
* और कक्षा में महों। और जो वात दूसरे देशों की 
चित्रकला की बाबत कही जा सकती है ठीक वहां 
* भारतीय जिभ्रकला के यायत कही जा सकती है। 
पुराने ज़माने की भारतीय सिंत्रकशा के उस 
लम्बे इतिहास पर अब इमें अधिक समय देने की 
ज़रूरत नहीं है जिसे एक वार लोग बिल्कुल भूल गये 
थे | एक दूसरे के बाद बाहर के हमला करने बालों 
से जो कुछ कचा था उसे ख़राब मौसिम के श्रसरों 
झोर काल के हमलों ने ख़तम कर दिया। दुनियां 
भूल गई थो कि अजंता की गुफाओं में वह बहुमूल्य 
कारीगरी शुरह्धित है जिसे देखकर याद था जाता है 
कि उस कला के कलाकारों ने अपनी कला में भूत, 
अबिष्यत्‌ और वर्तमान से ऊपर उठने यानी काल की 
सीमाओं को लांध जाने की कोशिश की थी। उन 
लित्रों में शक़्लें इतनी शज़ब को लचीली दिखाई देती 
हैं कि उस ज़माने की कला ठोस सांसारिक जीवन से 
बिलकुल एक झलग ही मालूम होती है। इस देश को 
प्रीष्म ऋतु से गरमी और रोशनी चारों ओर फैलती 
है किन्तु इस फैलने से ही चीज़ों का अलग अलग 
व्यक्तितत पिथलने ओर मिटने लगता है और एक 
तरह का अस्पष्ट ल्ञाका और धंधा समन्वय उसको 
अगदइ ले लेता है । इसके बाद मुगल और राजपूत 
चित्रकला का समय आता है। इन चित्रकलाओं में 
चौज़ों के वही कांटे की तौल ठौक ठोक होने पर 
ज़ोर दिया गया है । मालूम होता हे कि कला के ज्षेत्र 
, में भी तक और बुद्धिवाद ने एक दरजे तक अपना 
अड्डा जमाया । मुगल झौर राजपूत चित्रकला में दर- 
बारी श्रादाब की दुनिया दिखाई देती है। वह एक 
सुरीले स्वर में दरबार के आदान तरीकों का हर वक्त 
ख़याल रखती दे | यद्दी उसको विशेषता है। पुरानी 
भारतीय चित्रकला भें आत्मा की जो गहरी तलाश 
और ऊपर उठने की आकांक्षा दिखाई देती है बह 
इसमें कहीं नहीं है। पुरानी भारतीय चित्रकला आदमी 
की ताक़त से बाहर अपने भावों क्रो उठा ले जाने 
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की कोशिश करती है। यही उस कला की गद्दराई 
और उसकी अलौकिकता का कारण है। मोगल और 
राजपूत . चित्रकला में जो कुछु नफ़ासत या गहराई दे 
वह उसकी सादगी श्रौर उसके आ्रात्म संयम का 
नतीजा है। पुरानी भारतीय चित्रकला हमें एक अली- 
किक उन्माद और अलौकिक आल्हाद की सरफ़ 
उड़ा लै जाती है। मुगल और राजपूत चित्रकला 
हमें इसी दुनिया में स्थिर कर देती हे । 

इसके बाद भारतीय आत्मा के पतन और उसके 
टुकड़े टुकड़े होने का समय आया । मुगल शासन के 
खत्म दोने पर जो राजनैतिक बरबादी हुई उसका 
असर पझ्रात्मा के दर ज्ञेत्र पर पड़ा। साहित्य, चित्र- 
कला, निर्माणकला, इम सब में पतन या गिराब के 
साफ़ चिह्न दिखाई देने लगे। पुराने निर्जीब मज़मून 
यार बार श्रौर नीरस ढड्ध से दोहराये जाने लगे। 
कला का विस्तार ज़रूरत से क्यादा बढ़ा | लेकिन उस 
विस्तार के साथ साथ अपने अन्दर के तजरुबों की 
जो गहराई और विपुलता होनी चाहिये थी वह कहीं 
दिखाई न दी | यही उस समय की कला का खास 
लक्षण है। इस कला से एक तरह की बन्दिश शौर 
निकम्मापन टपकता है। 

इसके बाद हमारे मूरोप से मिलने का समय 
झाया। जो लोग शुरू शुरू में यूरोप की पम्यता के 
कायल हुए उन पर उसका बहुत गहरा श्रसर पढ़ा। 
मैंकाले ने कहा या कि अ्रद्धरेज़ी की किताबों की एक 
अलमारी एशिया की हज़ारों बरस की जमा हुई 
बुद्धिमता से ज्यादा कीमती है। और बहुत से लोग भी 
मैकाले की इस बात को सच मानने लगे। ज्यादतियां 
होना झुंदरती था। जैसे जो आदमी पहले किसी 
चीज़ का क्रायल होता हे वह उस चीज़ की 
बुराइयों को भलाश्यों से श्रक्मा करके नहीं देख 
सकता । यही हुआ । यूरोप की गन्दगियों और वहां 
के गंवारीपन तक की हमने तारीफ़ें करनी शुरू कर 
दीं और उनकी उसी तरह बल्कि उससे भी ज्यादा 
नकल करना शुरू कर दिया जिस तरद हम यूरोप की 
अच्छी से श्रच्छी बातों की नक़ल करते थे | चित्रकला 
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में पहला असर यह पड़ा कि हमने बड़े भद्दे ढक से यूरोप 
की व्यापारों क॒लां ((:007029] 7) की नकल 
शुरू की । जेकिन यह हाशत देर तक नहीं रही। 
एयादह समझदार और ऊंची झ्ात्माश्रों ने पश्चिमी कला 
का ठीक ठीक अध्ययन किया और यूरोप वालों में भी 
इस तरह के काफ़ी आदमी पैदा हुए. जिन्होंने भारत की 
खोई हुई आत्मा का फिर से पता लगाने में हमें मदद 
दी । इनमें हैवल का नाम बड़ी हज्ज़त से लिये जाने 
के क़ाबिल है | हेवल ने भारतीय चित्रकला और उसके 
रहस्यों का जिस तरद फिरसे श्रर्थ समझाया उससे 
भारतीय विद्याधियों को नया उत्साह और नई उत्तेजना 
मिली | हिन्दुस्तानियों में श्रवनीन्द्रनाथ ठाकुर का 
नाम सबके पहले सामने आाता है। वह एक बड़े 
पुराने विद्वानों के घराने में पैदा हुए। उन्होंने 
यूरोप की चित्रकला को अच्छी तरह से सीखा और 
फिर जान बूक कर उन्होंने यूरोपीय कला के ढ्ढों 
को छोड़कर पुराने भारतीय ढक्ल को फिर से क्िन्दा 
करने की कोशिश की। लेकिन उन्होंने अपनी शुरू की 
शिक्षा को भी व्यर्थ जाने नहीं दिया । यूरोपियन कला 
को इतने दिनों शांगिदीं करके उन्होंने स्िची हुई 
रेखा (05 छा ॥70) के महत्व को समका | उन्होंने 
इस नये ज्ञान का अपने हो मतलब के लिए उपयोग 
किया। यूरोप की चित्रकला का लक्ष्य है मनुण्य के 
स्थूल शरीर या किसी भी चीज़ के स्थूल रूप के 
सौन्दर्य और उसकी सुडौलता को ठीक ठीक चित्रित 
करना । लेकिन अ्वनीन्द्रनाथ ठाकुर की कला इस 
स्थूल शरीर से ऊपर उठ कर चलती है| उनकी 
कला में आत्मा की जिशासा इतने ज्ञोर कौ कलकती 
है कि स्थूल शरीर उस जिशासा के अन्दर पिधल कर 
रद्द जाता है। उनकी कला में मूरोपियन कला से छंपक 
बराबर बना रददता है | किन्तु जो आत्मा उस कला 
की जान है और उसमें से कलकती है वह प्राचीन 
तम एशिया की आत्मा का ही अ्रक्स है। 
अबनीन्द्रनाथ से भारतीय चित्रकला का एक नया 
युग शुरू होता है। उन्होंने न फेवल यूरोपियन कला 
को शक़्लों से ही तजरुबे किये बल्कि चीन और 


भारतीय चित्रकला रत 


जापान की पुरानी कलाओं से भी न्‍येठख लिये। 
उसके झलत अलग लिश्रों का तज़ झलशम अशरा है, 
लेकिन उनका असली लज्ञथ सदा एक रहता है। 
वद पुरादी भारतीय कला की आत्सा पर ज़ोर देते हैं। 
लेकिन कुछ दूसरे लोगों ने उन्हें शशत सममत्र | 
उनका अनुकरण करने याले कुछ जिश्वकारों नें उनके 
भारतीय आत्सा पर क्षोरं देने का मतलब प्रायौन 
भारतीय कला के शरीरं; उसकी उपरी शहलों को 
फिर सामने लाना समक्ता। इन दूसरे चित्रकारों ने 
इसी गलत भावना के साथ उनका अनुकरण शुरू 
किया। वे अपने खिंत्रों में केवल पुरानी शझुलों को 
फिर से चित्रित करने ऊगे | करोय क़रीय इली तरह 
की ग़शंती हमने अपने राजनैतिक या राष्ट्रीय जीवन 
में की । राजनैतिक तिश्र में मी हमारे अन्दर जो राष्ट्रीय 
भांषना जाएत हुई उसने श्रकसर जीवन कौ इस तरह 
की ऊपरी चौज़ों को, जो अरसा हुआ कुदरती मौत 
मर चुकी थीं, फिर से हमारे सामने लाकर स्वड़ा कर 
दिया। इन कालातीत चीज़ों से जिन्हें हम बहुत दरजे 
तक भूल गये थे फिर से हमें मोह होने लगा | इस 
गलत प्रदृशि का प्रभाव राजनीति में दिखाई दिया। 
चित्रकला में भी इसी गतासून यानी निष्याण प्रकृत्ति 
का हाथ हमारी नईं कला की छाती पर बोमे की 
तरह दिखाई देने लगा। आत्मा की जिशासा और 
ऊपर उठने की तड़प की जगद केवल भाजुकता रह 
गई । भारतीय कला के रूप पथरा कर कुछ करी छूटी 
ऊपरी शक़्लें बच रहीं। चित्रकला सिरे तसवीर बन 
गई। उसमें केवल इस तरह की पुरानी कथाओं 
और कहानियों को चित्रित किया जाने लगा और 
उन्हीं में कला को कस दिया गया जिनमें से बहुतलियों 
के धाण निकल चुके थे । 

कुछ कलाकारों ने इस गलत प्रवृत्ति की परवाह न 
करके, जिसका लद्षय केवल पुरानी चीज़ों को सजाना 
और चित्रित करना ही रद गया था, आजाद रविश 
अग्तियार की | इनमें से हम यहां केवल दो के नाम 
दे सकते हैं । एक ननन्‍्दलाल बोस हैं। उनमें दो 
ज़बदंस्त विशेषताएं हैं, एक तो झपने चित्रों में बह तरह 


हे न अब 


तरह की शड़लों और कजा के तरइ तरह के तरीकों ' 


का उपवोग फरते हैं.। और दूसरे इस बारे में जितनी 
विभिन्नता उनके अन्दर पाई जाती है, उतना ही उन्हें 
अपनी कक्षा की क्षमता पर विश्वांत है । उनके चित्रों 
में एक वबास्तकिकिता और एक ठोतपन दोता है| 
गद्दी उनका खदय होता है | इस बात में. उनके गुरू 
अवपनीन्द्रनाथ में और उनमें फर्क है। नन्‍्दसाल बोस 
जो कुछ चि७तित करते है उसे ठोस और इन्द्रियगोचर 
बना देसा चाहते हैं। इस्तलाही मायनों में यानो रूढ़ि 
आथों में बह केवल शरीर के चित्रकार (९४)४८) ही 
नहीं हैं । लेकिन यह अपने चित्रों के अज्भ-पत्वज्ञों 
के बनाने में पूरे उश्ताद हैं और रेखा का भी वह 
इतना अच्छा उपयोग करते हैं कि . उसी के कारण 
' उनकी गणना सच्चे से सच्चे चित्रकोरों में कौ जाती 
है । बह तजहगे से ऊपर उड़ना नहीं साइते, बस्कि 
शारौरिक और झलौकिक रूपों को ही झऊँचा ले जाकर 
अनन्त में मिला देमे की जेष्ठा करते हैं । 

जामिमी राय का लक्ष्य कुछ और है और उन्होंने 


ख़पने लक्ष्य को पूरा करने के लिए बिलकुल दूसरे 


हा. तौर तरीके दजाद कर लिए हैं। उनमें एकाग्रता 
इतनी अधिक है कि कभी कभी बिलकुल मामूली 
चीज़ें भी उनके चित्रों में बेहद मंहरी और शोकान्त 
दिखाई देने लगती हैं | वह रेखा से बंहुत बचते हैं, 
जिसके कारण उनके चित्रों में वह गज़ब का आत्म 
संबम, सरलता और एक तरह की तफ्त्या चमकने 
लगती है, जो और कहीं यहुत्र कम देखने को मिलती 
है। एक ऐसे देश ओर ऐसे लोगों में, जहां पर लोगों 
को जमे जअम्ाये ढरों पर ही चलने की आदत है, 
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जामिनी रांये एक गहरी और स्थिर भावना के साथ 
कला के मौलिक तत्वों से चिपटे रहते हैं। आम जनता 
की कहानियों, उनके जीवन और उनकी कला के साथ 
जाभिनी राय का ज़ाहिरा संम्बन्ध है और अपने चित्रों 
में उन्होंने इस जन सामान्य की कला के कुछ चिर- 
स्थायी अंशों और व्यापक पहलुशों को चित्रित किया 
है। उनके चित्र जिल तरह के ठोस और शक्तिशाली 


' हैं, उनसे दूसरों को चुनौती भी मिलती है और 


उत्साह भी | उनकी शक्तिशाली कशा से मारतौय 
कला के भविष्य के लिए बहुत कुछ झ्राशा दोती है | 

और कई हैं जिनका ज़िक्र करने के लिये हमारे 
पास जगद नहीं है। चग़ताई को रेखाये ग़ज़य की 
नाजक होती हैं। रबीन्रनाथ ठाकुर श्रसल में तो 
कवि हैं। उन्होंने जो कुछ इस और तजरुबे किये हैं 
और जो कुछ चित्र खाँचे है, उनसे रवीन्द्रनाथ ठाकुर 
के वक्तव्य की ऐसी नई नई गहराइयों का पता चलता 
है, जिनकी हमें श्राशा भी नहीं थी। श्राजकल कौ 
यूरोपियन कला से उनका बड़ा सम्पन्ध है। इसमे 
इस बात का पता चलता है कि क्रिस तरह थुग 
की आत्मा श्रेलम अलग और परस्पर भिन्न।नाम- 
रूपों के अन्दर से अपने को प्रकट कर सकती है। 
और बहुत कुछ कहा जा सकता था। यदि जगह 
होती, तो इस मैदान के और बहुत से काम करने बालों 
का क़िक्र किया जा सकता था। भारत श्रय दूसरों 
की नकल करने के ज़माने को बहुत पीछे छीड़ चुका । 
वह फिर एक बार अंपने लिये और अपने ही तरीके 
पर विश्व फो श्रपने बास्‍ते टटोलने और समभने की 
कीशिश कर रहा है । 


श्रारम्म काल से हो 
घीन एक कृषि प्रधान 
देश रहा है। आज से 
लगभग दस हज़ार बरस 
पहिले भी चीन में खेती 
होती थी। आम तोर से 
लोग केबल खेती पर ही 
निर्वाद करते थे। बहां 
एक प्रकार का नियम 
सा हो गया था कि मर्दे 
खेती करें और औरतें 
सूत कातें | चीन की 
एक कहावत है कि, 
“शगर एक ग्रादमी 
खेती न करे तो किसी 
न किसी को ज़रूर भूखा 
रहना पड़ेगा और श्रगर 
एक श्रौरत चर्ज़ा न 
चलावे तो किसी न क्रिसी 
की रु्दी म॑ भ्रवश्य कष्ट 
उठाना पड़ेगा |!” खेती 


चीन की आधिक उन्नति 


++--4कब्ब्प तक 


प्रोफैसर तान युन-शान 





प्रोफ़ेसर तान युन-शान 
के अलावा औ्रौर जितने भी उद्योग धन्धे थे, सब गमौण 
थे | जीवन निर्वाह तो ज्यादातर खेती के दी द्वारा होता 
था | जो लोग दकूरों में काम करते थे या दूतरे दिमाणी 
कामों में सगे रहते थे वे भी पेंशन पाने के बाद खेती करते 
ये। प्राचीन चीन की बहुत ली ऐसी सुन्दर कहानियां 


रथ 


मिलती हैं जिनमें लोगों 


के क्ृषि-प्रेम की बातें 
भरी हैं। साधु भेन्शीयस 
ने लिखा है कि, “बसन्त 
ऋतु में राजकुमार खेती 
की जांच करते थे। जुताई 
के वक्त श्रगर बीज की 
कमी पड़ती थी तो वे 
उसे पूरा करते थे । 
कटाई के समय अ्रगर 
उपज कम होती थी तो 
वे उसकी भी पूरा करते 
ये [” प्रसिद्ध राजनीतिक 
क्वान्दज़े ने कहा है, 
“राष्ट्र की श्रामदनी का 
प्रधान ज़रिया तो खेती 
ही थी । इसीलिये पुराने 
ज़माने के राजा किसानों 
को बहुत इज़्नत करते 
थे |! वह उनके अधिक 
पढ़ने लिखने के पक्ष में 


नहीं थे । क्योंकि उनको डर था कि विद्वान दोकर कहीं 
ये स्वयं दूसरों के ऊपर बोक न बन जायें | 


बादशाही ज़माने में बसन्‍्त ऋतु में एक बढ़ा 


उत्सव द्ोता णश । उस समय बादशाह स्वयं श्रपनी 
प्रजा के सामने खेती करने के लिये ज़मीन जोतता 
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था। यद्द उत्सव पीपिज्ञ के कृषि-मन्दिर में होता था। 
इस मन्दिर को चीनी भाषा में द्विसन-नुगं-तान ऋद्दते 
हैं। ग्राज के चोनी जोबन में बहुत से परिवर्तन दो 
गये हैं। खेती में दिनों दिन कमी होती जा रही है | 
लेकिन अब भी वरत्तप्रान मछुमशुमारी के अश्रनुसार 
क़रीब ७५ फ्रीसदी ग्रादमी खेती करते हैं। श्राज भी 
सती चीन का प्रधान धन्धा दै। 


खेती में सबसे बड़ा सवाल यह होता है कि ज्ञमोन 
किसके हाथों में रहे | चोन में भी यह सवाल रहा है ! 
उस समय जब्र कि लोग घूमा फिरा करते थे और 
स्थायी रूप से एक स्थान पर नहीं रहते थे ज़मीन का 
मालिक सारा कुनबा हुआ करता था। जप्र लोग 
स्थायी रूप से एक स्थान पर रहने लगे और जम कर 
स्ेती करने लगे उस समय भी ज़मीन का मालिक 
सारा कुनवा हो रहा | चीन की एक प्रसिद्ध पुस्तक है 
“गीत ग्रन्थ” इसका एक भाग है “वाऊ सुझ्! । हसमें 
एक जगद्द लिखा हुआ हे-. 


इंश प्रदत्त नाजे बीजों को 
सबने सभी जगह, ब्रिखराया 
इस पंक्ति से साफ़ ज़ाहिर है कि भूमि पर सारे 
समाज का अ्रधिकार था | कुनबों “ने तरक़की करके 
एक राष्ट्र का रूप लिया। इसके साथ ही साथ भूमि 
पर अधिकार किसका हो और किस प्रकार का हो, 
इसमें भो कुछ परिवर्तन हुये | परन्तु फिर मी ज़मीन 
राष्ट्र की सम्पत्ति ही रही । गीत ग्रन्थ में एक जगह 
कहा है-- 
गगन के नीचे धरा जो है सभी सन्नाट का है . 
और जितने आदमी हैं सब्ची उसी की ही प्रजा हैं 
हस स्थान पर थह कह देना आवश्यक है कि 
राजा का अर्थ वह व्यक्ति नहीं है जो राज्य करता है, 
बल्कि वह सारी संस्था है जिसके द्वारा राज्य कार्य 
संचालित होता है। राजा के स्थान पर राज्य अथवा 
राष्ट्र कदना अधिक उपयुक्त होगा। उस ज्ञमाने में 
ज़मीन को सारे राष्ट्र की सम्पत्ति मानते थे। सरकार ने 
जनता के बीच भें ज़मौन को बांट दिया था और वह 
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उनसे लगान लिया करती थी। ज़मीन की मालिक 
जनता थी, जनता ही उसको इस्तेमाल भी करती थी। 
इस तरीके को शीन-तीन विधान कहते हैं। लेकिन 
भगड़ा तो तब बढ़ा जब कि राजा ने राष्ट्र का प्रति- 
निधित्य करना शुरू किया और राजा तथा राष्ट्र के 
बारे में जो बिचार ये उनमें गड़बड़ी श्राने लगी। 
राजा क्‍या दै ओर राष्ट्र क्या है, इन दोनों में आपस 
का सम्बन्ध क्‍या है इसके बारे में विचारकों में मतभेद 
दो गया । राजा ने ज़मीन को श्रपनी ज़ाती जायदाद 
समभना शुरू कर दिया | उसने जिसको चाहा ज़मीन 
के टुकड़े अपनी हृच्छानुसार बांटना आरम्भ कर 
दिया । जिन छोटे राजाओं को ये ज़मीन मिलीं उन्होंने 
ज़रूरत भर की ज़मीन श्रपने पास रखकर बाक़ी अपने 
रिश्तेदारों को दे दिया। इस प्रकार धीरे.धीरे जो 
ज़मीन जनता की थी वही राजाओं को ज़ाती जायदाद 
हो गई । 

धीरे धीरे ज़मीन व्यापार की वस्तु हो गई। वह 
बेची और खरीदी जाने लगी | लैकिन चौन में ज़मीन 
के व्यक्तिगत अधिकार के अन्दर कई विशेषतायें हैं । 

(१ ) ज़मीन पर व्यक्तिगत अधिकार है फिर भी 
जमीन का काफ़ी हिस्ता जनता के हाथों में है । 

(२ ) ज़मीन ज़ाती तौर पर बेची और ख़रीदी 
जा सकती है फिर भी वह केवल कुछ दी व्यक्तियों के 
अधिकार में नहीं चली गई | चीन में ज़मीदारी प्रथा 
नहीं है। वहां बड़े-बड़े ज़मीदार नहीं हैं। खोज करते 
पर पता चला है कि जिन लोगों के पास ५७ से १०० 
मो ( ज़मीन का एक नाप ) तक ज़मीन है उनकी 
संज्या कुल आ्राबादी की ९ फ्रीसदी है और जिनके 
पास १०० मो से ऊपर ज़मीन है उनकी संख्या भी 
कुल शआ्राबादी की ५ फीसदी है। ऐसे लोग ब्रिल्कुल 
ही कम हैं जिनके पास ज़मीन बिल्कुल ही न हो। 
आम तौर से लोगों के पास दस पांच मो ज़मीन रहती 
है। हस प्रकार चीन में उनका प्रश्न अधिक गंभीर 
नहीं है जो लोग बिना ज़मीन के द्वी जीवन निर्वाह के 
लिये मजबूर होते हैं। चीन की राष्ट्रीय शरकार ने 
डा० सन की नीति के अनुसार भूमि सम्बन्धी प्रश्नों 
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दी बडे का न सच 


की जांच पढ़ताल करनी शुरू कर दी है| उसकी यह 
कोशिश है कि मूमि-अधिकार के प्रश्न को समाजवादी 
दक्ष से हल किया जाय जिससे सारी भूमि पर सारी 
जनता का ही अधिकार हो जाय ) 

चीन विशाल है | जहां तक प्राकृतिक उपज का 
प्रश्न है चीन समृद्धिशाली भी है। चूंकि बहुत दिनों 
से चीन एक खेतिहर देश ही रहा है इसलिये राष्ट्र की 
सबसे भारी सम्पत्ति भी खेती ही है। चावल, गेहूं, 
जौ, मक्का, कप(स, चाय, ईख श्रादि काफ़ी मिक्दार 
में चीन में पैदा होती हैं । 


चीन में जानवर भी काफ़ी हैं | झभी तक उनकी 
कुल मंख्या तो नहीं कूती जा सक्री है फिर भी यह 
बात प्रसिद्ध है कि चीन की आर्थिक व्यवस्था में 
पालव्‌ जानवरों का काफ़ी बड़ा स्थान है। जंगलों में 
बाल वाले जानवर भरे पढ़े हैं। इनको मार कर बाल 
इकट्ठा किये जाते हैं| यह बाल बाहर के देशों में भेजे 
जाते हैं। अधिकतर यह पश्चिम के देशों में जाते 
हैं| जंगलों में लकट्ियां भी काफ़ी होती हैं। चीन में 
तीन जंगली भाग हैं -( १ ) तीनों पूर्वी सूबे ( २) 
फुकीन का सता ( ३ ) हुनान का सूब्रा । इन तीनों में 
पहिला सब से बड़ा है | इस सूबे में लकड़ी भी सबसे 
श्रधिक होती हैं । फुक्ीन के जंगलों में कपूर ( (:७॥- 
70" ) के पेड़ बहुत हैं। व्यापारिक दृष्टि से ये 
पेड़ आवश्यक और महत्व पूर्ण हैं। मछलियां भी 
यहां काफ़ी मिलती हैं | ये मछुलियां समुद्र, नंदी और 
तालाब संत्र जगह पाई जाती हैं | समुद्र का वह हिस्सा 
जहां पर मछुलियों का शिकार द्ोता है २,८३,४०० 
बर्ग मील है | यहां पर जो मछलियां मिलती हैं उनसे 
राज को १५,३४,७२,३०० डालर सालाना की 
आमदनी द्वांती है | 


चीन में खनिज पदार्थों की बहुतायत है। उद्योग 
भधम्धों और व्यापार में जितने भी खनिज पदार्थों की 
आवश्यकता पड़ती है ठमी काफ़ी मिलते हैं | कोयला, 
लोहा, तांबा, मैंगनीज्ष, तुंग्स्तीन, सोना, चांदी, पेट्रोल, 
पारा सभी कुछ चीन में बहुतायत से पाये जाते हैं। 


चीन की भार्थिक उन्नति 
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प्रसिद्ध चीनी भूगभ-शासतत्री व० ह० वोंग ने बताया 
है कि इस सम्रय चीन में २,४०,००,००,००,००० 
टन कोयला है| जितना कोयला आज खर्च हो रहा 
है उतना ही कोयला लगातार १०,००० वर्ष तक ख़र्च 
दोता रहे तो कहीं जाकर सब कोयला ख़त्म होगा। 
लोहा भी कम से कम १,१३,२८,०१,४७० टन 
मौजूद है | लेकिन अधिक्रतर लोहा मनचूरिया प्रदेश 
में मिलता है। मनचूरिया प्रदेश अगर सचमुच चीन 
के द्वाथ से निकल जाथ तो चीन का बहुत नुकसान 
होगा | तब चौन के पास लोहा करीज क़राब नहीं के 
बराबर रह जायेगा तुंग्सतीन, जो कि चीन का एक 
अमूल्य खनिज पदार्थ है, काफ़ी मिलता है। सन्‌ 
१९३३ ई० में दुनिया भर में १४,००० टन तंग्सीन 
पैदा हुआ था जिसमें से ६,००० टन केबल चौन में 
पैदा हुआ था। एंटीमनी भी संसार में सबसे अ्रधिक 
सीन में ही पैदा होता है। चौन देश में जितने भी 
खनिज पैदा होते हैं श्रगर उन सबको वहीं इस्तेमाल 
किया जाये तो इसमें कोई शक नहीं कि पदिले की 
तरद फिर से चीन संसार के सबरे अधिक समृद्धशाली 
देशों में से एक दो जाये । 

हालाकि श्रारम्भ से ही चीन एक खेतिद्दर देश 
रहा है फिर भी वहां उद्योग धन्धों की कमी नहीं रही 
है। रेशम और चीनी मिट्टी के बर्तन तो चीन से हो 
संसार भर को गये हैं| रोम-साम्राज्य के जमाने में ही 
योरप के लोगों ने चीन के रेशमी कपड़ों और रेशम 
को जान लिया था। वे इनका इस्तेमाल भी करने 
लगे थे। लगभग २०० ई० पू० से ही चीन ने 
पश्चिमी संसार से रेशम का व्यापार करना आरम्भ 
कर दिया था। १७वीं सदी भें योरप में चीन के 
रेशमी कपड़ों का इस्तेमाल करना सभ्यता की निशानी 
समझी जाने लगी थी। इसी प्रकार चीनी मिद्दी के 
सुन्दर बर्तनों के लिये भी संसार के लोग चीन को 
बहुत दिनों तक याद रखेंगे। मिर्ग बादशाहों (१३६८- 
१६४४) के ज़माने में ये बतन श्रपनी सुन्दरता की 
पराकाष्टा को पहुँच गये थे। “इसी ज़माने में समुद्र 
से होकर योरप से व्यापार करने का सीधा मार्ग खुला। 


श्र 


औरत गरु 


इसी ज़माने में चीनी मिट्टी के भारी बतंनों को योरप 
तक ले जाना और व्यापार करना सम्भव हुआ ।” 
' शादा जीवन और ऊंचे आदश्श 

शुरू से ही आ्िक दृष्टि से चीन किसी पर 
निर्भर नहीं रहा । खुद चौन में खनिज पदार्थ तथा 
वे तमाम चीज़ें मौजूद थीं जिसके बल पर वे 
अपनी आर्थिक व्यवस्था को स्वतन्त्र रख सके। 
इंगलिस्तान का राजदूत मेका्टनी एक दफ़ा बादशाह 
शीनलुंग के पास व्यापार-सम्बन्धी बात चीत करने 
गया | उस समय शीम लुंग ने मेकाटिनी 
से कद्दा था कि चीन देश में सब तरद्द के पदार्थ 
मौजूद हैं श्रौर वह विदेशी असम्यों से व्यापार सम्बन्ध 
करके उनकी चौज़ों को लेना नहीं चाहता। लेकिन 
सम्राट शीन लूंग को पता था कि इन “विदेशी 
असभ्यों? को चीन के सामानों की ज़रूरत है, खास 
तौर से चाय, चीनी मिट्टी के बततन और रेशम की। 
इसीलिये इन विदेशियों से व्यापार करने के लिये 
मकाओं का बन्दरगाह खोल दिया गया। इसमें कोई 
शक नहीं कि स्वयं चीन को किसी भी विदेशी माल 
की ज़रूरत नहीं थी | 


इतना ही नहीं | हुनान सूब्रे की मिसाल लीजिये। 
बहां पर इतना काफ़ी खाने का सामान होता है कि 
बद सूबा अपने यहां की ज़रूरत पूरी कर लेने के बाद 
बाहर वालों को भी खिला सकता है। इसीलिये हुनान 
का सूचा व्यापार करके और अपने यहां का सामान 
दूसरी जगद्दों पर भेज करके काफ़ी अमीर हो गया है। 
यही कारण है कि जिन आक्रमणकारियों ने चौन पर 
हमले किये हैं उनकी अंखें हमेशा इस सूबे पर और 
इसी प्रकार के दूसरे सूब्ों पर लगी रहीं। इन सूत्रों से 
उन्हें काफ़ी आमदनी होती थी । 

बहां के गांव भी स्वतन्त्र आर्थिक जीवन व्यतीत 
करते हैं। गांवों में ही खेती के साथ साथ कपड़ों का 
भी काम होता है। दैनिक आवश्यकता की छोटी 
मोटी चीजें गांवों मं ही मिल जाती हैं। यांबों में 
मशीन को चीज़ों का अभी ज़्यादा प्रचार नहीं हुआ 


विश्यकणी . 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या १ 


है। वहां बड़े बड़े मेले लगते हैं और उन मेल्लों म॑ लोग 


आपस में मिलते हैं और वहीं वस्तु बिनिमय कर लेते 
हैं। इन मेलों से बढ़ा लाभ होता है। लोगों का जी 
भी बदलता है श्रौर साथ ही श्रपनी ज़रूरत के सामान 
भी लोग ख़रीद लेते हैं। ये मेले साल में कई बार 
लगते हैं। इन मेलों का वर्णन वहां के कवियों और 
लेखकों ने बड़े सुन्दर ढड्ग मे किया है । 

साधु भेन्शीयस ने लिखा है कि गांव के लोग 
शायद द्वी कभी बाहर जाते हों | श्रपने ज़िले के बाहर 
तो वे कभी भी नहीं जाते। गांवों के रहने वाले ये 
लोग एक दूसरे की सहायता करते हैं। एक दूसरे के 
काम आते हैं और सहयोग से ज़िन्दगी गिताते हैं । 
बीमारी में एक दूसरे की मदद करते हैं और गांवों 
कौ रखवाली भी करते हैं। सचमुच उनका जौवन 
सहयोग और सहानुभूति से पूर्ण है। लाओतज़े ने भी 
सुन्दर शब्दों में ग्राम-जीबन का इस प्रकार वर्णन 
किया है--.. 

५प्नीठा स्वादिष्ट भोचन, सुन्दर वस्त्र, सुरक्षित 
मकान श्रौर आनन्दमय जीवन ! गांव एक दूसरे के 
नजदीक हैं। कुत्ते भंकते हैं और मुर्गियां कुकड़ कूं 
करती हैं | ग्राम जीवन कितना सुखद, शान्त और 
आनन्दमय है। ये गांव के रहने बाले कभी भी 
बाहर नहीं जाते | इनका जीवन अ्रपने गांवों में श्रपने 
खेनों और खनिहानों में ही बीतता है |” गांवों का 
यह वर्शन कितना सुन्दर है। परन्तु इसमें कोई भी 
बात बढ़ाकर नहीं कही गई है। आज भी बहा ऐसे 
लोग हैं जो श्रपन्ते घरों से पांच मील से आगे 
नहीं गये हैं । शायद उन्हें बाहर जाने की ज़रूरत भी 
नहीं है । चीन का एक छोटा गांव श्रपना एक छोटा 
सा संसार है। एक ज़माना था जबकि वहां प्रस्थेक 
घराना अपने जीवन की आवश्यकताओं की पूर्ति 
स्वयं कर लिया करता था | घर के मर्द खेती करते 
थे | औरतें घर का सारा काम संभालती थीं। जानवरों 
का खिलाना, -पिलाना, बच्चों को देख भाल करना, 
चर्खा चलाना, यह सब काम औरतों के ही क्िम्मे 
थे.। सुअर, शिकार की चिड़ियां, गाय वरग्नेरह सभी 
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घरों में थीं। नज़दीक की नदियों और तालाबों में 
मछुलियां काफ़ी मिल जाती थीं। छुट्टी के समय घर 
भर मिलकर किसी न किसी दस्तकारी में जुट जाता 
था। जीवनधारा शुद्ध, निमेल और शान्त थी ! 


इस आर्थिक व्यवस्था के कारण लीग रूढ़िवादी 
और अलदृददगी पसन्द हो गये थे। जीवन में उनका 
दृष्टिकोण प्रगतिशील और विस्तृत नहीं था। परन्तु 
उनका आदर्श हमेशा ऊंचा था। महात्मा कमफुशि- 
यस् के इन शब्दों को कि, “प्रकृति प्रदत्त तमाम 
वस्तुओं की उन्नति करना चाहिये और उनको पूरी 
तरह से प्रयोग में लाना चाहिये और इनका 
उपभोग व्यक्तियों को ही नहीं सारे समाज को करना 
चाहिये। मनुष्य के मस्तिष्क और शरोर पर सारे 
समाज का अधिकार है। उनका भी उपयोग समाज 
के लिये होना चाहिये, केवल चन्द लोगों के लिये 
नहीं ।” चीन देश के निवासी कभी नहीं भूले कि जीवन 
का ध्येय ऊंचा है | सन्‍्तोष, शुद्धता, मितव्ययिता और 
प्रयल्षशीलता उनके जीवन के चार साधन हैं। भारत- 
वर्ष और चीन के जीवन आ्रादर्शीं में कितनी समता है 
और यह समता केवल वाद्य नहीं, आन्तरिक भी है | 


परिचम से व्यापार 


श्राज के चीन और प्राचीन चीन में बड़ा 
अम्तर हो गया है विदेशों से व्यापारिक सम्बन्ध हो 
जाने के कारण चीन की आर्थिक, सामाजिक और 
राजनैतिक व्यवस्था में बड़ा फ़रक पड़े गया है। इसको 
सममभने के लिए हमें चीन के अ्रन्तरोष्ट्रीय व्यापार 
और व्यवसाय सम्बन्धी बातें जान लेना ज़रूरी होंगा। 

चीन में विदेशों से व्यापार का ज़माना श्रफ़ीम 
युद्ध के बाद से शुरू होता है। वह ज़माना मानव 
इतिहास में एक दुःखपूर्ण और लज्जाजनक ज़माना 
है। श्रफ़ीम-युद्ध में चोौन को बेहद लज्जित होना 
पड़ा था। परन्तु शायद इसके लिये पश्चिम को चीन 
से. भी अधिक लज्जित द्ोना चाहिये। पश्चिमी 
संसार के नैतिक पतन का इससे अधिक ज्वलन्त उदा- 
हरण इंढ़े नहीं मिलेगा । 
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चीन में सब से पहिले पुतगाल के व्यापारी ही 
अफ्रीम लाये थे। लेकिन वे अपने साथ कम अ्रफ्मीम 
लाये थे | उसका प्रयोग केंवल औपधियों में होता था । 
सन्‌ १९२९ के शाही फ़र्मान के अनुसार अफीम की 
केबल २०० पेटी चौन में आ मकती थीं। लेकिन 
सन्‌ १७७३ ई० में इस्ट इशिडया कम्पनी ने एक 
विशेष रबन्ना लेकर बिहार, उड़ीमा और बच्चाल से 
अफीम साकर कैए्टन सूबे में जमा किया और चीन 
में अ्फ्रीम का व्यापार बढ़ने लगा। यह्वां तक कि 
सन्‌ १७८१ ई०» में इस कम्पनी के अ्रथक प्रयतनों के 
कारण चीन में ४न्प्८४ पेटी अ्रफ्रीम आई | इस 
समय तक चीन के सभी बाज़ारों में अफ्रीम का प्रचार 
ही गया था। सन्‌ १८३५४-१८३१ ० के अन्दर 
ओऔसतन्‌ २०,००० पेटी सालाना अ्रफ़ीम चीन में 
आई । चीन का करोड़ों रूपया हर साल इस अ्रफ़ौम 
के लिये बाहर जाने लगा। 

इसका नतीजा यद्द हुआ कि लाखों आदमी चरित्र 
भ्रष्ट, बीमार, कमज़ोर और बेकाम हो गये। इस 
लम्बे समय में चीन के लोगों का हर प्रकार का हास 
हुआ | चीन का दुर्भाग्य अपने करिए्मे दिखलाता 
रहा। परन्तु इसमें कोई शक नहीं कि चीन के लिये 
सब्र से बड़ा अभिशाप अफ़ीम-नवोरी थी। इस घृणित 
नशे ने चीन की सभ्यता की जड़ को ही काट दिया | 

सरकार परिस्थिति की गंभीरता की समझती थी। 
सनू १८३९ ई० में लिन सी-हस जो कि एक लायक 
अ्रफ़सर था कैश्टन का गवर्भर बनाया गया। यह 
आदमी इस भयंकर व्यापार को जड़ से उखाड़ने 
के लिये ही रखा गया था । इसके पहिले भी सरकार 
ने इस व्यापार में हस्तक्षेप किया था| लेकिन उसका 
फल कुछ न निकला । लिन ने व्यापारिक कम्पनियों 
से यह शर्तें कराई कि वे बाहरी अ्रफ़रीम को नहीं 
मंगायेंगी और अगर तलाशी लेने पर उनके जद्दाज़ों 
से अफ्रीम मिली तो वे जहाज़ ज़ब्त कर लिये 
जायेंगे और अफ़सरों को मौत की सज़ा मिलेगी। 
बाद में उसने कैश्टन के अ्ग्रेज्ञ व्यापारियों से २२९० 
पेठी श्रफ़रीम छीनी | यही श्रफ्रीम १८४० के युद्ध 


श्ध्े 


का तात्कालिक कारण बनी | लेकिन इस युद्ध में चीन 
की हार हुई। नानकिंग की सुलह के अनुसार चीन 
को २१ करोड़ डालर हर्जाना देना पड़ी । उसके हाथ 
से हाड़ काज् का बन्दरगाह भी निकल गया | कई 
जगह विदेशी व्यापार के लिये मर्डियां भी देनी पड़ीं। 
यह है कि इन शर्तों में कहीं अफ्रीम का नाम भी नहीं 
आया। श्राज की राष्ट्रीय सरकार ने इस बुराई को 
दूर करने का प्रयत्न किया है, परन्तु उन्हें श्रभों पूरो 
सफलता नहीं मिली है । 

अफ्रीम-युद्ध के पहिले विदेशी व्यापार केबल 
कांगची और मकाश्रो बन्दरगांह में केन्द्रीभूत था। 
अफीम के अलावा घड़ियां आदि भी आती थीं। इस 
युद्ध के बाद बहुत से विदेशी व्यापारी, इस देश की 
ओर आकर्षित हुये । धड़ाघड़ सैकड़ों की तादाद में 
बन्द्रगाद खुलने लगे। मशीनों के बने सस्ते माल 
बाज़ार में बिकने लगे। देशी कारीगरी, और उद्योग 
घन्धे नष्ट होगये | भारतवर्ष और चौन में इस मामले 
में भी कितनी समता है । योरोपीय राष्ट्रों द्वारा इन 
देशों का बराबर शोषण हुआ है । 

सन्‌ श्८६५४ ई० में चीन में विदेशी वस्तुओं 
का दाम ४,१२,९१२,४७८ टायल था | यह बढ़कर 
सन्‌ १९३१ ई० में १,४३,२४.८९,१९४ टायल हो 
गया । बाहर जाने वाली चीज़ों का दाम इन्हीं सालों 
में ५,४०,०६,०९, और ९०,९४, ७५,४२४ टायल था | 
यह कोई अन्‍्तर्राष्रीय व्यापार नहीं हैं बल्कि एक 
राष्ट्र द्वारा दूसरे रा्र का गला धोंटना है। चीन देश 
में अपार विदेशी पूंजी लगी है। आज भी श्रधिकतर 
खाने विदेशियों के हाथों में हैं । बहुत दिनों तक तो 
टकसालों पर भी उन्हीं का अधिकार था। 


प्राचीन आर्थिक व्यवस्था का टूटना 

विदेशियों से व्यापार शुरू हो जाने पर लोगों की 
ज़िन्दगी में बहुत से परिवर्तन हो गये । 

( १ ) ग्राम-उद्योग के ख़त्म होने के कारण तमाम 
घन खिंचकर बन्दरगादों और बड़े बड़े शहरों में आा 
गया | इनकी अद्दमियत भी बहुत बढ़ गई। राज- 


विश्ववाणी 


नैतिक और सामाजिक दोनों दृष्टिकोणों से बड़े शहरों 


[ चष १, भाग २, संख्या १ 


और बन्दरगाहों का महत्व बढ़ गया | शुरू में व्यापार 
की दृष्टि से शहरों का महत्व न था | वह तो संस्कृति 
और शिक्षा के केन्द्र समके जाते ये | शंघाई आज से 
सौ वर्ष पूर्व एक छीटा सा गांव या | अन्दरगाह बन 
जाने के बाद इसकी महत्ता बढ़ी और ञ्राज शंघाई में 
करीब तीस लाख आदमी बसने हैं। यहां बहुत बड़ी 
तादाद में विदेशी भी रहते हैं। शंघाई के ही हारा 
पश्चिम की शक्तियां चीन की आर्थिक अवस्था का 
संचालन करती हैं और उसको अपने ताबे में रखती हैं। 
गांवों का महत्व अब नहीं रह गया। फिर भी चौन 
एक खेतिहर देश है। गांवों का पतन चीन के पंतन का 
मूल कारण है । आज के नगर चीन से तथा उसके 
जीवन से क्रितनी दूर और कितने अलग हैं! 

(२ ) आज चीन देश में पूंजीवाद तरक्की कर 
चुका है। बड़ी बड़ी कम्पनियां खुल चुकी हैं। पंजी 
विदेशी है और कम्पनियां भी विदेशी हैं। हमेशा से 
वर्ग-मेद चला आया है, चाहे वह वर्ग-मेद किसी 
प्रकार का हो | यह वर्ग-मेद चीनी इतिद्वास के स्वर्ण- 
युग में भी था | शोषक पूंजीपति तो हमेशा से किसी 
न किसी रूप में रहे हैं। लेकिन इन पश्चिमी पूंजी- 
पतियों के मुकाबले के पृंजीपति इतिहास में दूंड़ने पर 
भी नदीं“मिलेंगे । आ्राज के पहिले छोटे छोटे व्यापारी 
ये | परन्तु देश की सारी सम्पत्ति सिंचकर केवल कुछ 
द्वाथों में चली जाय ऐसा तो कभी भी नहीं हुआ था । 
हर किसान एक व्यापारी था। बनियों को हमेशा नीची 
नज़र से देखा जाता था । जब विदेशी व्यापारी श्ाये 
थे, तो उन्होंने इन छुट महयों को मार भगाया और 
अपना रंग जमा लिया | 

लेकिन एक बात हुई | वह यह कि चीनी लोमों 
ने देखा देखी व्यापार और व्यवसाय के नये तरोडे 
सीख लिये | उन्हों ने भी मिलें खोलीं, कम्पनियां बनाई 
और धीरे धीरे पूंजीवाद के राजमार्ग पर चलने लगे | 

(३ ) पूंजीवाद के जन्म के बाद चीन ने भी 
मशौनों का प्रयोग सीखा और बड़े पैमाने पर उत्पादन 
का तरीका सीखा | पुराने तरह के उत्पादन के दह्ड 
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बिस्कुल बदल गये | पंजीवाद वर्तमान रूप में निखर 
कामा। यह सब बिदेशी व्यापारियों के संस का 
घुन्दर परिणाम है। शुरू में विदेशी व्यापारी तय्यार 
माल अपने यहां से लाकर चौन में बेचा करते थे, 
और श्ब वे श्रपनी पंजी लगा करके चीन में दी मिले 
खोल देते हैं। कच्चा माल सस्ता ही मिल जाता था | 
मजदूरी बहुत कम थी। इसलिये इन्होंने सस्ता माल 
बना कर चौन के बाज़ारों को पाठ दिया। अपनी 
कार्य संचालन शक्ति और पंजी की सहायता से उन्होंने 
चीन का जी खोल कर पूरा शोषण किया | श्राज चीन 
जन ४,००,००;००,००० डालर विदेशी पुंजी है ! यानी 
आबादी के हिसाब से फ़ी आदमी दस डालर। चीन 
वालों ने भी नकृल की, और इसी का नतीजा है कि 
आज चीन में १,७९५ फ्रेक्टरियां हैं। 

(४ ) श्रन्तर्राष्ट्रीय व्यापार का यह भी फल हुआ 
कि चीन में विदेशी बेंक भी खुल गये। ये बँक आ्राज 
कल सिक्कों के दर पर भी अधिकार किये हुये हैं। य 
तो छोटे मोटे बैंक चीन में किसी न किसी रूप में 
हमेशा रहे हैं। लेकिन वे किसी शक्तिशाली संस्था का 
रूप धारण करके सामने नहीं आये। उत्पादन के 
नवीन साधनों के साथ ही नये प्रकार के बेकों का भी 
जन्म हुआ । इनकी भी नकल शुरू हुई और देशी 
बैंक भी धड़ाघड़ खुलने लगे। श्राज चीन में कुल 
१०६ स्वदेशी बैंक हैं। और २८ विदेशी बंक हें । 
लेकिन रंग इस वक्त विदेशी बैंकों का ही है | 

मानचू शासन के अ्रन्तकाल में उन अफसरों ने 
जो कि यह जानते थे कि श्रागे चल कर उनका सारा 
धन ज़न्त हो जायेगा अ्रपना धन विदेशी मैंकों में जमा 
कर दिया। यह धन उनकी बेईमानी की कमाई 
था । पिछले महायुद्ध में ये बेंक फेल हो गये और 
इन बेईमान अफ़्सरों का सारा रुपया इब गया। 
प्रजातनत्र की स्थापना के बाद फिर लोगों ने इन 
विदेशी मेंकों में रुपया जमा किया है। सन्‌ १९२५ 
हूँ में इन बैंकों में कुल ४,९४,७४,०६,८१७ डालर 
जमा ये। अब इस संख्या में और काफ़ी बृंद्धि 


हुई है । 
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चीन की आर्थिक उन्नति श्प्‌ 


है बे छ अ० के 3 


चीन की राजनीति में इन बेंकों ने घातक हृस्त 

क्षेप किया है। एक तरफ़ तो वे राष्ट्रीय सरकार को 
रुपया उधार देते रहे और काफ़ी सूद वसूल करते 
रहे, दूसरी तरफ़ चीन के दुशमनों को भी काफ़ी मदद 
करते रहे । राष्ट्रीय सरकार के इन दुशमनों को हमेशा 
रुपये को जरूरत पड़ती थी। उस समय यही बैंक 
उनकी सहायता करते रहे | गृह युद्ध के मुझ्य कारणों 
में यह बैंक भी एक सुख्य कारण थे। किसी भी राष्ट्र 
के लिये इस प्रकार के परिवर्तन उस राष्ट्र की जड़ें 
हिला देने वाले साबित हो सकते हैं, फिर बेचारे 
चीन देश का तो कहना ही कया हे ! बहुत दिनों तक 
तो यह मालूम पड़ता था चीन इन पक्कों को बर्दाश्त 
न कर सकेगा । विदेशी तत्वावधान में पलने बाते 
शहरों के कारण ग्रामीण जीवन का पतन हो चुका 
था। खेती बादी ही जीवन निर्वाह का एक मात्र 
साधन रह गई थी । छोटे छोटे उद्योग घन्धों के स्थान 
पर बड़ी बड़ी मिलें खड़ी थीं, नई नई कम्पनियां खुल 
गई थीं, नये नये बैंक स्थापित द्वो गये थे | यह प्राचीन 
देश मानों श्रपने प्राचीन गौरव पर शर्मा रहा था और 
शीघ्रता पूषंक नवीनता को श्रपनाता जा रहां था । 
वर्तमान चीन परिवतनशील और नवीनताबादी है | 


आर्थिक नवनिर्माण का नया भान्दोलन 


आज के चीम की राष्ट्रीय सरकार शमली नेताओं 
के हाथों में है। वे श्राथक्त समस्या की अहमियत 
को खूब जानते हैं। स्वयं डा० सन ने खेती के मसले 
पर काफ़ी गौर किया था। और उनके प्रोग्राम में 
हमारे जीवन में भौतिक उन्नति पर काफ़ी ज़ोर दिया 
गया था। सन्‌ १९३१ ई में राष्ट्रीय श्रर्थ समिति 
कायम की गई । इस समिति ने आर्थिक नबनिर्माण 
का प्रोग्राम बनाया । रचनात्मक कामों पर हस समिति 
ने अधिक ज़ोर दिया। पिछले दिलों में श्रार्थिंक पुन- 
झजीवन के आसार नज़्र आने लगे हैं। भविष्य में 
इस समिति से हमें बड़ी बड़ी आशायें हैं | 

देश की आमदनी के ज़्रियों पर राष्ट्रीय सरकार 
ने कड़ी निगाह रखी। गोर कानूनी महसूल समात्त 


पे + विश्यकाणों!" 
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कर दिये गये। खेती के छगान में मो आमूल 
परिवतेन किया गया । वे पंरिव्तन ये हैं (१) लगान 
पहिले ही से नहीं लगाया जा उकता। (२) जो 
लग़ान पहिले से लगा हुआ है उसमें बढ़ती नहीं की 
जा सकती | (३) कोई भी लगान चाहे विशेष हो या 
संगुक्त कुल खेत के सालाना मूल्य के एक फीसदी से 
ज़्यादा नहीं होगा। इस सुधार से राष्ट्रीय आमदनी 
में बढ़ती हुईं है। सन्‌ २८ में २६,००,००,००० 
डालर लगान आया था। सन्‌ ३३ में यह बठकर 
८६,००,००,००० डॉलर हो गया | 
सिक्कों के सम्बन्ध में भी सरकार ने काफ़ी सुधार 
ओर परियर्तन किये। चीन में पहिले दो प्रकार 
के सिक्के चलते थे । एक चांदी का डालर था। इसके 
ही द्वारा विनिमय हुआ करता था। लेकिन चांदी का 
टायल टैक्स सम्बन्धी कार्मो में इस्तेमाल किया जाता 
था! बैंकों का काम भी इसी सिक्के के द्वारा होता 
था| इन दो सिक्‍कों के विनिमय दर में भारी देरफेर 
हुआ करते थे | हससे बाज़ारों में काफ़ी गड़बड़ी मच 
जाया करती थी। सरकार ने इस समस्या को भी 
खूबी के साथ सुलभाया | सेन्ट्रल बैंक में जो कि 
सरकारी बैंक था काफ़ी सुधार हुआ । इसकी पूंजी भी 
बढ़ाई गई। सरकार ने “बैंक आफ़ कम्युनिकेशन! और 
बैंक आफ़ चीन! को भी अपने अधिकार में ले लिया । 
उनके द्विस्सों के दर को भी बढ़ा दिया | सेन्ट्रशबैंक 
को नोट निकालने की हजाज़व दे दी। बैंक आफ़ 
कम्युनिकेशन को उद्योग-धन्धों के लिये ग्रलहदा कर 
दिया और बेंक आराफ़ चाइना को अन्‍्तर्साप्रीय बैंक 
बना दिया । 
चौन में श्रच्छी सड़कें नहीं थीं। तमाम जहाज़, 
रेलवे तथा दूसरे यातायात के साधन कम्पनियों 
के अधिकार में थे। कम्पनियों के अधिकारी विदेशी 
पूंजीपति थे जो शोषण और श्ाधिक से अधिक लाभ 
फो ही दृष्टि में रखकर सड़क बनवाते या पटरियां 
बिछुवाते ये। राष्ट्रीय सरकार की स्थापना के बाद 
इस दिशा में भी काफ़ी उन्नति हुई है। सड़क बनाई 
गईं और रेल की पटरियां विदाई गई | नदियों को 


[ बे १, भाग २, संख्या: ९ 


भी इस्तेमाल किया सया। सन्‌ १९६१ में-सड़कों कौ 
दौड़ केक्‍ल १,१६४ किलोमोटर थी। सन: ३६ में यह 
१,४०८. ४०० किलोमीटर हो गई । रेलवे, जहाज़रानी, 
हवाई जहाज़ आदि आदि में काफ़ी तरक्की हो रही- 
है। पिछले युद्धों में चीन के उड़ाकू लोगों ने श्रपनी- 
कार्य कुशलता का अच्छा परिचय दिया है। 

आमसुधार के लिये सरकार ने हमेशा कोशिश” 
की हे। “बैक दु दि लैण्ड”ः (लेती की तरफ़ वापस” 
जाओ ) आन्दोलन सरकारी प्रोग्साहन से ही चल 
रहा है | देश भर में बहुत से नये नये कॉलेज खुल 
गये हैं जहां पर वैशानिक दड् से शिक्षा दी जाती है। 
गांवों के अन्दर भी प्रारम्भिक स्‍कूल और द्वाई स्कूल 
खुल गये हैं। इन तय जगद्दों में कृषि-शिक्षा का विशेष 
प्रबन्ध है | बहुत से स्कूलों में तो निःशुल्क शिक्षा दी 


' जाती है। गांव के लोग इन स्कूलों को चलाने में 


मदद देते हैं। सहयोग समितियों ने गांवों में काफ़ी 
उन्नति की है। सन्‌ १९२९ में केबल २४ सहयोरा 
समितियां थीं। आज कम से कम २६,१२४ सहयोग 
समितियां चीन के गांवों भें फैली हुई हैं। 


अगर हम ध्यान पूर्वक देखें तो हमें मानना 
पड़ेगा कि चीन की सरकार ने इतने कम समर में 
देश के आर्धिक, सामाजिक, राजनैतिक जीवन में 
आमूल परिबतन दही नहीं किये बल्कि क्रान्ति करदी है। 


. उसकी सफलता श्राश्वयंजनक है। आयात कम हो 


रहा है, निर्यात बढ़ता जा रहा है। भोकि अन्तर्राष्ट्रीय 
व्यापार में चीन की हालत बहुत अ्रच्छी नहीं है 
फिर भी दिनों दिन उन्नति दो रही दे | 


सन्‌ १९३५४ की पहली छैमाही में निर्यात से आयात 
२८,९३,०७,००० डालर अधिक था। सन्‌ ३१६ में 
घट कर यह १२,७०,६७,००० डालर रह गया | हम 
आशा करते हैं कि चौन की सरकार इसी प्रकार गांवों , 
की उन्लति का ध्यान रखेगी.। गांबों की उनश्वति में 
ही चीन राष्ट्र की उच्चति निद्चित है। भारत के सात 
लाख गांबों की तरद चौन भी लाखों गांवों का 
राष्ट्र है । 


धरती के बेटे 


श्री देवेन्द्र सत्यार्थी 


"केड्ननीक, 


बचपन की खुशियां, जिन के निशान मेरे दिल 
पर अब भी कायम हैं, हमारे इस बूढ़े बड़ को भी 
याद होंगी । किसी दिन यह दक्ष जवान था और 
इसकी भावनायें किसी किसान दृल्डे के मौठे सपनों से 
भी मनोहर थीं। उन दिनों शायद इसकी छाया इतनी 
घनी न थी | पर जहां तक मेरी याद का सम्बन्ध है 
मैंने इसे बुढ़ापे की दशा से ही गुजरते देखा है। 
कमी कभी मैं सोचता हूं इसका रूप श्राज भो वैसा 
ही है, जैसा उस रोज़ होगा। जब मैं पहली बार इसकी 
छाया में आ बैठा था | 

दिन दिन, पत्र पल इस बृत्त ने राहगीरों की 
बाते सुमी हैं | बह चुप है ज़रूर, पर उसे लोक-जीवन 
की सैकड़ों घटनाओं का पता है। सैकड़ों जाड़ों, गर- 
मित्रों यौर बरसातों की कहानियां, श्रमौरी ग़रीबी कौ 
खींचातानी, अनगिनत भांगड़े और तमाशे--इन सब 
ने उसके सीने पर बेहद सूक्ष्म निशान होड़े हैं। इसके 
नीचे का कथा चबतरा, जो अब आधे से ज़्यादा टूट 
फूट गया है और जिसके बारे में शौतल छाया 
का मज़ा लेने वाले चरत्राहे और किसान लड़के 
अपनी कोई ज़िम्मेवारी महसूस नहीं करते, पहले 
बहुत सुन्दर था। यहां बैठकर मैंने अनेक बार इस 
पेड़ के कांपते पत्तों को तरफ़ टकटकी लगाकर देखा 
था| कई बार तो मैं इसके तने से इस तरह लिपट 
गया था, जैसे अपने मासूम हाथ फैलाकर मैं अपने 
पिता की टांगों से जा लिपंटता था| 

हमारे गांव के हृतिहास के साथ इस बूढ़े बड़े 
का यह अदूठ सम्बन्ध किसी ख़ास व्याख्या का मुद्ताज 

| 


नहीं । हमेशा से श्रादमी और इृक्ष के बीच में 
प्यार की एक सूक्ष्म भावना कायम है और यह संबंध 
हमेशा कायम रहेगा। बृक्ष वो हमारे गांव के चारों 
तरफ़ ब्रीसियों नहीं सैकड़ों हैं, पर जो सन्तोष मुकै इस 
बूढ़े बढ़ के नीचे बैठकर मिलता है, श्रीर कहीं नहीं 
मिलता । कभी कभी तो मैं यह भी महसूस करता हूँ 
कि वद्द गहरा सांस लै रद्दा है और रा्रमीरों की तरफ़ 
में निगाह फेर कर मेरी तरफ़ देख रहा है। उसकी 
निगाहों में एक ठोस सचाई भरी है--वही सचाई, जो 
कठिन परिश्रम के बाद छाया में बैठे हुये किसान और 
मज़दूर को सदियों से महत्ृत होती रद्दी है । 

यह वृत्ष यहाँ ने होता तो पास का यह नहर का 
पुल बिलकुल बेरौनक होता। नहर सरहन्द की यह 
लोटी शाखा, जिस पर सैर करने के लिये मैं खृशी 
खुशी चला आता हूँ, बहुत पुरानी नहीं। इसे इधर 
खाये चालीस साल हुये होंगे। जब खुदाई का काम 
हो रहा था, मज़दूरों और मज़दूरनियों की पसीने से 
तर पेशानियां देखकर, उनके हंसी मज़ाक और गाली 
गलौज को सुनकर, उनकी छिपी हुई भावनाओं में 
इनसानियत की बुनियादी अनुभूति पाकर यह बड़े 
बहुत तृत हुआ होगा । और फिर जब यह पुल बनना 
शुरू हुआ था, तो ठेकेदार श्रौर सरकारी इञनौयरों के 
बीच में रिश्वत का रिश्ता देखकर सम्यता और 
सरमायादारी की श्रसलियत भी उस पर खूब खुल 
गईं होगी । 

“बरती में जकड़े हुये वृक्ष चलने की इच्छा करते 
हैं और आदमी एक ऐसे स्वर्ग की अमिलाषा में 


श्र विश्यवांणी 


हा डल 5 आर 


होने के लिये व्याकुल हैं !! 

: क्या हमारा यद बूढ़ा बड़ भी चलने की इच्छा 
कर रहा है! ऐसी श्रष्छी जगह इसे और कहां 
मिलेगी ! 

बह एक राही जा रहा है। बुढ़ापे को वजह से 
बैचारे का जिस्म ठिद्धर रहा है। बद ज़रा रुक फ्यों 
नहीं जाता ! इतनी भी क्‍या जल्‍दी है ! 

जा जाओ, सरदार जी, ज़रा सुस्ता लो । 

मेरी भ्रावाज़ शायद राही तक नहीं पहुँची। 
बह चला गया, दूर, बहुत दूर । बूढ़ा बड़ ख़ामोश 
खड़ा रहा | 

मैं भी तो सपनों के क्रिले बना रहा हूं। चाहता 
हूं दूर ज्षितिज के पास जा पहुँचूं, जहां सपनों की 
परियां लोरियाँ गा रही हैं। बूढ़ा बड़ ख़ामोश खड़ा 
है। शायद वह कहना चाहता है, “देख किस तरह 
अपने थाजू फैला रखे हैं मैंने तेरे गिर्द। क्‍या मेरी 
छाया की लोरियां सुन्दर नहीं !? 

जब तक यह बड़ यहां खड़ा है तब तक यह 
घीरे धौरे हर एक के कानों में कहता है---धप्यार 
और बड़प्पन एक दी सुन्दरी के दो गाल हैं !! टक- 
टकी लगाकर में इसकी चोटी की तरफ़ देखता हूं | 

वृक्ष के ख़ामोश प्यार में बह गलतफ़हमियां कहां 
जो श्ादमी के संसार में पर पा पर नक्षर आती हैं ! 


२ 

५टु्ट गये चेल दे मोती 

पैला पौंदी दे !”? 

--झोस के मोती दूट गये--मैं (मोरनी की 
तरह) नाच रही थी !? 

कोई किसान युवती गा रही है। चोटी के पत्ते 
जगमग-जगमग कर उठे। पकञ्माबी भाषा का यह 
गीत सैकड़ों बरस से दिलों की यात्रा करता आरहा है। 

४रात ने सूर्य से कहा--“तुम चांद के हाथ प्यार 
के पत्र भेजा करते हो; मैं उनका जवाब श्रोत फे रूप 
में घास पर छोड़ जाती हूं!” ”..-_रवौन्द्रनाथ ठाकुर 
ने लिखा है | 


इक हे 


भटकता फिरता है, जहां से मुकुटघारी देवता भी मुक्त 


[ यर्ष १, भाग २, संख्या १ 
गांव की लड़की यह जानती, तो यों अपने पैरों के 
नीचे श्रोस के मोती न तोड़ देती | घूढ़ा बढ़ शायद 
घरती की हस बेटी को पुकार पुकार कर कहना 
चाहता है--तुमने ओस के मोती क्यों तोड़े १” 

यह लो, दो बच्चे चले आ रहे हैं। भर पर मां 
बाप घुड़कियां देते हैं। पर बूढ़े बड़ के पास सिर्फ़ 
ज़ामोश प्यार है, जो उनके मन में गड़ता चला जा 
रहा है। सूर्य की तरफ़ मुंह किये वे गा रहे ईँ--- 

“सूरजा ! मुरजा !! 

भग्गा देऊं टोपी देऊं ु 

तेड़ ने लंगोटी देऊं 

करारी धुप्प कड़ दे [? 

--ओ सूरज मूरज ! मैं तुम्हें कुरता दूंगा, टोपी 
दूंगा और कमर के लिये लंगोटी दूंगा। तेज़ धूष 
निकालों |! 

बच्चों की किलकारियां सुनकर बूढ़े बढ़ की 
ख़ागोशी में कुछ फ़रक़ नहीं पड़ता। सेकड़ों बच्चे 
बारी बारी यहां आते हैं। “छोटे बच्चों को मेरे पास 
आने दो । बहिश्त का राज्य ऐसा ही है मसीह 
का यह बोल मेरे मन में गूंज उठता है । 

स्कूल मास्टर बच्चों कों डांट कर कहता है--.. 
सबक क्‍यों नहीं याद किया ! बूढ़े बड़ के नीचे 
छुलांगें मारने से क्या हासिल ?? 

बच्चों को यह हिदायत फ़ज़्ल मालूम होती है। 
सदियों से वे चूर्य के लिये कुरते, टोपी और लंगोटी 
की भेंट लिये द्ाज़िर रद्दे हैं। शर्त यही है कि बह 
जड़े में ज़रा तेज़ चमके और बच्चों के चारों ओर 
गरम किरनों का जाल बुन दे। 

बूढ़ा. बड़ एक मस्त कबि की तरह खड़ा रहता 
है । किसानों के गीतों का वह पुराना सरपरस्त है। 
धरती के बेटों कौ अमीरी ग़रीबी का चश्मदीद गवाह 
है। शायद वह उनके दिलों की बातें भी भांप 
लेता है-- 

“पिष्पल गावे, बोहड़ गावे 
गावे इरियाला दूत 
खड़ के धुन, राहिया ! 


जुलाई १६४१ ] 
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तेरी रूद्द होजूगी. सूत ।१ 
* --पीपल था रहा है। बढ़ गा रहा है। हरि- 
यांजा शहतूत गा रहा है, खड़ा दोकर सुन, थ्रो राही, 
तेरी रूह ठीक हो जायंगी !! 
 “बिरछो दे गोत सुन के 
मेरे दिल विश्व चानन होगा |” 
धृत्तों के गीत सुनकर मेरे दिल में रौशनी 
हो गई |? 
मस्त हवा में, जादू भरे वातावरण में, जब बसन्‍्त 
की देवी ललचाई हुई निगादों से एक एक इक्ष पर 
और पेड़ पौधे को ओर भूमती इठलाती चली आती 
है, धरती की रग रग में मधु-भरा संगीत समा जाता 
है। खुद-फ़रामोशी की श्रवस्था में शायद हर एक 
त्रृक्ष कुछ न कुछ गुनगुनाता है । 
शांत घड़ीयों म॑ पत्तों की मामूनी सी सरसराहट 
सुनकर भी राही पर अकसर वृक्ष की दिली कैफ़ियत 
खुल जाती है। वृक्षों के संगत में उनकी भाव-भरी 
सरसराहट से प्रभावित होकर आदमी हमेशा घरती के 
दिली भेद पा लेता है | 
न अफेला आदमी भला, न श्रवेला वृक्ष । गांव 
का कवि हमेशा अपनी राय देता आया है--- 
« कल्ली होवे न बनां विश्व ठादली 
कन्ना न दोवे पुत्त जट्ट दा!” 
--(ईश्वर करे) शौशम भी जंगल में अ्रकेला 
ने हो, और न किसी क्रिसान का बेटा इकलौता दो ।! 
लोकगीत गांव के वातावरण में गूंजते रहते हैं-- 
धरती के गीत, इंक्षों के गीत' *« ** 
“बेरियां तू बेर लगा दे 
तैनूं कुल्क न लग्गा मुडियारे !! 
--बेर वृक्षों पर फल आता है। युवती, ठुमे 
कोई फल न लगा !? 
“झत्त यारियां लौन दी आई, 
बेरियां दे बेर पक्क गये !” 
“जब वह ऋतु आ गई, जब आपस में मुह्भते 
पैदा होंगी। बेरियों के बेर पक गये ।? 
“मैंनूं कल्ली नूं चुवारा पा दे 
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रोही बाल जण्ड बढ़ढ के ।”? 
“ --मेरेलिये अलग चौंबारा बनवा दो | बिया- 
बान के शमी वृक्ष को काट कर (शहतौर बना लेंगे) (? 
५बेहड़े ला त्रिवेनी हे 
छाँवें बैह के कत्तिया करूं :? 
--श्ंगन में एक साथ तीन पक्ष लगादो। उम 
की छाथा में बैठकर मैं सरखा काता करूंगी |? 

.._ “थड़ियां बार न सोंहदे पिप्पल 
फुज्ञां बार फुलाहियां 
हस्सतां नाल हमेलां सोहंदियाँ 
बन्दाँ नाल गजराइयां 
“वन्न भाग मेरे! श्राखे पिष्पल 
कुड़ियां ने पींषाँ पादयाँ !! 
सौन विच्च कुड़ियां ने 
पींचाँ असमान चढाइयां |!” 

--“भ चबूतरों के बिना पीपल सुहावने लगते है, ने 
फूलों के बिना फुलादी के पेड़ । दस्स१ के साथ दमेल२ 
भली लगती है और बन्द३ के साथ गजराई४ | पीपल 
कह रहा है--“मेरा अहों भाग्य कि लड़कियों ने मुझ 
पर भूले ढाले हैं !! सावन में लड़कियों ने अपने भूले 
आसमान की श्र बढ़ाने शुरू कर दिये हैं ।” 

& धंबरछा | बिरछा !!? तोता बोलिया 

“क्के तेरी ज्िमी मैड़ी 

इक्के तेरा मुद॒ढह़ पुराना !? 

न मेरी ज़िमी मैड़ी 

न मेरा मुढ॒ढ़ पुराना 

इक्के खादा नवाब दीयां डांचियां 

इक्के शतीर कंप्प खड़े तरखानां 

तरखानां दे मरन बच्चढ़े 

आवन हुक छुक्क मकानां 

मरन नवाब दीयां डाचियां 

नाले आप मरे नवाब तियाना !! ?? 

-- धृत्त | श्रो शृत्ष !! तोता बोला 'एक 

तो यह तेरी भूमि बुरी है (जों तेरा पालन नहीं कर 
सकती), और तेरा तना भी अब पुराना हो गया है|! 


१, २, ३, ४, गहनों के नाम। 
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न मेरी भूमि बुरी है, न मेरा तना पुराना है। 
' शक तो मुझे नवाब को ऊंटनियाँ खा गई” और फिर 

तरखान मुझसे शहतीर काट से गये। त्तरखानों के 
बच्चे मर जांय और उनके सम्बन्धी उनसे मातमपुर्सी 
के लिये ग्राया करें) नवाब कौ ऊंटनियां मर जायें 
और वह सयाना नवाब खुद सी मर जाय ? ? 

लोकगौतों ने यार बार धरती के नेटों को गुद- 
गुदाया है। 

बच्चे की तरह मैं इस बूठे' बड़ की गोंद में चला 
आता हूं। खेतों से लौटते हुये किसानों के गीत रहस्य- 
पूर्ण जामोशी को चीरते हुये मुक्त तक पहुँचते हैं । 

दिन बीत जाता है और रात. उस खसत्रौं की तरह 
जो अपने कन्धों पर बाल चिखराये बैठी हो, धरती 
फो अपने अंचल में छुपा लेती है। 

रात के बढ़ते हुये अंधेरे में हमारा यह बड़, जो 
मेरे बूढ़े दादा की तरह फाला कम्बल ओढ़े खड़ा 
रहता है, अपने भागों में लो जाता है। और धर 
जाने से पहले मैं इस बूढ़े ढक्ष के तने से एक दो 
घढ़ियों के लिये लिपट जाता हूं । 

अपना मन-भाता पुराना गीत गाता हुआ मैं नहर 
का पुल पार करके घर की राह लेता है-- 

“नदी फिनारे रुख्खड़ा लड़ा सी अमन अमान 

डिगदा होया बोलिया---“जी दे नाल जहान !? ? 

-- नदी के किनारे वृक्ष अमन अ्रमान से खड़ा 
था । गिरता हुआ वह बोला--जान है तो 
जहान है !' ४ 


'विश्ववांणी 
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दे सर फूल, जो कल रात अपनी भौंनी भीनी 
सुगन्ध से लिपट कर सो गये थे, श्रय' जाग उठे हैं। 
बूढ़े बड़ ने भी काला कम्पल उतार फेंका है। 

एक नहीं, दो चार नहीं, बीसियों किसान अपने 
अपने बैल लिये नहर के पुल से गुज़र रहे हैं, 
जल्दी, बहुत जल्दी | कोई मूंछों पर हाथ फेर रहा 
है| कोई आंखें मल रहा है। 

“सूर्य सगवान को लाख लाख नमस्कार |”? 

“हां हां, सूये को मेरा भी नमस्कार। बह रोज़ 
चमकता है।?” 

“इस बूढ़े बड़ को भी मेरा नमस्कार |”? 

अमेरा भी |? 

हमेशा से आदमी और दृक्ष के बीच में प्यार की 
एक सूक्ष्म भावना चली आती है और यह सम्बन्ध 
हमेशा कायम रहेगा। घरती में जकड़े हुये वृक्षों की 
रणों में लह दौड़ रहा है, कमी तेज़ चाल से, कभी 
धीरे घौरे---आदमी के लहू की तरह | 

हमारे बूढ़े बढ़ की जड़ें धरती की नऊज़ पह- 
चानती हैं। 

कितना असीम है जीवन का विस्तार! आदमी 
और इृक्ष दोनों धरती के बेटे हैं | 

बूदा बड़ एक अनुभवी और भावुक बुजर्ग की 


: तरह खड़ा हमारे गांव को तक रहा है ।१ 


१ इस लेख में पन्नावी लोक-गीतों ही का प्रयोग किगा 
गया है। लेख ऊ 


पंच्छी 


4१ बिनाद 4 


हल्कापन, बल हो पड्डों में, गगन बिहारी चाल | 
पंच्छी अपने पह्ु सम्हाल | 
बाय-बनों में विचरण करना, 
डाली-डाली का मन हरना, 
अपने अधु ग्रायन से बन का-- 
कोना कोना मुखरित करना, 
किन्तु वृक्ष, शाखा, भू पर दो नज़रें लेना डाल। 
कुछ फल खाना और पिराना, 
कल की चिन्ता कभी ने लाना, 


दिन में काम, प्रियम रात में-- 

जीवन का क्रम सहज निभाना, 
आश्रम नौड रहे कुछ क्षण को, मुक्त रहे पर चाल। 

मुक्त गगन में तेरा डेरा, 

मृमएडल पर तेरा. फेश, 

जगती तेरी तू जयती का-- 

जीवन पर॒ उद्यम का घेरा, 


पह्ों में हल्का पन, बल हो, पकड़ ने पाये काल | 


गीता का यही सार है 


परिडत सुन्शरलानजी 


>+ अदथबवीएकबक+-+ 


'परिदत जी ने सर्व-धर्म-सम भाव की खोज में दुनियां की अनेक धर्स पुस्तकों का गम्भीर अध्ययन किया है। गीता के 
उपदेशों को वे मानव धर्म के बहुत ऊंचे उपदेशों में मानत हैं । वे गीता को न सिफ़े हिन्दओं की यल्कि मानव सात्र 
के लिये आदश धर्म पुस्तक समभते हैं। हमारे अनुरोध पर पशिडित जी ने मीता पर अपनी बहुमुल्य 
टीका 'विश्ववाणी' के पाठकों के लिये लिखना स्थीकार किया है। हम चाहते हैं पाटक इसका 
गस्मीरता के साथ मनन करें। संसार के कल्याण का मार्ग गीता का हो मार्ग है । 


हिन्दुओं। की उन किताबों की 
तादाद जिन्हें व अपने धर्म के 
ग्रन्थ मानते हैं, हज़ारों नहीं तो 
सैकड़ों आसानी से गिनाई जा 
सकती हैं | दुनिया में जो “घमम? 
जारी हैं उनमें शायद दुमर किसी 
ध्वमें? की इतनी ज्यादा कितावें 
नहीं हैं। ऐसा होना कुदरती भी 
है। यूं तो दुनिया के सारे धर्म! 
एक दूसरे से मिलते चले आते 
हैं और सब एक दी सनातन 
परमग्पता के हिस्से या एक ही 
बड़े पेड़ कौ चारों तरफ़ फैली 
हुई हालियों के अलग अलग 
फूल हैं, लेकिन फिर भी जहां 
तक अलग अलग देशों की 
परम्पराओं का सवाल है, हिन्दू 


परम्परा दुनिया की परम्पराओं में, शक नहीं, सबसे 
पुरानी परम्परा है। यहूदी परम्परा इसके बहुत बाद 
की है। चीनी परम्परा भी जहां तक मालूम हुआ 
है इससे ज्यादा पुरानी नहीं। हसके अलावा श्राज 
से दो दाई हज़ार वर्ष पहले चीनी परम्परा ने जिस 





ज़ोर का पलटा खाया, हिन्दू 
परम्परा ले कभी नहीं खाया, या 
खाते खाते बच गई । दुनिया के 
लिखे और बेलिखे इतिहास से 
इस यात की हलकी सी केक 
मिलती है कि एक तरफ़ ईरान 
के पद्ाड़ी मैदानों से लेकर अरब 
सागर और हिन्द महासासर तक 
और दूसरी तरफ़ श्रफ़रीका की 
नील नदी के विनारे किनारे बहुत 
पुराने समय से दो बहुत बढ़ी 
और ऊंची परम्पराएँ जन्म लैंकर 
हिन्दुस्तानी और चीनी परम्प- 
राश्रों से पहले हज़ारों बरस तक 
आदमी को जीवन क्रा रास्ता 
दिखा चुकी थीं। लेकिन अब 
उनकी गदठी हुईं जड़े या सूखी हुई 


शाज़ें भी कहाँ ढूंढ़ने से नहीं मिलतीं। ड्िस्मत के अचूक 
और अटल चक्कर में ठीक समय पर अपना रहा सह्ा 
खून बाद की परम्पराओों को देकर और अपने शड़े 
गले द्वाड़ मांस से उनके लिए खाद तथ्यार करके वे 
परसुपराएं दुनिया से चल बसीं। जिस तरइ भगवान 


करे 


! झनन्‍्त है उसी तरह उसकी रचा भी क्रनन्त है। 
: हमें इधर या उधर इस. रणता का ओर या छोर 
देखमे का हौसला नहीं करना चाहिये। हमारी छोटी 
शक्ति के लिये यह नामुमकिन भी है | लेकिन फिर भी 
इसमें शक नहीं दुनिया में जो किताबें श्राज मिलती हैं 
उनमें ऋषण्वेद सभ्से पुरानी है, और दुनिया की 
परम्पराश्रों में हिन्दू परम्परा सबसे पुरानों। ऋग्वेद 
की इस समय की १०,५८० ऋतचाशं में कितनी शुरू 
की हैं और कौन सी कब कब उसमें शामिल की गईं 
इस बहस में पड़ने को ज़रूरत नहीं है। लेकिन 
इस ज़माने के तमाम धर्मों और धर्म प्रन्थों की 
तुलना करने से इसमें कोई शक नहीं रह जाता कि 

तमाम धर्मों का झसली सोता एक ईश्वर है, 
सब धमम पुस्तकों की असली मां जिसे कुरान में; 
“उम्मुल किताब! कहां गया है उसी ईश्वर के पास है, . 
पर इन सब धर्मों के ज़्यादहतर बादरी नाम रूपों, - 
कर्म काणडों, रूढ़ियों और शब्दों तक का निकास 
ऋण्वेद और ख़ास कर उसकी शुरू की ऋचाएं हैं। 
इसीलिये ऋण्वेद को सब धर्मों कौ मां ( मदर आफ़, 
श्राल रिलिजन्स ) कहा जाता है । 

हिंदू ध्मग्रन्थों में बेदों का और ख़ासकर ऋग्वेद 
का सबसे ज़्यादद मान है। लेकिन थेद इतनी बड़ी 
चीज़ हैं, उनकी ज़बान इतनी पुरानी और अजीब है 
और एक एक मन्त्र के इतने इतने तरह से अर्थ 
लगाए जा सकते हैं कि न केवल बेपढ़े लोगों के लिये 
बल्कि विद्वानों के लिए भी हज़ारों बरस से वेद एक 
पहेली हैं और हमेशा पहेली ही रहेंगे। वेदों का 
निचोड़ उपनिषदों को माना जाता है जिसमें से कई 
वेदों के दी हिस्से हैं। इसमें शक नहीं उपनिषदों या 
ख़ास ज़ास धारद उपनिषदों करो, जिनके सब असली 
मन्जों को मिला कर दो फ़र्मों की एक किताब भी 
नहीं बनती, अपने ऊंचे इख़लाक़ ( मारत आइडिय- 
लिएम ),गहरे फ़लसफ़ | ( ट्रान्सेस्डेशटल मैटाफ़िज्ञिक्स ) 
और अपने गूढ़ अध्यात्म ( डीप स्पिरिचुएलिटो ) 
की वजह से दुनिया की ऊंची से ऊंची किताबों में 
एक ऊंची जगह हासिल है। हजारों पढ़े लिखे हिन्दू 


विश्ववाणी 


[ वर्ष ९, भाग २, संख्या १ 


ऐसे मिलेंगे जिनसे अगर किसी बहुत बड़े और भर्यंकर 
तूफ़ान या भोंचाल के समय पूछा जावे कि तुम अपने 
क्रिस ग्रन्थ रत्न को आगे की दुनिया के लिये सब से 
ज्यादह बचा कर रखना चाहते हो तो वे कहैंगे--- 
“उपनिषद? । इजारों गैर हिन्दू विद्वान भी इस बात में 
उनकी राय से सहमत होंगे | 


लेकिन उपनिषद भी कोई आम फ़म चीज़ नहीं 
हैं । उपनिषदों को समझ सकना या उनका रख ले 
सकना केवल बिरलों को हो बदा दै। उपनिषदों से 
उतर कर हिन्दुओं में किसी एक पुस्तक का सब से 
ज्यादा मान है तो वह “श्री मदभगवत्गीता? का | गौता 
की भाषा और उसके तज़े बयान के श्रासान होने कौ 
बजह से उसके पढ़ने पढ़ाने बालों की तादाद भी 
उपनिषदों के पढ़ने पढ़ाने वालों की निस्वत हजारों 
गुना ज़्यादद है | गीता माहात्म्य में “सब उपनिषदों” 
को मिलाकर उनकी तुलना एक “गाय” के साथ को 
गई है और गीता को “उस गाय से दुद्य हुआ दूब” 
और “महान अ्रम्ृत” कहा गया है। उपमा बहुत 
दर्ज तक ठीक है । उसी 'महात्म्यः में लिखा है कि 
जिस झादमी ने गीता को “अ्रच्छी तरह याद कर 
लिया” उसे फिर “दूसरे शास्त्रों के संग्रह” करने की 
कोई ज़रूरत नहीं । सचमुच गीता अ्रपने ज़माने के 
तमाम हिंन्दू शास्त्रों का सार है। संस्कृत ग्रन्थों में 
जितना गीता का प्रचार है उतना क्रिसी दूसरे ग्रंथ 
का नहीं हे। पिछले हज़ारों बरस में जितने भाष्य 
और जितनी टौकाएं गीता पर खिखी जा चुकी हैं 
उतनी, एक कुरान मजीद को छोड़ कर शायद दी 
दुनिया की किसौ दूसरी क्रिताथ पर लिखी गई हों। 
कम से कम इसमें शक नहीं अपने ज़माने तक की 
भारतोय संल्कृति का गीता सबसे बढ़िया और सबसे 
सुन्दर चोंटी का फूल है। गीता उन इनी गिनी 
किताबों में से है जो देश और काल की ह॒दों से ऊपर 
उठ कर सारी इन्सानी क़ौस की और हर कमाने के 
लोगों की एक समान बपौती है, जो सबके लिये फ़ायदे 
और वरकत की चौज़ हैं श्रौर जिनका सबको एक 
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बराबर अभिम्रान हो सकता हे। गोता दुनिया के 
अमर प्रन्थों में से एक है | 

आदमी कौ ज़ास समस्याएं या मुश्किलें करीब 
कृरोय हर देश और हर ज़माने में एक हीसी 
रहों हैं। इन समस्याओं के बाहरी रूप और उनके 
नाम बदलते रहे हैं। कभी कोई समस्या ज़्यादद 
सामने रही है और कमी कोई । लेकिन इनकी अस- 
लियत कभी नहीं बदली | हर श्रादमी की आत्मा में, 
और सारे समाज में, वही स्वार्थ और परमार्थ, खुदी 
और खुदा की लगातार लड़ाई जारी है। यह लड़ाई 
सदा नये नये रूप बदलती रहती है। खुदी, छोटे-छोटे 
स्वार्थों के रूप में, आदमी की आँखों में पर्दा डाल- 
कर, उसे अपने और पराएं का भेद सिखाकर, 
खुद अ्रपनी श्रसली और टिकाऊ भलाई कौ तरफ़ से 
उसे अ्न्धा कर देती है | लेकिन बात वही है। और 
यही वजद है कि गीता आज भी हमारे लिए. वैसी ही 
राखा दिखाने वाली है जैसी आज से पांच हज़ार साल 
पहले थी | यही वजद्ट है कि दुनियां की सब स्वास- 
ख़ास धर्म पुस्तक मनुष्य क़ौस के लिए. सच्चे उपदेशों 
और सच्ची नसीहतों का एक अनन्त सरचश्मा है। 


महाभारत के भीष्म पं के २५ वें अ्रध्याय से 
इ२ वें अध्याय तक का नाम गीता है। यह वह बात 
चौत है जो लड़ाई के शुरू में भीकृष्ण और अर्जुन 
में हुई थी । लड़ाई के दसवे' दिन संजय ने यह बात 
चीत पृत्तराष्टर को सुनाई थी। संजय कहता है कि-- 
मैंने यद बात चीत “व्यास की कृपा से स्वयं योगेश्वर 
कृष्ण के मुंह से? सुनी थी ( १८-७५ ) | भीष्म-प्व 
के दूसरे अध्याय में जिक्र हे कि व्यास ने संजय को 
बद “दिव्य दृष्टि” दे दी थी जिससे दूर बैठा हुआ 
संजय लड़ाई का सारा हाल देखता रहता था और 
आवाज़ सुनता रहता था| कुदरती तौर पर बहुत से 
थकाकारों ने यद शक क़ादिर किया दे कि ऐन लड़ाई 
के मैदान में जब दोनों फ़ौजें तय्यार खड़ी थीं, इस 


गीता का यही सार है २३ 


तरह के कठिन विषयों पर श्रीकृष्ण और छजुन का 
श्लोकों में इतनी लम्बी ब्रात चीत करना, फिर संजय 
का उन श्लोकों को किसी चमस्कार से दूर बैठे हुए 
सुन कर याद रखना मुमकिन नहीं है । यह बहस यहां 
तक चली कि गीता के सात सौ श्लोकों में से एक 
टीकाकार ने १००, एक ने ३६, एक ने २८ और एक 
ने ७ मूल श्लोक खोज निकाले। इन अीकाकारों 
के मुताबिक़ इन मूल श्लोकों का मज़मून ही वह 
मज़मून है जो श्रीकृष्ण ने अजुन को बातचीत में 
समझाया था और जिसे बाद में बढ़ाकर और श्लोक 
बनाकर व्यास ने ७०० श्लोकों की गीता तय्यार कर 
दी। इसी कठिनाई की बिना पर कई विद्वान 
गीता के अन्दर लड़ाई के बयान को महज़ 
अलंकार ( ॥)५20/ए ) और आदमी की श्रात्मा के 
अन्दर होने वाली नेकी और बदी की लड़ाई का 
बयान बताते हैं | इस बारे में लोकमान्य बाल गंगाघर 
तिलक की यह राय बिल्कुल ठीक मालूम होती ६ 
कि-- “परन्तु जिनको ग्रन्थ का ही रहस्य जानना 
है उनके लिए इस बहिरंग परीक्षा के झगड़े में पहना 
अनावश्यक है ।” ( गीता-रदस्य, विषय-प्रवेश ) । 
मद्दाभारत का युद्ध कभी हुआ हो या न हुआ दो, 
उसमें लड़ाई से पहले श्रीकृष्ण और अजन ने इस 
तरह की बातचीत की दो यान की हो, संजय को 
दिव्य दृष्टि मिली हो या न मिली हो, यह ज़ाहिर है 
कि गीता की श्लोक रचना न भीकृष्ण और अजुन कौ 
की हुई है और न संजय की। यह श्लोक रचना 
व्यास की है। गीता के श्लोकों को इसी शक्ल में 
श्रीकृष्ण या अजुन के मुंह से निकला हुआ समझता, 
या गीता की बातचीत को किसी इतिहास की कसौटी 
पर कसना गीता का ठीक श्रादर करना नहीं है| वह 
५त्गवत्‌-गीता” जो “तमाम उपनिषदों को दुहकर” 
तय्यार की गई है, जिसे पढ़ने के बाद फिर ( कि 
मन्येः शास्त्र संग्रह! ) किसी दूसरे शास्त्र को पढ़ने की 
ज़रूरत नहीं रह जाती, अपने खास ढल्ष से, श्रपने 
ज़माने की धार्मिक दलत का एक ज्ाका और साफ़- 
साफ रूप में दर देश और हर ज़माने की धर्म संकट में 


२ विश्ववाणी 
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पड़ी हुई आत्माओं के लिए ( १८-७८ ) एक 
सुन्दर, कीमती और छामर सन्देश हे । 

गीता में जगह जगह उस ज़माने की धार्मिक 
इहालत, अलग-अलग पंथों, मज़हबी खझुयालों, साम्प्र- 
दायों पूजा के तरीकों, रूढ़ियों, रस्म रिवातों ग्रन्ध- 
विश्वासों दार्शनिक असूलों बरोरद् का ज़िक्र किया 
गया है; उनके ठीक दोने या ग्रलत होने. या एक 
दूमरे के ख़िलाफ़ होने या न होने, पर बहस की गई 
है; उन सब में एक बुनियादी एकता, मेल, समन्वय 
या सामंजस्य दिग्वने कौ कोशिश की गई है; श्रात्म 
संयम और सदाचार यानी अपने नफ़्स पर काबू और 
नैतिकता को सब मज़दहबों कौ जड़ और आत्मा की 
तरक्की का पहला ज़ौना बताया गया है; ग़ैरियत के 
पर्दें को हटाकर “अपनी तरह सबको,” “अपने अन्दर 
सबको? और “सत्र में अपने को” देख सकना मुक्ति 
के लिए ज़रूरी बताया गया है; “जड़, चेतन, चर, 
अचर” सारी रचना में और “सब प्राणियों के हृदय 
में? एक परमेश्बर के दशम का उपदेश दिया गया 
है; और श्ाज़ीर में इन सब्र रास्तों को तय करते हुए 
पूरी आत्म-शुद्धि और पूरे आत्म संयम के बाद 
आत्मा की आगे की तरक्की के तरीक़ों और मंज़िलों 
की तरफ इशारा किया गया है। यही श्रीमदूभगवतत्‌ 
गौता का सार है। 

अब हमें यद्द देखना है कि इनमें से हरेक बात 
पर अलग-अलग गीता से हमें क्या जानकारी द्वोती है 
और क्या उपदेश मिलता है ! 


सब से पहले गीता को समभने के लिए ज़रूरी है 
कि दस उस ज़माने की हालत, विचारों और रिवाजों 
को, जहां तक उनका गौता से पता चलता है, 
जान लें । 


गीता के शुरू ही में अजुन ने अपनी जो सबसे 
पहली श्रौर सबसे बड़ी कठिनाई श्रीकृष्ण के सामने 
पैश की है वह यह है--- 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या १ 


मैं श्रगर हस लड़ाई में हिस्सा लृंगा तो हमारा 
सारा ख़ानदान मिट जायगा, और जब कोई ख़ानदान 
या कुल मिट जाता दे तों उस कुल के सब पुराने 
रस्म रिवाज भी ( कुल धर्मा; सनातना:--१-४० ) 
उसके साथ-साथ मिट जाते हैं, उनके मिट जाने पर 
कुल के रहे सद्दे लोगों श्रौर वासकर स्त्रियों को रोककर 
रखने वाली कौई चीज़ नहीं रह जाती, अधम फैलता 
है, उससे स्त्रियों का चलन भजिगड़ता है ( १-४१), 
र्थियों का चलन ब्रिगढ़ जाने से वर्शा संकर' होने 
लगता है, यानी जन्म से वर्ण या जाति का भेद नहीं 
रद्द जाता, जब इस तरह का वर्ण संकर हो जाता है 
तो वे लोग जिन्होंने अपने कुल वालों की हत्या कौ, 
और उनके साथ साथ कुल के और सब्र लोग भी 
यहां तक कि उस कुल के मरे हुए. 'पितर” भी ज़रूर 
सबके सब “नरक? को जाते हैं, क्योंकि उन पितरों को 
“(पिण्डदान! देने बाली और “जल चढ़ाने! वाली 
यानी उनका क्रिया कमें करने वाली उनकी कोई ठीक 
ठीक श्रौलाद नहीं रह जाती ( १-४२ ) नत्तीजा 
यह द्ोता है कि “कुलों' के अपने श्रपने “धर्म! और 
उसके साथ-साथ “जातियों? के अ्रजग-अलग पुराने 
परम्परा से चले हुए “धरम” यानी रस्म रिवाज भी 
(जाति धर्मा: कुल धर्माश्व शास्बताः १-४३ ) मिट 
जाते हैं और हम यह हमेशा से सुनते चले आये हैं 
कि जिन लोगों के 'कुल घमे? मिट जाते हैं उन सबको 
ज़रूर नरक में बास करना पढ़ता है ( १-४४ ) | 
इसलिए इस लड़ाई में ह्िम्सा लेना हमारे लिए “महा- 
पाप? है ( १-४५ ) | 

अजुन ने इस अध्याय में तीन जगह लफ़्ज़ पाप! 
इस्तेमाल किया है ( १-३६,३९,४५ ) जित पाप की 
तरफ अजुन की निभाह जा रही है वह मामूली माइनों 
में दिन्सा या आदमी की हत्या नहीं, बल्कि अपने कुल 
के लोगों को मारने, यानी कुल के मिटने का पाप है 
( कुलक्षय कृत॑ दोष॑--९-३८,१९ ) | हमें यह भी 
ध्यान में रखना चाहिये कि गीता में 'जातिः शब्द 
( १-४३ ) का मतलब बर्ण यानी ब्राह्मण, क्षत्री, 
वैश्य, शूद्र नहीं है | वर्ण का फ़रक एक अलग चीज़ 
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थी, जाति का फ़रक़ एक अलग । दोनों जन्म से माने 
जाते थे भौर 'कुल” अलग अलग ये ही। महामारत 
से यह साफ़ पता चलता है कि श्रलग अलग “जातिओं? 
या जिन्हें 'शातियां! भी कहते थे, उनमें और अ्लग- 
झलग वर्णों में उन दिनों बिवाह का रिवाज था। 
धजन्मः से यहां मतलब पितृ परम्परा यानौ बाप की 
नसल है। 


दूसरे अ्रध्याय में हमें उस ज़माने के कुछ और 
पिचारों का पता चलता है। इनमें ख़ास विचार 
ध्वेदों में विश्वासः है। लोग वेदों की चरचा में मगन 
थे, ( १-४२ ) उसका उनके दिलों पर और खुद 
अजजुन के दिल पर गहरा असर था ( २-४३ )। वेदों 
को बातें उन्हें कहने और सुनने में बड़ी प्यारी लगती 
थीं ( २-४२ ) । वे कद्दते थे कि इससे बढ़ कर और 
कोई चीज है ही नहीं ( २-४२ )। लेकिन वेदों से 
जो चीज़ उन्होंने श्रपनी ज़िन्दगी में ले रक्‍्खी थी, वह 
सिर्फ़ तरद् तरह के ऊपरी कर्मकाण्ड थे ( क्रिया 
विशेष बहुलां---१-४३ ), जैसे यज्ञ, हवन, जप, तप, 
पूजा, पाठ, दान वग्रेरह ( ९-२०,२१;११-४८,५३; 
इ० ) | इनसे उनका मक़ेसद या लक्ष्य मिर्फ़ “भोग 
ऐड्बर्य” ऐश आराम और अपनी दुनयत्री “काम- 
नाओं को पूरा करना” और ज़्यादद से ज़्यादह 
“छर्ग” यानी “इन्द्र-लोक” द्वासिल कर वहां के 
“दिव्य भोगों? का ऐश भोगना होता था ( २-४३, 
४४;९-२०,२१; ६० ) | उनका नरक तकखीफ़ों को 
ओर स्वर्ग भोगों और ऐश की जगह थे | यज्ञ कई 
तरह के होते थे ( ४-३२ ) | तीनों बेदों ऋक्‌ , साम 
और यजुर के झलावा ( ९-१७,२० ) बहुत से लोग 
अलग अलग स्मृतियों के मानने वाले थे और वैदिक 
यशों के श्रलावा समृति-यज्ञ भी दोते थे ( ९-१६ )। 
वैदिक और स्मृति दोनों तरह के यज्ञों में मन्त्र पढ़- 
पढ़ कर धी और तरह-तरह की खाने की और दूसरी 
चीज़ों की अग्नि कुरड में आहु्तियां दी जाती थीं 
( ४-२४;९-१६; इ० ) और सोमरस दिया जाता था 
(९-२० ) | गौता के दूसरे, छुठे और नवें अध्यायों 
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में और उसके बाद भी कहीं कहीं जिस तरह वेदों का 
ज़िक्र आया है, उससे जाहिर है कि लोग उन दिनों: 
वेदों के सिफ़े कर्मकारड से ही वास्ता रखते ये, उसके 
शान-काण्ड यानी ज़्यादद ऊंचे और व्यापक श्रद्शों 
से नहीं । 


एक परमेश्वर के अलावा बहुत से लोग अलग- 
अलग देवताओं की भी पूजा करते थे। इन देवताओं 
से भी तरह-तरह के भोगों और दुनियां के सुखों की 
प्राथनाएं की जाती थीं। उन्हें तरह-तरह से खुश 
करने क्री कोशिशें की जाती थीं। उनके नाम पर 
यज्ञ किए जाते और यज्ञों में उनके नाम ले लेकर 
आहदूतियां दी जाती थीं। (३-११,१२;४--१२,२५;७- 
२०,२३१; इ० ) | प्र, पुष्प, फल, और जल 
वग्गैरहः भी चढ़ाए जाते थे ( ९-२६ )। देवताओं के 
अलावा “पितरों? और “मूतों? की पूजा का भी रिवाज 
था। सब के नाम पर अलग श्रलग यश दीते थे, 
और सब के सामने तरद तरह के चढ़ावे चढ़ाये जाते 
थे ( ९-२४,२६ )। 


शकुन वग़रह मूढ़ विश्वासों यानी बहमोंमें भी 
लोग ज़ासे फंसे हुए थे ( १-११ )। 

बर्ण व्यवस्था की तरह आश्रम व्यवस्था का भी 
रिवाज था। उसमें भी दिल की हालत या भावना की 
जगह ऊपर के भेस और नियमों को ज़्यादा ज़रूरी 
समझा जाता था, जैसे यह कि 'सन्यासी! श्राग को 
हाथ न लगाये, यह यह काम न करे बगरेरह (६-१)। 


जो लोग सिर्फ़ एक परमेश्वर को मानते थे, ये 
भी कई अलग अ्ज्ञग रास्तों से उसे जानने या हासिल 
करने की कोशिश करते थे ( ४-११ )। गरज़, देश 
में उस वक्त बहुत से पन्‍थ, सम्प्रदाय और “घर! 
( १८-६६ ) जारी थे | कुछ लोग “सिद्धियों? के पीछे 
भी दौहड़ते थे, और उन्हें हासिल करने के दो रास्ते 
थे। एक यज्ञ वगैरह कर्मेकाएड और दूसरा दुनिया से 
अलग रह रूखा शान | 
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जब कर्मकाशड का इतना क्षोर था, बानी ऊपरी 
रस्मों को इतना ज़रूरी समझा जाता था, कुदरती 
तौर पर दार्शनिक यानी ऊसूली निगाह से दो ख़ास 
सम्प्रदाएं या तरीके एक दूसरे के ख़िलाफ़ देश में 
आरी ये | इन दोनों का गीता में बार-बार जिक्र आता 
है (२-३९;३-३;४-२;१३-२४;) | एक सांख्य सम्प- 
दायी, जो यश, कर्मंकाए्ड बरोरह को जगह शान पर 
ज्यादा क्षोर देते थे और शान को ही निजात यानी 
मुक्ति का ज्षरिया मानते थे, जो हर तरह के कामों को 
बुरा और श्याज्यः यानी तक कर देने के काबिल 
मानते ये ( १८-३२ ), और मामूली गशहस्थ ज़िन्दगी 
से अलहदगी (सन्यास) को मुक्ति के लिए ज़रूरी बताते 
थे। और दूसरे कर्म सम्प्रदायी, जो कमेंकाण्ड यश 
बरगेरद पर ज़ोर देते थे और उन्हीं के प्रिये मुक्ति 
मानते थे। गीता में शान और कमे दोनों को योग 
बताया गया है ( ३-३ )। ध्यान, प्राणायाम वरेरह 
के भी कई तरीऊक जारी थे ( १३-२४,४-२९; ६० )। 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या १ 


गीता में साफ़ लिखा है कि वह जमाना, इस देश 
में, महज़ पाए्डबों के ऊपर कौरवों के जुल्मों का ही 
जमाना नहीं था, बल्कि चारों तरफ “घम की ग्लानि 
और शर्म के श्रभ्युत्थान”” का जमाना था | ठीक 
बद क्षमाना था, जब कि ईश्वरीय श्रवतारों या महान 
आत्माओं के जन्म लेने, गीता जैसे अमर उपदेशों के 
दिये जाने, और सच्चे “घममं के फिर से कायम किए 
जाने” की ज़रूरत होती है ( ४-७,८ ) | 


इन्दों धर्मों, पन्‍थों और सम्प्रदायों के गोरखघन्थे 
में पड़ कर, अपने लिये साफ़ रास्ता न देखे अजन ने 
अपने को “घम सम्मूढ़ चेतः” ( २-७ ) कह कर 
श्री कृष्ण से राह दिखाने की प्राथना की है। श्रजन 
की इस प्राथना का जवाब दी गीता का उपदेश है। 


हम अपने अगले लेख में गीता के एक-एक 
अध्याय पर श्रलग-अलग एक सरसरी निगाह हालेंगे। 


आगता 
श्री सुन्दरलाल त्रिपाठी 


मैं समझ नहीं पाता कि मैं अपनी मनोशृत्ति का क्रीतदास क्‍यों हूं,--जब कि मैं उसका सप्नाद्‌ हूं । 
मेरे मनोराज्य में आराज़िर अपर का अभ्रधिकार, शअ्रपर का आधिपत्य क्यों है,---जबर में जानता हूं कि अ्रपर गेरें 


द्वारा आय नहीं है। 


--और मन ! अपरापर प्रत्येक उसका राजा है,--प्रत्येक उसका राजाघिराज | मन उसका है, वह 


मन का नहीं है--इसीलिए तो | 


लेकिन मैं भाग्य को कोधृंगा, कोस कर मरूंगा और मर कर जिऊंगा। क्योंकि मैं मन का हूं, 
मनोशलि का--दास, क्रीतदास ! मैं अपर का हूं, पर का--पर मेरा नहीं हे ।--मैं दासानुदास हुँ---निःस्व मैं 
छुट्धपाण में |-.मैं इसी प्रकार जिऊंगा ! यह नर का जोबन नहीं हे--नाबदान के कौड़े का जीवन हे ! 

मैं मनुष्य हूं---मस्तिष्क का अधिकारी और मनोभावना का गुकाम ! वृक्षि मेरी--और विवेक मेरा 
नहीं !---मैं जिऊंगा या मरूंगा (मैं जो कर मरूगा या मर कर जिऊंगा (---जीवन काहे का है--जी कर 


मरने का, या मर कर जीने का ! 


आज़ाद हिन्दुस्तान में न फोज होगी न हथियार 
श्री मझरशली सोख्ता 
( ४) 
आदमियों आदमियों के बीच की दीवारों का ट्रटना 


>कक्रूक- 


इससे पहले के लेख में हमने जीव-विश्ञान 
( बायोलॉजी ) की इंष्टि से इस सवाल १२ बहस को 
थी और बताया था कि जीव-विशान इमें इनसान 
की तरक्की के बारे में क्या बताता है। इस लेख में 
हम यह दिखाना चाहेंगे कि इतिहास से हमें क्‍्या- 
क्या पता चलता है। हम यह दिखायेंगे कि इनसान 
लगातार तरक़क़ी करता रहा है श्रौर अगर सारें मनुष्य- 
समाज को हम एक समाज की हैसियत से देखे, तो 
इस तरक्की में कमी रकावट नहीं पड़ी । 


शुरू में इनसान एक नस्ल था 

समाज-विशान की सारी खोजों से साबित है कि 
शुरू में मनुष्य जाति का निकास एक ही जगह और 
एक ही जाति से हुआ । शुरू की नस्ल एक ही नस्ल 
थी । किसी तरह वह नस्ल किसी एक जगह पैदा हो 
गई | इसके बाद ज़िन्दा रहने और बढ़ने की कुदरती 
प्रदृत्तियों के अनुसार वह मनुष्य जाति और दूसरे 
जानवरों की तरद बढ़ती और फैलती रही । श्रादमी 
की सामाजिक क़िन्दगी में जितने बड़े-बड़े कुदरती 
और नैतिक फ़रक पैदा हो गये और उसमें जितनी 
भिन्नताएं और रंग बिरंगापन श्रा गया, वह सब बाद 
की चीज़ें हैं| श्रादमी के अन्दर नस्ल यानी पैतृकता 
के असर ने और याहर की परिस्थिति, देश वरगेरह के 
झसरों ने मिलकर इन सब भिन्नताओं को पैदा किया | 
इन भिल्ताञ्रों के न आन्तरिक कारणों का सम्बन्ध 


मनोविज्ञान के साथ, और बाहर के कारणों का सम्बन्ध 
बाहर को परिस्थिति के साथ है। इन दोनों ने ही 
मिलकर इतिहास की रचना की है। 


मनुष्य में दो तरह की प्रवृत्तियां 

आदमी ज्यों ज्यों तरक़क़ी करता रहता है, उसके 
ऊपर दो तरद्द को ताक़तें क़ृरौब-क़रीब एक से ज़ोर के 
साथ श्रपना असर डालती रहती हैं। एक तरफ़ तो 
नस्ल या पैतृकता की ताकृत सब पुरानी आदतों, गुणों, 
रिवाजों को क़ायम रखने और हर तरद्द की तन्दीलियों 
का विरोध करने की कोशिश करती है। दूसरी तरफ 
एक बढ़ते हुए समाज की और बाहर की परिस्थिति 
की | दोनों की बढ़ती श्रौर बदलती हुई ज़रूरतें इस 
बात को ज़रूरी कर देती हैं कि आदमी नई परिस्थिति 
के अनुसार अपने आपको बराबर भदलता रहे और 
अपने जीवन में लगातार तब्दीलियां करता रहे | इन 
दोनों परस्पर विरोधी ताकतों के प्रभाव से मनुष्य का 
जीवन इतिहास में एक ख़ास तरफ़ बढ़ता और 
खिलता रद्दता है। दूसरे जानवरों की तरह मनुष्य 
भी जिन्दा रदना चाहता है। इसी तरह समाज भी 
झपने सामाजिक जीवन को क्रायम रखना चाहता है। 
इसी से ऊपर की दोनों शक्तियों में एक कुदरती सम- 
तोल बना रहता है। मनुष्य जोना चाहता है। श्रपनी 
इस इच्छा को पूरा करने के लिये कोशिशें करता है । 
इन कोशिशों के फलस्वरूप व्यक्ति और समाज दोनों के 


ध्प्रयं 


शरीरों में कुछ अ्रज्ञ-प्रत्यज्ञ निकम्मे होकर लोप होते 
रहते हैं और कुछ बढ़ते और झधिक ताकतवर दोते 
रहते हैं। इसी व्यापक नियम के मातहत तमाम 
प्राणियों के अन्दर तरह-तरह के शारीरिक दल्ल और 
शारीरिक शक्तियां पैदा होती रही हैं; बढ़ती रही हैं 
और बदलती रही हैं। आदमी की खाल, उसके तरह- 
तरह के रज्ञ, अड्ू-प्रत्यज्ष, चेदर मोहरा, जानवरों के 
जबड़े, सींग, दांत, प॑जे बगेरह इसी प्रगति के नतीजे 
हैं। अर्थात्‌ एक तरफ़ देश की भौगोलिक परिस्थिति 
और दूसरी तरफ़ प्राणियों के अन्दर की पद्स्तियां 
और ज़रूरतें । जानवरों के अ्रन्दर एक दूसरे पर 
हमला करने और अपने को बचाने की आदतें । 
उनकी ख़ुसारी, फुर्तों, हिंसा की ओर प्रद्ृक्ति, चालाकी 
दैर्षा, क्र्रता, डर, कायरता, सहनशीलता, प्रेम, 
सहानुभूति बग्रह जितने गुण और जितनी शक्तियां हैं, 
सम इसी तरह पैदा होती हैं। अकसर जब प्राणी को 
इनमें से किसी अख्ध या किसी शक्ति की ज़रूरत नहीं 
रह जाती, था ज़रूरत कम हों जाती है, तो इन अड्ञों, 
झादतों या शक्तियों में भी या तो काफ़ी तब्दीली हों 
जाती है, या उनका बिलकुल लोप हो जाता है। इस- 
लिये यह बात पूरे विश्वास के साथ कही जा सकती 
है कि मनुष्य के सारे हृतिहास की बुनियाद इसी ख़ास 
चीज़ पर है कि सनुष्य का सारा स्वभाव और उससे 
भी ज़्यादा उसका शरीर और बाहर के हालात सब 
इतने लचीले, नरम और परिवतंनशील हैं कि मनुष्य 
जीयन की हर नई ज़रूरत के साथ साथ इनकी शक़्लों 
में गहरी तब्दीली हो सकती है | इससे यह भी ज़ाहिर 
हो जाता है कि शुरू में मनुष्य के दिल में किसी भी 
जानदार या बेजान चीज़ के लिये पैदायश से मफ़रत 
या देथ नहीं था | मसुष्य स्वभाव में जितना राग श्रौर 
द्ेष, मुहब्बत श्र नफ़रत पाई जाती है, बह सब बाद 
को पैदा हुई हुई चीज़ें हैं श्रोर मनुष्य के सांसारिक 
जीवन के परियर्तनों के साथसाथ ये चीज़ें उसके 
स्वभाव में पैदा हो गई हैं। झादमी को पैदा होते दी 
अपने चारों तरफ ज़बरदस्त, भयकुर और हानिकर 
परिस्थितियां दिखाई दीं। उसके अपने पास न भोजन 
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था और ने कपड़ा । चारों तरफ़ जो शक्तियां उसे 
नक्षर आई, उनसे न उसका परिचय था और न बह 
उन्हें समझ सकता था। तरह तरह के पशु चारों 
तरफ़ से उसे पेरे थे, जिनसे उसकी अपनी ज़िन्दगी 
ख़तरे में थी । इनमें से बहुत से आनवर मनुष्य की 
निसबत कहीं ज़्यादह ताकतवर और ज्यादद यूक-बूक 
वाले ये । हस सब को देखकर मनुष्य के अन्दर दूसरों 
से डर और नफ़रत, द्वेष, चालारी, गुस्सा, हिंसा, 
क्र्रता, बदले की इच्छा वरेरह सब दोष पैदा हो 
गये, जो डर के साथ साथ चलते हैं। जब एक बार 
यह सब्र गुण अवगुण मनुष्य स्वभाव में पैदा हो गये, 
तो इन्हों के अनुसार मनुष्य में दूसरों पर इमला करने 
या अपनी रक्षा करने की सम प्रवृत्तियां वैदा हो गई" 
और उनके साधन जमा हो गये। 


जीवी जीवस्यथ जीवनम्‌ 


इसके अलाबा कुदरत का नियम है कि “जीवों 
जीवस्य जीवनम”, अर्थात्‌ प्राणी प्राणी ही को खाकर 
जी सकता है। एक तरह के प्राणी दूसरी तरह के 
प्राणियों को मिटा कर, था उनसे बेजा फ़ायदा उठाकर 
ही अपने को ज़िन्दा रख सकते हैं। ज़िन्दगी केवल 
बेजान चौज़ों के सहारे कायम नहीं रह सकती | बन- 
स्पति, कन्द, मुल, फल, दूध और मांस प्राणियों के 
कुदरती आहार हैं और जो प्राणी जितना ज़्यादा 
ऊंची किस्म का प्राणी है, उसमे अपनी ज़िन्दगी के लिये 
उतने ही ज़्यादा जानदार चीज़ों की ज़रूरत होती 
है । साथ ही जिसकी जान ली जाय उसे दर्द या 
तकलीफ़ होती ही है। 


इसके अलावा आदमी अपने जीवन के हर काम 
में, जैसे सांस लेना, चलना, खाना, ब्रोलना, इन सब में 
कहीं जान बूमककर और कहीं अ्रशानता से, कहीं खुद 
ओर कहीं दूसरों के ज़रिये करोड़ों ऐसे छोटे छोटे 
जानबरों की हिंसा करता रहता है, जो आंख से दिखाई 
नहीं देते। मुमकिन है कोई समय ऐसा रहा दो, जब 
कि मनुष्य केवल कनन्‍्द मूल फल पर ज़िन्दगी बसर 
करता था। लेकिन उसके आदे वह समय आगा जब 
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कि अनुष्य ने शिकार खेलना शुरू किया । उसी समय 
के. करीय मनुष्य के इतिहास का दौर शुरू हुआ। 
परिन्दा, मछली और मांस उसी समय्‌ से मनुष्य कौ 
मामूछी ख़्राक़ दिखाई देने लगे। केवल अपने शरीर 
को कायम रखने के लिये भी उसे जानवरों को पकड़ना 
झौर मारना पड़ा | उन्हें खाने के लिये काटना श्ोर 
भूनना पढ़ा और उनकी खालों से अपने लिये कपड़ा 
तय्यार करना पड़ा । उसके बाद बह जमाना आया 
जब आदमी ने जानवरों का पालना शुरू किया। श्रय 
उसने जानवरों को पकड़ने और मारने के साथ साथ 
उन्हें पालना और और भी क्ष्यादा निदयता के साथ 
उन्हें श्रपने काम में लाना शुरू किया। इसके बाद 
खेती का ज़माना आया | लेकिन इसके बाद भी जान- 
बरों का शिकार खेलना और उन्हें पालना दोनों जारी 
रहे और ये दोनों पेशे ही खेती से उतर कर आदमी 
के सब से ज़्यादह मददगार पेशे बने रहे | आदमी का 
दरझुतों से तरइ-तरह के फल फूल पेदा करना इसी 
जानवरों के पालने की आदत का एक रूप है। 
आदमी जितनी खेती करता है या सब्ज़ियां पैदा करता 
है आ्रमतौर पर सिफ़ इसलिये करता है कि उन्हें काटे, 
पीसे, भूने, उबाले, और खा जाय | इस सबसे पूरी 
तरद् साबित हो जाता है कि कुदरत ही का यह एक 
नियम है कि ज़िन्दगी को कायम रखने के लिये हिंसा, 
क्र रता और दूसरे को अपनी आवश्यकता पूर्ति का 
साधन बनाना ज़रूरी है। कुदरत ने इस तरह के 
नियम क्यों बनाये, यह बात इतनी ही रहस्य पूर्ण है 
जितनी यद् कि मनुष्य क्‍यों पैदा किया गया। यह 
सवाल फ़िलासफ़ी या अध्यात्मका सबाल है जिससे इस 
समय दमारा कोई सम्बन्ध नहीं। किन्तु इससे कोई 
समझदार आदमी इनकार नहीं कर सकता कि इस 
तरह के क़ानून हैं श्रोर समस्त मानव उन्नति की यदद 
ही बुनियाद हैं । 


आत्मरक्षा की मावना 


इस तरह ज़िन्दगी की कशमकरश में दूसरे प्राणियों 
को मारना और उनसे अपने स्वार्थ के खिए काम 
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लेना आदमी की जिन्दगी के लिये कुदरती और 
ज़रूरी हो जाता है | हिंसा, ऋरता और निर्दय होड़; 
मनुष्य के आचार व्यवह्दर के रात दिन के तरीके 
बन्र जाते हैं। यही उसे उचित मालूम होने लगते 
हैं। अपनी ज़िन्दगी उसे बार बार ख़तरे में दिखाई 
देती है। अपने बढ़े के रास्ते में उसे तरह तरह की 
रुकावर्टे पढ़ती हैं। इन खतरों और इन रुकाव्टों से 
उसे मालूम होता है कि प्रकृति उसे मुकाबले के लिये 
चुनौती देती है | उसे मुकाबला करना पड़ता है। 
उसके भीतर की प्रवृत्ति, उसकी जीवन शक्ति उसे 
इसके लिये मजबूर कर देती है! कम से कम शुरू 
में उसका मतलब खाद-म-खाद दूसरों पर हमला 
करना नहीं होता । बह केबल दूसरों से अपनी रक्षा 
करना चाहता है और अपने को ज़िन्दा रखना चाहता 
है । अपने चारों तरफ की द्वालत पर उसका कोई 
काबू नहीं होता । अपनी रक्षा करमे ओर अ्रपने को 
क्षिन्दा रखने की प्रद्॒त्ति उसमें कुदरती और पैदायशी 
होती है । बिलकुल ऐसा मालूम होता है कि कोई 
अहष्ट शक्ति था विधि उसे अपने हाथ का एक 
खिलौना बनाकर खेलती है | मनुष्य चाहे य न चाहे 
यह शक्ति उसे श्रपने ढ़ से खिलाती रद्दती है और 
इस चक्कर में डालकर उसे श्रज्ञात लक्ष्य की ओर 
बढ़ाये ले जाती है जिसका पता लगा सकना मनुष्य 
के लिये नामुमकिन होता है। 

मनुष्य की सारी भावनाओं में डर सब से बढ़कर 
ओर सबसे भयझ्ूर भावना है। यह डर ही शुरू से 
मनुष्य के सारे ज्यवद्दार की जड़ होता है।इस दर 
की भावना के श्रसर में इस तरह के तरीकों से मनुष्य 
अपनी दुनयवी ज़िन्दगी को समस्याओं का मुकाबला 
करता है| एक विचित्र और रहस्यमय बात यद्द है 
कि अपने जीवन के किसी समय दूसरे जानबरों के 
मुक़ाबले में आदसी के अन्दर औरों को आदतों की 
नकल कर लेने और उन्हें सीख लेने की योग्यता 
बहुत ज्यादा बढ़ने लगती है। मुसकिन हे इसका एक 
कारण यह भी दो कि मनुष्य दूसरे बहुत से पशुओं 
के मुकाबले में कमज़ोर और श्रतहाय होता है। उसमें 
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उतनी ख़ुख़ारी, कु्तीं, शारोरिक शक्ति नहीं होती, न 
उसके सींग होते हैं,न उनके से दांत और न पंजे। 
पशुश्रों के तरइ तरह के रक्त, उनकी खाल के ऊपर 
के धब्बे और रजत विरज्ी धारियां भी आदमी में नहीं 
होती जो उन पशुओं को अपनी रक्षा करने में बड़ी 
मदद देती हैं। लेकिन आदमी में दूसरों की नकल 
करने और दूसरों के तरीके सीख लेने को यह 
योग्यता उसे बेहद मदद देती हैं। उसमें यह मी' 
विशेषता होती है कि यह जिन चीज़ों ओर जिन 
आदतों को अपने लिए फ़ायदे की समझता है उन्हें 
अपनाता जाता है और जिन्हें अपने लिये हानिकर 
समभता है उन्हें छ्ोड़ता रहता है। इसीलिये वह 
घीरे धीरे म केवल वृसरे जानदारों के आत्म रक्षा के 
तरीक़ों और इमला करने के तरीक़ों को दी श्रच्छी 
तरह सीख लेता है बल्कि बहुत से जानवरों के और 
ओर तरीक्षों, व्यवहारों श्रौर उद्योगों की भी नक़ल कर 
लेता दे। बह केवल नकृश दी नहीं करता बढ्कि 
उनमें आवश्यक उल्लट फेर करके उन्हें अपनी ज़रूरतों 
के भुताबिक़ ढाल कर अपने स्थभाव का एक अड्डा 
बना लेता है । 


ब्रज बह शाच्ट% 


मनुष्य की रचनात्मक भक्ति 


इस तरह मनुष्य तमाम प्राणियों के अलग अलग 
स्वभाव और उनकी अलग अलग आदतों का एक 
संग्रह, उनका एक नमूना बन जाता है। उसका सामा- 
जिक जीवन सयसे ज़्यादह रड्ज ग्रिज्ञा और सब से 
ज़्यादह व्यापक्र हो जाता है। इसी व्यापकता और 
विभिज्ञता के कारण मलुध्य के अन्दर की रचनात्मक 
शक्तियां और ज़्यादद काम में आती और बढ़ती हैं। 
उसकी ज़रूरतें बढ़ती जाती हैं। उसके सामाजिक 
वब्यापारों का ज्षेत्र बठता जाता है। नतीजा यह द्ोता 
है कि शुरू में जिन सीधी सादी चीज़ पुकारों से वह 
श्रपनी भावनाओं को ज़ादिर करता था ये अब बढ़ते 
बढ़ते और तरक्की करते करते एक दूसरे को समझने, 
मिलकर काम करने और सामाजिक जीवन के अलग 
अलग खेतों में, तरह तरद्द के व्यापार करने के लिये 
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बोली को एक पेचींदा पद्धति वन जाती हैं। इसी 
तरह धौरे धीरे-मनुष्य को भाषाएं और ज़्यानें बनती 
हैं। इसी तरह.आदमी की वह शुरू को सीधी सादी 
समझ जो उसे हानिकर कामों से इटंती और फ़ायदे 
के कामों की तरफ़ लगती थी बढ़ते बढ़ते उसको 
तक शक्ति, अ्रक्नल, और दलील की ताक़त बन जाती 
है जो आगे चल कर उसके सारे जीवन को चलाती 
और उसे राह दिखाती है। 

जितनी साइन्सों का श्रादमी की ज़िन्दगी के 
साथ सम्बन्ध है जे आदमी की तरकृुक़ी के इन सब 
पहलुओं जैपे भाषण, श्रकूल वरोरद पर रोशनी डालती 
हैं| ये सब चीक्षें ग्रादमी ग॑ उस समय पैदा हुई और 
बढ़ीं कि जिस समय श्रभी ऐतिहासिक युग शुरू ज्रहीं 
हुआ था। उन शुरू को हालतों में श्रादमी की ये 
चीज़ें किस तरह से धीरे धीरे बढ़ीं उसकी कुछ 
कल्पना हम दो बातों से कर सकते हैं | एक तो उन 
बहुत पुरानी चीज़ों से जो पुरातत्व विद्या ने खोद 
खोद कर ज़मीन के नीचे से निकाली हैं और दूसरे 
उन बेशुमार मनुष्य जातियों से जे श्रभी तक उन 
शुरू की भिन्न मित्र क्रवस्थाश्रों में ही जगह जगद 
दुनिया में मिलती हैं। यहां हमने इस बात का केवल 
संकेत कर दिया है ताकि यह थोड़ा बहुत पता लग 
जावे फि ऐतिहासिक युग के ठीक शुरू दोने के समय 
आदमी में क्या क्या गुण और उसकी क्‍या क्‍या 
आदतें थीं। 
मनुष्य में युद्ध की प्रवृत्ति 

इस तरह शुरू से लेकर और उस समय तक, जब 
तक कि आदमी ने शिकार खेलना सीख लिया, समय 
चाहे कितना भी लगा हो इसमें कोई शक नहीं कि 
आदमी की तरक़की लगांतार जारी रही। इस के हमें 
काफ़ी अच्छे सुबूत मिलते हैं। शिकार के युग के 
बाद से हमें और भी ज़्यादद सुबूत इस बात के मिलते 
हैं, और घटनाओं का इतना साफ़ और विश्वसनीय 
क्रम हमारे सामने मौजूद है कि उस समय से बाद की 
तरक़की और भी ज़्यादद साफ़, लगातार और बेरोक 
दिखाई देती है। शिकार का ज़मामा आते झाते 
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आदमी का दिमाग शाक़ी जानवरों के दिमाग़ोंसे 
बिलकुल अलग और उच्चत बन चुका था । दूसरों से 
लड़ेने या मिलकर रहने को प्रदुतियां और तरीौह़े 
काफ़ी साफ़ साफ़ शक़्ल अख््तियार कर घुके थे | लड़ाई 
के तरीके इसलिये क्‍योंकि उसे अपनी बादर की 
ज़िन्दगी पर हमलों और ख़तरों का मुक़ावला करना 
पहता था, और मिलकर रहने के तरीके ह्सलिये कि 
उसे अपने सामाजिक जौवन में अमन और एक 
व्यवस्था क़ामम रखनी पड़ती थी, और उस जीवन को 
भीतर से एक ख़ास रूप और तरतौब देनी पड़तो थी, 
जिससे सब सुखी और चैन से रहें। यद्यपि मनुष्य 
और बहुत से जानवरों के मुकाबले में पैदाइश से कम- 
ज़ोर था, फिर भी इन नये तरीकों को सीख लेने की 
बजह से और उसके दिमारा कौ ताक़त के बढ़ जाने 
की वजह से, उसका बल और उसकी सूझ बूक बहुत 
ज्यादा बढ़ गईं। जैसा हम देख चुके हैं, उसे अपने 
को केवल ज़िम्दा रखने के लिये लड़ाई और मुकाबला 
करना पड़ता था और ईसा और क्र,रता के तरीक़ों से 
काम लेना पड़ता था | इसलिये कुदरती और 
लाज़िमी तौर पर उसकी ज़िन्दगी के दूसरे पहलुथों के 
मुकाबले में लड़ाई का यह पहलू ज़्यादा तरक़्क़री कर 
गया। यहां तक कि उसके अपने समाज के ग्न्दर 
अमन और शान्ति कायम रखने के तरीक़े भी इन्हीं 
लड़ाई के तरीकों के श्रनुसार ढलने लगे और हस 
काम में भी आदमी ने अपनी लड़ाई की भावना 
और लड़ाई के तरीक़ों से ही सबसे ज़्यादा काम 
लिया | अपने फो किसी तरह ज़िन्दा रखना ज़िन्दगी 
का सबसे बड़ा लक्ष्य था। हसलिये और सब चौज़ें 
हसी के सातहत शीं और इसी को मुख्य चौज़ समझ 
कर दाली गई'। न केबल हथियार और युद्ध को 
शिक्षा ही, बल्कि सामाजिक संस्कृति की क़रीब करीब 
सब मुख्य चीज़ें, उसके गीत, उसके नाच, उसकी 
कसरतें, उसके खेल तमाशे सब इस तरह गठें गये 
आदमिंयों में लड़ने का मादा पैदा हो 
और लड़ाई के लिये वे हर समय तय्यार रहें | शिकार 
के दिनों में आदमी की ख़्राक़ तक केवल लड़ाई को 


आजाद दि्दुस्तान में न फ़ैज होगी न दृथियार 
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ताकृत पर निर्भर थी | इसलिये यह ताकत ख़्राक से 
उत्तर कर आदमी के स्वभाव का सबसे ज़बदंत्त अज्ष 
बन गई । आरादमी के सब विचारों और भावों पर, 
उसके दिल और दिभाग़ दोनों पर, इस उूम्रान की 
गहरी छाप पड़ गई। आदमी ने देखा कि उसकी- 
सफलता के लिये जितने ज़रूरी दहृथियांर ये---चालाकी, 
छुल, दग़ा और दूसरे को चकमा देना, हिंसा और 
क्ररता में दूसरों से बढ जाना भी उतनी ही ज़छरी. 
चौज़ें थौं। जो लोग॑ समाज के साथ किसी तरह का. 
जुर्म करते ये, उन्हें सज़्त से सख्त शारीरिक यातना 
पहुँचाना, हाथ प्रॉंब काट डालना, मार डालना पत्थर 
मारना, ज़िन्दा जला देना और तरह तरह की ऋर से 
क्रर यावनाएं पहुंचाना मामूली सज़ाएं समक्ली जाती 
थीं | समाज के श्रन्दर किसी तरह का भी गोलमाल 
या बदश्ममनी हो, तो उसे शान्त करने के लिये नश्जी 
तलवार ही सबसे बड़ा और सबसे उचित उपाय 
समझा जाता था। कुदरती तौर पर समाज सबसे 
ज़्यादा इजज़त उन लोगों की करता था और उन्हीं को 
सबसे बढ़ बढ़ कर इनाम देता था, जो सबसे जबरदस्त 
योधा द्वोते ये और जो समाज की लड़ाइयों में, चाहे वे 
दूसरों पर हमला करने के लिये की गई हों, या श्रपनी 
रक्षा के लिये की गई हों, सबसे होशियार नेता और 
श्रदार सात्रित द्ोते ये । 


मिल जुल कर रहने की भावना भोर तरक्की 


दूसरी तरफ़ इन्हीं लड़ाइयों के ज़रिये, जो माल 
असबाव श्रादमी के पात इकट्ठा हो जाता था, उससे 
लोग अधिक से श्रधिक फ़ायदा उठा सके, आइन्दा 
लड़ाई ज़्यादा सफलता के साथ और ज़्यादा अच्छी 
तरद्द लड़ी जा सके, ल्िन्दगी में असली सुख और 
शान्ति पैदा हो सके, इन सबके लिये सामाजिक ज़िन्दगी 
की शक़्लों और उसके तरीकों का बढ़ना भी ज़रूरी 
थां | इन बातों के लिये उतना दी ज़रूरी और लाज़मी 
यह था कि मिलकर काम किया जावे, एक दूसरे कौ 
मदद की जावे और काम करने वालों में एक व्ययेस्था 
कायम हो। आत्म-त्याग और ग्रात्म-समर्पण' के भाव 
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व्यक्तियों में जागें और इनके साथ जिन ग़ुर्णों का होना 
ज़रूरी हे, यानी एक दूसरे की इज्जत, एक वूसरे से 
मोइन्क्त, दमददों, इनसाफ़, ईमानदारी, सेवा, इतना 
ही नहीं बह्कि सब के भले के लिये व्यक्ति का अपने 
सारे हितों को कुरबान कर देना और रुमाज के सब 


सदस्यों में एक गहरा भाईचारा क्रायम करना, यह. 


सय चीज़ें भी आदमी में पैदा हों और बढ़ें। ये दोनों 
खलग अलग तरीके एक वूसरे के ख़िलाफ़ और एक 
दूसरे को काटने वाले थे | लड़ाई के तरीक़ों में मुख्य 
खीज्ञ यह थी कि दूसरे को इराया जावे, मिटा दिया 
जावे, अपने अधीन कर लिया जावे झर उससे अपना 
कॉम निकाला जावे। इसके ख़िलाफ़ समाज में मिल 
जुल कर रहने के तरीक़ों में उबर से मुख्य चीज़ यह थी 
कि इर व्यक्ति का ख़याल रखा जावे, सब की रक्षा की 
जाये, सब में भाईचारा, न्याय और बराबरी और 
मोहब्बत क्रायम की जावे श्लौर समाज के बड़े लोगों 
और नेताओं में दूसरों की तरफ़ श्रभुकम्पा और 
वात्सल्य भाव पैदा किया जाथे । दूसरे शब्दों में इसका 
मतलब यह था कि समाज रूपी बड़े कुद्धम्त्र के श्रन्दर 
बाप, मां और बच्चे के छोटे से कुठुम्ब का सारा ख़ाका 
बुन दिया जावे और उस छोटे से कुट्ठम्ब की सारी 
परस्पर भावनाएं और एक दूसरे का किद्वाज़ इस बड़े 
कुट्म्ब के रोक्षमर्रा के जीवन में क्रायम कर दिया 
जाजे | ज़ाहिर है कि हिंसा, करता, चालाकी, धोखा, 
दूसरे को चक्षमा देना और उससे काम निकालना 
बग्रइ चीज़ें इन ऊपर के गुणों के बिलकुल ख़िलाफ़ 
और उनका नाश फरने वाली थीं। ख़ासकर शिकार 
के युग में, जब कि मनुष्यों के गिरोह बहुत दी छोटे छोटे 
थे और सामाजिक जीवन अभी बहुत सादा और कम 
पेचीदा था। मनुष्य-स्थभाव की प्रशसियों, सामाजिक 
ज़रूरतों और बाइर को परिस्थिति के दबाव, सब ने 
मिलकर हम दोनों परस्पर बिरोधी भावनाओं और 
तरीकों के बीच एक काम चलाऊ समझौता और 
समतौल पैदा कर दिया। 

समय समय पर इस तरह के आादशवादी लोग 
समाज को बनाने और उसे सुधारने वाले पैदा दोते 
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रहे, जिन्होंने महसूस किया कि इन दोनों तरह की 
प्रदसियों के बीच कितना भयद्युर और नाशकर 
विरोध हैं। इस विरोध -कौ बुराइयों से समाज को 
बचाने के लिये उन्होंने अपनी पूरी शक्ति इ्र्व॑ की। 
उनकी ज़बरदस्त कोशिशों से मिल जुल कर रहने के 
तरीक ज़्यादा शुद्ध और मज़बूत होते चले गये। 
सामाजिक सक्षाओ्रों की सज़ती कम होती गई झोर 
मनुष्य के दिल से श्रौर उसके सामाजिक 'जीवन से 
हिंसा श्रौर क्ररता का आकर्षण और चाव घटता 
चला गया। इसके बाद बहुत दिनों तक वह ज्ञमाना 
था, जब कि आदमी एक जगह से दूसरी जगह चलते 
फिरते रहते थे, अपनी जगह बराबर बदलते रहते थे 
और उनके वे गिरोह; जिनमें वे मिल जुल कर रहते थे, 
अभी बहुत छोटे छोटे थे | इस तमाम ज़माने में बाहर 
की परिस्थिति और बाहर के हमलों का दबाव बहुत 
ज़ोर का था। आदमी पर उसका गद्दरां श्रततर था। 
श्रलग श्रलग छोटे छोटे गिरोद एक दूसरे से बहुत दूर 
दूर बइते थे | उस ज़माने में आदमी के श्रन्दर मिल 
कर रहने, प्रेम और भाईचारे की जितनी भावनाएं 
थीं वे केवल अपने छोटे छोटे गिरोहों तक ही 
परिमित थीं। झादमी का दिमाग फेवबल उन छोटे से 
मिरोहों के अन्दर ही मिलकर रहने को कल्यना कर 
सकता था। उस गिरोंद से बाहर के सब प्राणी, चाहे वे 
जानवर हों या इनसान ग़ैर और दुश्मन समझे जाते 
थे। इन छोटी छोटी हृदों के श्रन्दर व्यक्तियों श्रौर 
गिरोह के हितों में स्वार्थ और परहित में या सबके 
हित में एक समतोल क्रायम कर सकना ज्यादा आसान 
था | इर आदमी अपने गिरोह की जीत हार में उसके 
ने मुक़सान में साफ़ साफ़ हिस्सा छेता था। इसलिये 
बद यह आसानी से अनुभव कर सकता था कि उसको 
केवल अपने स्वार्थ के लिये नहीं, बल्कि सबके 
भले और लाभ के लिये काम करना क्षरूरी है | यह 
दोनों तरह के दककान साथ साथ काम करते रहे। 
इनसान का दिमाग़ उसे दोनों तरफ़ रास्ता दिखाता 
रहा | इसी दिमाग़ पर इन्सान को भरोसा था। इसी 
हालत में इन्सान ने अपने चारों तरफ़ की द्वालतों 
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और तंग्राम जानंपरों का मुकाबला 'किया। दूसरे 
जामपरों के मुकाबले में झादमी का दिमाग कहीं एसादा 
'मढ़कर और -कहीं एवांदां लचौला साबित हुआ । 
उसके मुकाबले में दूसरे आनपर ज़रुूप्त के झमुसार 
अपने में बहुत कम उल्लंट फेर कर संकते थे। कोई 
मई बोत सोचकर निकाज सेंकना तो उनके लिये 
नामुमकिन ही था। आदेभी दूसरों से सीखने को 
ताक़त में और खुद नई चौज़ें सोच निकालने की 
ताक़त में, दोनों में अपना साभी न रखता था। 
ज़िन्दगी के नये नये तअरुबों से वह॑ लगातार अपने 
शान और सूझ बूक्त के मण्डार को बढ़ाता रहा । एंक 
ईजाद से दूसरी ईजाद और एक सूक से दूसरी चूक 
तक पहुँचने में श्रादगमी का दिमाग तरक़ृक़ी करता 
चला गया । उसकी शक्ति बढ़ती गईं। बाहर की 
दुनिया के मुकाबले के लिये उसके तरीकों, उपायों, 
हथियारों और सके बूक का ख़ज़ाना बढ़ता गया । 


आदमी के नये हथियार 


एक छोटी सी ईजाद ने यानी बड़ी बड़ी और 
मज़बूत गदाओं ने आदमी के लड़ने की ताकत को 
बहुत बढ़ा दिया | इसके बाद आदमी ने पत्थरों को 
बतौर हथियार के दूर दूर फेंकने का हुनर ईजाद 
किया | उसने बड़े बढ़े मज़बूत गोफन बनाये | इनसे 
आदमी की ताकत और भी बढ़ गई। उसका हाथ 
दूर खड़े हुए दुश्मन तक पहुंच सकता था और वह 
फाफ़ी दूर से वार कर सकता था| फिर उसने पत्थरों 
को काट छांट और घिस कर उनके तरह तरह के 
दथथियार बनाये, जिनसे वद जानवरों के सींगों, दांतों, 
नाख़नों, चोंचों, पंजों बरोरह से कहीं बढ़कर काम लेने 
लगा। शुरू में उसने ये हथियार इन्हीं की नकल में 
बनाये थे। लेकिन थोड़े ही अरसे में वे इन सबसे 
बढ़ गये। जानवरों के प्रास इनके मुकाबले के लिये 
'कोई हथियार नं थे। आदमी के भालों की नोकें, 
उसके छुरे, ख़ंजर, तलवारें, भाले, फा्ड़े, कुस्दाड़े 
सब जानपरों के कुदरती हथियारों की नकंल में बनाये 
गये थे | लेकिन ये सब जानवरों के 'कुंदरती हथियारों 
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से कहीं: एयादा भयहर और कहीं .क्यादा पातफ 
साबित हुये। जानवर चौकन्ने रहते थे और बढ़ी 
तेजी से भाग सकते थे । उनसे बढ़ने के लिये आदमी 
ने तौर और फ्मान इजाद किये। भ्रह अब बहुत दूर 
से और झपने को शुरक्षित रख के ऋपने दुश्मनों पर 
हमला कर सकता था। जब आदमी लकड़ी और 
फत्थर का काफ़ी उपयोग करने लगा, तो उसे धीरे 
भीरे आंग का पता ैंल गया और कुछ दिनों बाद 
उसने खुद जब ज्ञाहे आग पैदा करना सीख शिया । 
इस ख़ोफ़नाक चीक्ष को ईजाद ने आखरी तौर पर 
दूसरे सब जानवरों के कपर आदमी के प्रभुत्व को 
कायम कर दिया--- 


मिरोहों का अलग अलग होना 

दूसरे जानवरों के ऊपर आदमी का बढ़प्पन' और 
प्रभुत्व तो कायम हो गया, लेकिन श्रादमी अपने 
चारों तरफ की कुदरती हालत का गुलाम बना 
रहा | श्रपनी' ख़्राक के लिये शिकार करके आनवरों 
को मारना एक ऐसा तरीक़ा था, जिस पर हमेशा 
भरोसा न किया जा सकता था। जो मनुष्य जातियां 
अमी तक केबल शिकार से श्रपनां पेट भरती हैं, 
उन्हें देखंकर यह बात साबित हो घुकी है कि उनमें 
से हर आ्रादमी को अपना खाना हासिल करने के 
लिये चालीस मील से लेकर दो सौ मुरब्धा मील की 
ज़रूरत पड़ती है। नतीजा यह हुआ कि शिकार के 
समस्त युग में आंदमियों के छोटे छोटे गिरोह या तो 
बढ़ने बन्द हो गये और या श्रगर कुछ बढ़े, तो उन्हें 
बार बार एक बड़े गिरोद के कई छोटे छोटे गिरोह 
करके अलग अलग दिशाओं भें फैल जाना पढ़ा, 
और फिर वह कभी लौटकर अपने असली गिरोह से 
नहीं मिले | उनके न बढ़े सकने का कारण या तो 
वे कठिनाइयों थीं, जो प्रकृति मे उनके बढ़ने के रास्ते 
में रख दीं और या कुछ ऐसी रोक थाम की बातें 
थीं, जो हर समाज अपनी ज़रूरत से ज्यादा आबादी 
को बेदर निकाल देने के लिये करता रहता है। जो 
गिरोह अपनी ख़्राक की तेलाश में इधर उंधर घूमते 


बे विश्ववाणी 
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थे, उन्हें जगइ ख़णह और कदम कदम पर ऐसी 
झुकायटों का सामना करना पड़ता था, जिन्हें पार कर 
सकना उनके लिये नामुमकिन हो जाता था। कहीं 
उन्हें बड़े बड़े और घने जज्ञल मिल जाते ये, कहीं 
क्षबरदस्त और गहरी नदियाँ, कहीं दुर्गम पदाढ़ और 
कहीं बड़ी बड़ी मौले और समुद्र | इन दिक्कतों को 
बजह से वे गिरोह लाचार होकर ख़ास रकवों या 
स्थानों तक सहृदूद रद्दते थे और उन स्थानों में एक 
गिरोद दूसरे गिरोह से टूट कर अज़ग अलग ज़िन्दगी 
बंसर करते रहते थे) उसी ज्षमामे में तरह तरह की 
संस्थाएं, तरद तरह के रिवाज और तरह तरह की 

जवान मनुष्यों में पैदा हो गई । मनुष्य के इतिहास 
का यह वह लम्बा सुग था, जब कि मनुष्य के अलग- 
अलग गिरोहों में विभिन्नताएं बढ़ती चली गई । 

लैकिन आदमी के जिस दिमाग ने पशुओं को 
जीत लिया था, उसने इस कठिनाई में भी श्रादमी को 
मदद की | कुरदाड़ों और श्राम के ज़रिये उसमे 
अमेय जख़लों को काबू में किया। दूसरे जानवरों से 
तैरना सीखकर उसने नदियों को पार फिया। उसने 
डोंगियों और किश्तियें कौ ईजाद की, जिनसे बड़ी- 
बढ़ी नदियां उसके लिये सड़कें बन गई । बीच की 
बादियों से होकर उसने पहाड़ों को पार किया। रस्सों 
और सीढ़ियों के पुलों से उसमे खाइयों को पार किया। 
इस तरद उसने एक के बाद दूसरी दौबार को अ्रपने 
रास्ते से हटाया। यहां तक कि धरती के यारों कोनों 
में पहुँचने के लिये कोई चौज़ कहीं पर उसे रोकने 
वाली न रह गई। 


मानव-संस्कृति का प्रारम्भ 

इसके बाद वह ज़माना आया, जब आदमी ने 
आनवरों को पालना शुरू किया। केवल शिकार का 
जमाना (4णा078 0थं०00) ख़त्म हो गया । उसकी 
अगह जानबर पालने और बड़ी बड़ी ऋरागाहें 
रखने का जमाना ( 22०४४ 7८४०० ) झ्ाया | 
इसके माद आऋादमी की ज़िन्दगी में एक और क्रान्ति 
हुई। आदमी ने श्रव पशुझ्ों के लाना दरझुसों 


को एलना शुरू किया। याती ठसने फलों की काइत, 
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सम्कियों का बोना और खेती का धनन्‍्था शुरू किया | 
इस नये उद्योग ने और आदमी की इस नई ईजाद 
जे मनुष्य समाज में इस सिरे से उस सिरे तक एक 
कोन्ति यैदा कर दी । इसी नई ईजाढ़ के प्रताप से 
झादमी के मिरोहों का एक जगद से दूसरी जग्रह 
चलते फिरते रइना झ्रौर बड़े भिरोहों का टूट कर 
छोटे छोटे गिरोह बनते रहना करीब क़रीब बन्द हो 
गया। आदमी को अपनी खूराक निश्चित समय 
पर और निश्चित जगह से मिलने छगी | मनुष्यों कें 
गिरोइ जम कर एक जगह रहने लगे | इसी से सब 
उद्योग-फन्‍्धों और कलचर यानी संस्कृति की बुनियादें 
पड़ीं। इन्हीं तब्दीतिभों ने श्रन्त में मनुष्य को अपने 
बाहर की प्राकृतिक श्रवस्था पर करीब क़रीब हावी 
कर दिया। उसे उस पर बहुत कुछ काबू द्वासिल हो 
गया | इस समय के बाद से श्रादमी को रखनाक़मक 
दक्ष से सोचने और काम करने के लिये कहीं ज्यादा 
निश्चिन्तता और कहीं ज़्यादा सुभीता मिलने लगां। 
खूराक के ठोक समय पर और ठीक मिकुदार में 
मिलने से कुदरती तौर पर मनुष्य की शक्ति , और 
उसकी क्षमता बेहद बढ़ गई। नतीजा यद्द हुआ कि 
उसकी ज़रुरतें भी बढ़ीं। उसके रहने सहने का द्रद्न 
बहुत ज़्यादा उन्नत, ऊंचा और जटिल दो गया। 
नई ज़रूरतों को पूरा करते और नये रइन सद्दन के 
इस्ों को कायम रखने के लिये बड़े बड़े हुनर और 
उद्योग धन्ध पैदा द्वो गये । 

मानव जाति के इतिहास में यह एक बहुत बड़ीं 
कान्ति थी | उसी समय से भौतिक और नैतिक 
उन्नति का एक युग शुरू हुआ, जो अभी तक 
जारी है| 


आदमी की नई नह ईजादे 

शारीरिक दृष्टि से आदमी रीछ या शेर॒के मुका- 
बले में बिलकुल तुच्छु था। जितना बोक ऊंट या 
हाथी ले जा सकता था आदमी उसका एक छोटस 
हदिस्हा भी के जाने के कबिक नहीं था। पह उससे 
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आाषी तेज़ी से या जाथी दूर तक भी नहीं दौड़ सकती था, 
जितना कि ऊंट भा घोड़ा दौड़ ख़कता भा । फ़िर 

उठने इन जानवरों को अपने कास में जोता और 
एक प्रकार से अ्रपने शरौर की शक्ति उनके क्षरिये 
से बढ़ा ली | प्रकृति की घटनाओं के साथ भी 
झादमी का परिचय और उनके बारे में श्रादमी की 
जानकारों बढ़ती चंसी गई। प्रकृति के नियमों को 
बेह और ज्यादा गहराई के साथ समझने लगा। 
जिस तरह उसने जानवरों और दरझंतों की आदतों 
झऔर उनके व्यवद्वार का अध्ययर्त किया था। उसी 
तरह अत्र उसने प्राकृतिक शक्तियों की आदतों और 
उनके व्यवहांर का अध्ययन करना शुरू किया। 
उसने बंहूत दुरजे तक उन्हें भी पोल लिया। आसे 
की मदद से उसने पहले के ज़माने के पत्थर के 
आऔजारों की जगंह अब कांसे और उंसके बाद लोहे 
के हथियार और औजार बनाने शुरू किये। इनमें से 
इर एक नई ईजाद ने मनुष्य की बढ़ती हुई सम्यता 
के लिए. उन्नति के नये नये दरवाज़े खोल दिये। 
इसी समय से जगह जगह श्रनेक देशों में मानव 
सम्यता के विकास के युग प्रारम्भ हुए | खेती में 
झमय पर बारिश होने से फ़तल न होने या श्वराब हो 
जाने का डर रहता था। भ्रव पानी के बहाव और 
दबाव के कुदरती निय्मी ( ॥909ॉ८ ७8 ) 
का अध्ययन किया गया। आबपाशी के लिये बड़ी 
बड़ी नहोें खोदीं ग३। बन्द बांधे गये। जलाशय 
तथ्यार किये गये | इनमे खेती में बहुत बड़ी मदद 
मिली और बारिश के न होने से फ़लल के ख़राव 
हीने का डर बहुत कुछ ज़ाता रहा | बड़े बड़े और 
अमेय जड्ल, दु्गम पहाड़, बड़े बड़े रेशिस्तान और 
विशाल समुद्र श्रांदगी की बढती हुई ज़रूरतों के 
सामने सिकुड़ कर उसकी बढ़ती हुई तिजारतं की 
. संड़के बन गये | इन सड़कों मे अलग अलंग गिरौहों 
के रहने के स्थानों और उनकी मरिडंयों का एक 
इूसरे से नातां जोड़ दिया। इसके बाद पहियों और 
गोड़ियों की ईजाद हुई। इसी तरद किश्तियों और 
ज़द्दाज़ों की ईजाद हुंई |आंदमी की झांधी की तरह 


आज़ाद हिन्दुस्तान में न फौज होगी न हथियार 


के 


या समुद्र की लहरों की संरंद्र सारी धरती के ऊपर 
घुझा देसे के खिग्रे खुद आदमी को और जानबरों 
की शक्ति के अलावा झब प्रकृति को शक्तियों से 
भी काम लिग्रा जाने जगा । जानवरों की शक्ति, पानी 
की शक्ति, हवा की शक्ति, भाप को ताकत और 
बिजली की ताकृत इन सब ने आदमी के बल और 
उसके महत्व दोनों को बढ़ा दिये।। उसका सर दुनिया 
के ऊंचे से ऊंचे पहाड़ों से ऊंचा उठने लगा | उसकी 
नज़र उंन जंहों को भी भेंदने लगी, जहां पत्षी सी 
कभी उड़कर नहीं पहुचे | बह जल पर और स्थल 
पर द्वोनों पर सैकड़ों हाथियों को अपनी जेब में डाल 
कर ऋश्चग्रेजनक तेज़ी के साथ दौड़ने लगा । 
उसकी आवाज़ ज़मीन के दूसरी तरफ़ यहां के लोगों 
के कानों तंक पहुचने लगी। आज उसके कान 
क्षमीन के किसी भी हिस्से में पैदा होने वाली आवाहो 
को दूर मैठे सुन सकते हैं। उसकी आंखें छोटे से छोटे 

अ्रणुओं और परमाणुओं को बेध सकती हैं और 
हज़ारों और लाखों मौल दूर की घटनाओं को देख 
सक्रती हैं| इसी हिसाब से उसकी दूसरों पर हमला 
करने की ताकत भी बढ़ी। पुराने ज़माने की तलवार 
और तीर कमान की जगह अब बह हथियार ईजाद दो गये. 
जिनकी पहुँच और जिनकी भयज्भूर मार की कल्पना 
कर सकना भी कठिन है । आदमी के लड़ाई के मैदान 
अब सैकड़ों और हज़ारों मील लम्बे होते हैं और 
एक एक लड़ाई के अन्दर उस ज़बरदस्त पैमाने पर 
हत्या और विनाश देखने में आता है कि जिसकी 
मिसाल महाभारत के मशहूर युद्ध या इज्जलिस्तान के 
इतिहास के मशहूर सौ बए के युद्धों (नणाता०0 
जया जगा) में नहीं मिलती । 


बिखरे हुए गिरोहों का फिर से एक होना 

सारी मनुष्य जाति का शुरू का बीज एक छोटा 
सो अकेला असहाय गिरोह था, जो किसी एक कोने 
में बाकी दुनिया से अलग रहता था। इस बीज से 
बढ़ते बढ़ते अब मनुष्य सारी एथ्वी के ऊपर फैला 
हुआ है | जहां भी ग़नुप्य रह सकता है; बहां वह 


मा विश्ववा्णी 


मौझूद है| यहां तक कि कहीं कहीं एक मुरस्त्रा 
मील में ५०० से ८०० तक आदमी रह रहे हैं। 
बिलंकुल शुरू के असंभ्य क्षमांने से लेकर झरंजकल 
के सम्यता के शत तक यह फैलाब और यद बढ्रीती 
बराबर और लगातार उत्तरोत्तर ही होती रंहौं है। 
अंनुष्य सब तरफ़ उन्नति करता और फैलता रहा है। 
इंतिहास से पता चलता है, यद बढ़ौती कितनी ज़मर 
दस्त हुई है और कहीं किसी, समय भी इस बढ़ौती 
का रुंकना था पीछे को हटना नक्षर नहीं आता। 
मनुष्य अपने हस फैशाव में न कहीं रुकता दिखाई देंता 
हैं और न मिककता | यह सारी प्रगति एक लगातोर 
विकास कौ प्रगति रद है| उंसका ज्षेत्र बरावर बढ़ता 
रहा है। उसकी गंईराई और विभिल्तता यानी रंग 
वबिरंज्धापन वरायर बढ़ता रहा है। उसकी तेज़ी और 
गति भी अधिकाधिक होती चली गई है। यह सारी 
प्रगति किसी विचित्र और रहस्यमय लक्ष्य की श्रोर 
बदी चली जा रही हे | 


जब से ग्रादमियों का एक जगह से दूसरी जगह 
जाकर बसना और बढ़े गिरोद का टटकर छोटे छोटे 
गिरोह बनना बन्द हुआ, तब से मनुष्य के साम्राजिक 
जीवन में एक बहुत बड़ा युगप्ररिय्तन हुआ । 
मनुष्य को नसे और ज़बरदस्त संकट में से निकलना 
पड़ा। शुरू में मनुष्य अपने शुरू के निवासस्थान से 
हटकर छोटे छोटे गिरोह बनकर चारों तरफ़ फैला 
था। उसके बाद कुदरती दीबारें दठीं। आदमी 
को उसको ख़राक़ का मिल सकना ज्यादा निश्चित 
हुआ | पुरानी ज़ानाबदोशी की भावना ओर उसकी 
ज़रूरत दोनों ज़त्म हुई। परिस्थिति या कुदरत की 
वह ताक़तें, जो समाज को टुकड़े टुकड़े कर रंदौ थीं 
बदली । दूसरी तीक़तें जो सामाजिक लीध्रन को मिल 
कर एक करने वाली थीं, उनकी जगह आई । इसके 
बाद जो ज़माना आता है, उसमें एक दूसरे में समा 
जाना और एक का दूसरे में मिल जाना यही सबसे 


[| धर्ष १, भाग २, संह्था १ 


प्रधान प्रगतियां नज़र ओती हैं। भंनुष्य के बिंखरे 


हुये अलग अलग गिरोंदों में फिर से स्थायी सम्बन्ध 
कायम होने और उनके फिर से एंके होंने को ज़ेगर 
दस्त तहरोंके चल पढ़ीं। 


नई दिक़कते 

ये बुनियादी तब्दीली एक तरफ़ तो अपने चारों 
ओर की ग्राकृतिक परिस्थिति के ऊपर मनुष्य की अ्रन्तिम 
सिजय को साबित करती है । दूसरी तरफ़ इसी तब्दीली 
ने मुझ़तलिफ मनुष्य जातियों के बीच एक गददरी ओर नई 
कशमकश पैदा कर दी.है। ग्रह कशमकश पहले से 
भी कहीं ज़्यादा भयक्र और घातक दिखाई देती है । 
इसके नतीजे भी कहीं ज़्यादा गहरे हो सकते हैं। 
लेकिन जिस तरह आदमी की भौतिक समस्याओं 
के इल होने में वैसे ही उसकी नेतिक और मानवीय 
शसमस्याश्ों के हल होने में भी कोई 'चक्रक” यानो 
पीछे हटना या “प्रत्यायः दिखाई नहीं देता । यह 
सारी प्रगति एक लगातार और ज़बदस्त उत्तरोत्तर 
है। भौतिक यानी कुदरती दीवारों को तोड़ने में 
आउधदमी को लाखों साल लगे हैं। लेकिन इन मानवीय 
दीवारों को तोड़ने में ऐतिहासिक युग के थोड़े से 
सप्तय के अ्रन्दर मनुष्य इतनी तेज़ी से काम कर रहा 
है कि जिसका अनुमान भी नहीं किया जा सकता | 
बोली, भमज़हब, क़ायदे कानून, रस्म रिवाज, संत्याये, 
जाति भेद, पेशों के मेद, ज़ात, देश और काले 
गोरे का फ़क़ू सब एक एक कर बड़ी तेज़ी के साथ 
टूट रहे हैं। हम इसको महसूस नहीं कर रहे हैं 
क्योंकि हमारी नज़रें बहुत थोड़े समय तक थोड़ी सी 
दूर के अन्दर और अपनी करौम या श्रपने गिरोह के 
खन्‍्दर महवूद रहती हैं। इस प्रगति को ठीक ठीक 
देख सकने के लिये ज़्यादा विशाल, गद्दरी और 
उदार दृष्टि की क्षरूरत है। 
लेकिन इन मानवीय दीवारों के टूटने के सवाल 
पर इम अपने अगले तेख में विचार करेंगे। ,:, 


4 तराथबदक. 


सुरजी 


श्रीमती शिवरानी प्रेमचंद 


जशाज में ६० बे पहले सुरजी जब ब्याइ कर 
आई, तो उसके चर में पति भर एक आदमी था | पति 
एक लाला के यहाँ हलबाददी करता था। सरजी-गोरे 
रंग की ख़ुबसूरत श्रौशत थी। उसका चरित्र भो शरीर हो 
की तरद्द गोग था | उम्र भर उसकी श्रोर किसी ने 
उँगली तक भ उठाई | हां, उसका स्वभाव हँसमुख 
था | पति के मालिक लाला जी गाँव के रिश्ते में 
उसके देवर लगते थे | 

होली के स्योहार पर सुरणी को प्रति वर्ष एक 
चुनरी इनाम मे मिलेती। जब उसका परिवार बरठ 
गया, वह बी होने को श्राई, तब भी उसे प्रति वष 
लाला जी के यहाँ चुनरी पहन कर आशीवांद देने कौ 
लालमा वैसी ही रहती | 

सरज्ी का पति मर गया था। लेकिन वह होली 
के दिन उसी उत्साह से लाला साहब के यहाँ जाना 
चाहती | अपने बढ़े लर्के से बोली--+जाकर छक 
नारियल तो ला । हर 

लड़का-- पैसे कहाँ हैं ? 

सुरजी-- अनमनी होकर बोली--और सब ख़र्चे 
के लिए तो पैसे मिलते हैं; एक नारियल के लिए 
तुम्हारे पास पैसे नहीं बचते । 

लड़का-- तुम तो और का और समझ गई' | जब 
पैसे ही नहीं हैं, तो मैं किससे लाऊँ ! 

सुरजी बड़बड़ाती हुईं भीतर पहुँची। भीतर से 
कपड़े की एक बँधी हुई पोटली लाई । 

बेटे के सामने उसे रखतो हुई बोली--देखो, 
इसमें कितने पैसे हैं। इनसे एक दुपया भुनाकर 
लादो। 

लड़के ने गिनकर बताया--सवा रुपये के पैसे 
हैं| दो आने मेरी भुनाई के हो गये। और एक- 


नग्रद और दो आने का नास्यिल मिलेगा, शोगी न ! 
बोलो मज्र-है ! 

खुरजी--पहले नारियल दो ला। ज़रा सी मेहनत 
पर तुम्हारे दो आने पैसे हो गये। देने की कौन कद्दे, 
लेने को तैयार बैठे हो । 

लड़का---आज त्योदार का दिन है। ताड़ी कहाँ 
मिलेगी बिना पैसों के ! 

सुरजी--तुम खुद कमाकर खाओ्ो-पियों। मेरी 
कमाई पर क्‍यों दाँत गड़ाये हो फिर सरकार के यहाँ 
कुछ पीने को तो मिलेगा ही | 

लड़का--वहाँ के पैसे .तो तुम्हारे द्वाथ' लगेंगे। 

सुरुजोी--बकवाद मत कर | पहले जाकर नारियल 
बगैरद लाओ 4-थोंड़ी अबीर भी ला देना | 

लड़का चुफ्के से उठकर चला गया। १० मिग्रट 
के बाद सारा सामान ला दिया |. 

झुरजी नारियल को पाकर अपनी थहू को देती 
हुई बोली--“देखो, -इसे एक फूल की थाली में 
अच्छुत के साथ रखकर दो | तुम लोग भी माफ-सुथरे 
कपड़े पहन कर चलो |! 

बहू बोली---मेरे पास कहाँ कपड़े हैं| कहों तो 
तुम्हारो बही चुनरी पहन लूँ। 

सुरमी--नहीं उसे तो -में नहीं दूँगी । उसे पहन 
कर मैं सरकार के यहाँ जाऊँगी। और तुम्हों अकेली 
तो दो नहीं। एक चुनरी को कौन-कौन पहनेंगी। मैं 
खाली उसे पहन तकती हूं । श्रीर फिर उसे मैं पचास 
बरक्ष से पहन रही हूं । - 

बहुओं को भी यही ठीक लगा कि एक ही चुनरी 
तो है, उसे इन्हें ढी पहनना चाहिए।..|&,, « 

बुढिया चुनरी पहन कर सारा सामान सजाकर चलने 
लगी। बुढ़िया फे पीछे लगभग पचास भआरादमीओऔर चले। 


श्ष | विश्ववाणी . 


लाला जी के दरवाज़े पर जब बुढ़िया प्रहुंची, तो 
उसे देखकर लाला भी खड़े हो गये ।.लाला जी बड़ी , 


झाव-भगत से उसे वैठाकर कुशल-स्षेम पूछने लगे। 

* बुढ़िया पर-थोड़ी देर के लिए जैसे जवानी आ।, 
बई | इँसती हुई बोली--परमात्मा इस ज्यौढ़ी को 
सदा आवाद रखे। -: 

लाणां जी---अब तो तुम बूढ़ी हो गई । 

सुरजी--मैं जो भी हो गई हूं उससे क्‍या? और 
आप हीं कहाँ श्रव जवान हैं मेरी मिठाई और 
चुनरी मेंगाई कि नहीं 
* लाला जी--कहीं बुद़ौती में किसी को चुनरी और 
मिठाई मिली है ! 
- सुरजी--तुम्दीं को देना पड़ेगा। मेरी ज़िन्दगी 
तुर्मी लोगों को देखते ही कट जाय, यही मेरी कामना 
है | मैं इन लड़कों की आशा बिल्कुल नहीं. करती.। 
भरते समय वे कद गये हैं कि तुम्हारे लिए लाला जी 
ही सब कुछ हैं । तुम्दें देखकर मुझे सन्सोष हे | 

लाला जी--मैं कहीं भाग थोड़े ही-जाता हूं 4. . 

: लाला जी ने भौकर से खाना मंगव्य कर खुद 

अपने हाथों परस-कर सब को खाना खिलाया । 

उस दिन लाला जी. स्वयं सब को खिलाते | सत्र 
खा-पी चुके तो लोला जी ने पान मंगवा कर' बुढ़िआ 
को दिया; सबा सेर मिठाई, एक रुपया और एक 
जुनगी भी लाकर दी । | 

बुढिया--श्रभी तो होली खेलंगी। अभी तुम 
झापनी इन चीज़ों को अपने पास रखो | बुठढिया ने लाला 
जी कौ आरती करके उनके माथे पर अ्रथौर लगाई। 

* लाला जी ने उसको सलाम किया और भाये पर 
अबीर लगाई। 


' बुढ़ियो--“सदा अनन्द- रहै यह द्वारे, मोहन - 


खेलैं होली री?” यद कद्द कर थाली का श्रच्छुत लिए 
हुए हर एक फमरे में छिड़कती हुई श्राशीर्वाद देने 
लगीक॥ । ' 

बुढ़िया होली की रीति-रिवाज पूरी करके अपने 
घर गई । " 
>< हर ५८ 


। 
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वैशाख का महीना था। खतिहानों से अनाज 
उठ-उठ:कर बरों,में आ रहा था बुढ़िया के बड़े 
लड़के ने कोई दो मन गेहूं चुरा कर अपने घर में रख 
लिया । बुढ़िया भीतर गई तो देखा। देखकर पूछने 
लग़ी तो औरतें श्रोली--हम क्या जाने, कहां से 
आया ! । रे 

बड़े लड़के का आठ बरस का लड़का बोलॉ-- 
हमें वैसा दो तो इम बता दें । | 

बुडिया--हां, हां बेटा ! बता, तुम्हें वैसे मिलेंगे | 

लड़का--लाला जी के घलिहान में से चुरा कर 
दादा जी लाये हैं। 

. घुढ़िया चोरों का नाम सुनते ही धड़ाम से ज़मीन 
पर गिर पड़ी | फिर दूसरे लड़के से बोली--इसे 
उठाकर ले चलो । 

लाला जी के यहां पहुंचकर बोलौ:---यह सरंकार 
का गेहूं है। मेरे बड़े लड़के ने चोरी की है। 

. चोरी का- नाम- सुनकर लाला जी को भी क्रोध 
शा गया .। बोले--किसमे कैसे चोरी की ! 

- बुढ़िया--कुछ नहीं। आप खलिदान न गये 
होंगे | उसने पदले अपने ही घर में रख लिया | 

लाला जी--भाभी, तुम्हें कैसे मालूम हुआ कि 
चोरी का है। . - 

बुढिया--उसी के, बड़े लड़के ने बताया । 

लाला.जी-- खूब | लड़के की शिकायत तुम 
खुद कर रही हो | 

बुढ़िया--गवाही .क्यों न दूं सरकार ! ज़िन्दगी 
तो श्रापकी रोटियों पर बीती । 

लाला जी--गेहूं रखबा दो | ताकीद रख्तो। 

बुढ़िया--नहीं लाला जी, उसे बुला कर सज़ा दो । 

शाला जी---गहूं मिल गया तो श्रत्र उसे सज़ा 
क्या दे! ' 

“नहीं, नहीं । उसकी श्रादत बुरी हो जायगी ।?” 

- लाला जी--पहला अपराध माफ़ कर देना 
चाहिए | 


बुढिया--इसे आपने लड़के की तरह पाजा- 


' पोसा है। इसे नहीं माफ करना चाहिए। श्रगर ये 
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छोड़ दिये गये, तो इनकी आदत छ़राब हो जायगी। 
ऐसे लड़कों को दरंगिज़ नहीं माफ़ करना चाहिये | 
मुझसे ज़्यादा आपकी बदनामी होगी। बाहरी को 
श्राप माफ़ कर सकते हैं, घर वालों को नहीं । श्रभी 
बुलवाइये, मैं बैठी हूं । 

लाला जी--अच्छा तुम जाओ, मैं उसे एकान्त 
में किसी समय समकका दुँगा | 

बुदिया--नहीं, आप अभी बुलंवाइए | श्रापकी 
सज़ा अ्रच्छी है, और लोग तो उसे जीता न छोड़ंगे । 

लांला जी ने उसे बुलवा मेंजा । 

बुढ़िया ने अपने सामने अपने लड़के को पिटवाया । 

लड़के से बाद में बीली-+-ऐसी हरकत फिर कभी 
करेगा 

लड़का --नहीं । 

सुरजी---जिसका नमक खाता है बेईमान, उसी 
के घर चोरी करते है। तुम कहां से पल्र-पल कर बढ़े 
हुए हो मालूम है ! तुम्हें ज़रूरत थी, मांग लेते। 
तुम्हारा यह काम नहीं कि चोरी करी। हमको पचास 
बरस बीत गये किसी तरह “की शिकायत नहीं आई । 

लाला जी से हाथ जोड़ती हुई बोली--सरकार इस 
बार जैल मत भेजबाइंये । श्रागे ऐसा कभी नह होगा | 


लाला जी बुढ़िया के भाव को समझ गये। बोले 
--नहीं, में इसे जेल ज़रूर भेजवाऊंगा | 

बुढ़िया--नहीं सरकार, इस बोर माफ़ कर दें। 
बाद को अगर फिर इसने ऐसा किया, तों आप मन 
चाही संज़ा दे सकते हैं। इसमें कुछ भी भलमन्साहत 
होगी, तो आइन्दा यह ऐसा काम कभी न करेगा । 

लाला जी-- ज़ैर, भ्रत्॒ की बार तुम्हारे कहनें से 
मैं छोड़ दे रहा हूँ । मगर फिर इसको ऐसा करने पर 
ज़रूर जेल भेजबा दुँगा। 

बुढ़िया सबको लेकर अपने धर गई। लड़के के 
ऊपर मार तो ज़रूर पड़ी थी; पर बुढ़िया खुश'थी। 
बुढिया के मीतर एक अ्रभिमान जाग उठा था। 

धरे और पड़ोस की र््रियां कददती-तुम्हें क्‍या 
“ मिला इसे पिटवाने से । 


सुरजी 
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बुढिया गये के साथ. सबसे. फदती-- क्या चोरी 
करने के लिए हमारे बच्चा हुआ है। आज पचांस, 
बरस से लाला जी के यहां हूं । मेरी इउ़ज़त है | 

ज्ियां--उसी पर तुम फूली हो। लड़के को. 
पिटवा दिया, यह सी कोई अच्छी बात है। 

: बुढ़िया - कहीं और जगह तो वह और ज़्यादा 
पिय्ता | ठुम जिमे ध्यार समझती हो, उसे मैं ज़हर तम- 
भती हूं । फिर भगवान के यहां तो ईमान ही जायगा। 

सभी औरतें मंह बिचका-बिचका कर वहां से 
चली गई । बुढ़िया बैठी रही | उसे श्राज खुशी थी । 
3 ऑ फ रद 
बुढ़िया बीमार पड़ी। उसे सख्त बुखार आया। 
लाला ज़ी उसे देखने रोजाना आते | एक दिन 
लाला जी पास खड़े होकर बोले--कुछ खाश्रोगी मौजी ! 
बुदिया--होली तो बहुत दूर है और अ्रब वह 
मेरे लिए दूर ही रहेगी। श्राज तुम श्रपने दाथ से 
थोड़ी मिठाई खिला दो न ! 
लालाजी ने मिठाई मंगवाकर उसे खिलाई। 
बुढिया बोली--लालाजी, अरब तो .चलने का समय 
हो रहा है। हम बच्चों की देख-रेख करना । देखो 
बहुत से आदमी खड़े हैं लेने के लिये। ज़रा तुम 
अपने पैर त्तों मेरे सामने कर दो। मैं उसे छू ल॑ । 
और थोड़ा-सा पानी अपने हाथ से मेरे मंद में डाल 
दो | और तुम अपने ही हाथ से मुके कफ़न भी देना। 
मैं तो भगवान से प्रार्थना करती हूं कि दूसरे जन्म 
में भी श्राप ही हमारे मालिक हों । 
फिर सभी बच्चों को बुलाकर बोली--सरकार, मेरे 
सामने इनकीं देख रेख का वचन दीजिये | 
लाला जी--थ्राज: से हमारी ज़िम्मेदारी और भी 
बढ़ गई | मैं भी भगवान से प्रार्थना कर रहा हूं कि मुझे 
- तुम्दारी ऐसी भाभी मिले | लालाजी ने सलाम किया । 
- छुरजी धीरे धीरे गुनगुनाती हुई बोली---सदा 
-आनन्द रहे यह जोरी, द्वारे मोहन खेलें ोरी ।” 
यह कहकर उसने सदा के लिये मौन साथ लिया | 
- लालाजी की आंखें आंसुओं में तैरने, लगीं | बच्चों 


' से बोले इसका कफ़न॑ मैं लाऊंगा। 


हँस हंस कर उब चुका हूँ ! 


विश्वम्भरनाथ 
बौकन के ब्रथ्म चरण में 
उन्पत्त हृदय अलतसाया; 
वासना गिरक कर भायी 
कोयल ने कुह सुकाया / 
जीपन की गृद पहेली 
हंस हंस मैंने तुलकाई; 


चिन्ता को एक कनी तक 
मन में थी कभी व आई ! 
अपनी सुख की दुनिया में 
यौवन के साज सजाये; 
घपंधट दे लज्या भागी 
कितने उपवन मुरभाएं / 
भावों में चहल पहल ले 
जीवन कसनन्‍त बन भाया; 
नित नूतन सुख-साजों से 
मोहक मधु-भोत ब्रहाया ! 
झमगिलापा के भ्रक्लों में 
भी जिज्ञासा की खाई; 
उन्मादों की लहरों में 
थी टीसों की गहराई! 
रजनी के शेष परण में 
मन आफुल हो रोता है; 
मैं टूटी बीन बजाता 
जब सारा जय सोता है ।/ 
नयनों के सारे जल से 
कल्मष वे छूट रहे हैं। 
ग्राया के सारे बच्चन 


जजर हो इट रहे हैं। 


अलपप्रन्‍दासकअ छत, वध लरमतपमनत+, 


कोई अहशय का की 
वह दीपक-राय सुनाये; 
भव के कोने कोने में 
स्वर्णिम आभा छा जाये ! 
सर्तिम आभा में देख 
अपनी प्रयस्‍्भ कीड़ा को; 
मन की इस गधुशाला मे 
नतेन करती प्रीडा को / 
आहों हऔौ उच्छवासों से 
अन्तर का वेश सजालें , 
अपने हीतल के भीतर 
दुसियों का देश बसालं | 
लू की असह्य लब्टो में 
जयती बनती भज्जारा; 
पर यह जुठे इकड़ें! पर 
जीक्न की बाजी हारा! 
इन दुखियों के साये पर 
जो रवेद बिन्दु ढहल आये; 
अपने विगलित भन्‍्तर में 
वे एक रहस्य छुपाये / 
सृूली पर प्रेम. तपरवी 
जीकन का भर्मसिलाता; 
मन्युर दार॑ पर चढ़कर 
प्रियतम की गैल दिखाता--- 
अपने मानस के परदे 
अब दुख से भर लेने दो; 
हस हंस कर ऊब चुका हूँ 
जी भर कर रो लेने दो / 


इस युद्ध में अमरीका कितनी मदद देगा ? 


श्रीमती कैथलीन बान्‍्स 


"कै-€क- 


प्रेज्ेडिन्ट रूजवेक्ट ने जनवरी सन्‌ १९४१ से 
तीसरी बार अमरीका का शासन सूत्र श्रपने हाथ में 
लिया है। उधार पट्टाबिल पास हो गया और प्रेज़िडेन्ट 
रूजवेल्ट ने ऐलान किया कि अमरीका हर प्रकार 
से ब्रिटेन की सहायता करेगा | 
अमरीका का स्वार्थ इसी में 
हैं कि किसी प्रकार ब्रिटेन 
इस युद्ध में विजयो दो । बिना 
ब्रिठेन को सहायता दिये 
जमेनों की द्वार की श्राशा 
करना दुराशा मात्र है । 
अमरीका के शासक इस बात 
को भली प्रकार समझते हैं। 
आज जर्मन सेना ने यूनान 
और क्रीट को पदाक्रान्त करके 
बदाां पर स्वस्तिका भूणडा 
फहरा दिया। यद्द बड़े उंकट 
का समय है। पिछले पौने 
दो वर्षों में जिस द्रुत गति से 
जमेनी ने सारे यूरोप पर अधिकार जमाया है, उसको 
देखकर ऐसा मालूम पढ़ता है कि अ्रगर जल्दी दी 
श्रमरीका ब्रिटेन की सहायता नहीं करता, तो मज़े 
लाइलाज हो जायगा। अमरीका के वैधानिक श्रड़ंगे 
ऐसे हैं, जिनके कारण ब्रिटेन को पूरी सहायता नहीं 
मिल रही है। अगर रुज़बेल्ट ने सख्ती से काम 
नहीं लिया, तो परिस्थिति बिगड़ जायगी | इस लेख में 
हम इसी पर ग्ौर करेंगे कि अमरौका क्रिस किस प्रकार 
की मदद ब्रिटेन को दे सकता है। 

ह्‌ 
















सितम्बर सन्‌ ३९ अगस्त से ४० के बीच में अंग्रेजों 
को अमरीका ने १,७३९, ७३३,००० डालर के 
सामान की रुद्यायता दी। उस समय श्रमरीका में जो 
कुछ निर्यात हुआ था, उतका ४४.३९ का सामान 
ब्रिटेन को मिला | इसमें से ब्रिटेन 
मे ७३७९,९७४,००० डालर 
चुकाया | ग्राकी कनाडा ने 
दिया | जुलाई, अगस्त ओऔर 
सितम्बर सन्‌ ४० में, जब कि 
फ्रांस का पतन हुआ, श्रमेरिका 
के निर्यात का १|३ हिस्सा 
अकेले ब्रिटेन मे लिया । 
बाक़ी २।३ हिस्सा साम्राज्य के 
और देशों ने लिया । अगस्त 
:. सन ४० में ९४९ हवाई 


30७ जहाज़ और उसके हिस्से, 


९०१ गोला बारूद, ६९० 

लोहा और फ़ौलाद और ५७९ 

तांबा वगैरह दूसरे सामान 

ब्रिटेन, कनाडा, हिन्दुस्तान, आस्ट्र लिया और श्रफ्ौका 

भैजे गये | यह सब तभी सम्भव हो सका, जबकि 

अमरीका की कांग्रेस ने निरपेक्षता के प्रस्ताव को 

४ नवम्बर सन्‌ १९३१९ को रद कर दिया । जून ४० में 

आमरीका ने ब्रिटेन को ६ ०,००० रॉइफ़्ल, ८०,००० 

मशीनगन, ८०,०७४ एम० एग० बन्दूके और बहुत 

सा लड़ाई का सामान दिया । सितम्बर सन्‌ ४० में 

कनाडा में नौसिखियों के लिये अमरीका ने २१९ हस्के 
टैंक दिये । 


हे अनिल न०>-+> +> आर 


छ२ विश्ववाणी 


शुरू में दाम दो श्रोर खुद ले जाओ (८४७॥ 
ध्यापे ८879) के सिद्धान्त के अनुसार सामान ब्रिटेन 
को जाता रहा। परन्तु फ्रांस फे पतन के बाद अंग्रेज़ों 
को इन सामानों की बहुत अधिक ज़रूरत पढ़ी! उस 
समय ब्रिटेन को केबल २९२ जहाज़ मिले ये, जब कि 
फ्रांस को ९४० जहाज़ मिले। ९४ कमाडा को और 
१२३ दूसरे देशों को मिले थे | लेकिन जून सत््‌ ४० 
के बाद इसमें इंद्धि होने लगी। अक्टूबर तक कुल 
२३,३२३१४ हवाई जहाज़ बाहर भेजे गये | इसमें से 
ब्िटेन को १,०४६ हवाई जहाज़ मिले। कनाडा को 
४२७ शर दूसरे देशों को १४२ हवाई जहाज़ मिले | 
सालो अक्टूबर में १७७ हवाई जह्वाज़ ब्रिटेन को 
भेजे गये, १०२ कनाडा को और ८ दूसरे देशों को । 

अभी तक यह पता नहीं चला कि इन जहाज़ों 
और दूसरे सामानों का क्‍या इस्तेमाल ब्रिटेन ने 
किया और काम लेने पर ये कैसे साबित हुये। 
लेकिन ब्रिटेन ने अमेरिका के अच्छे से अच्छे हवाई 
जहाज़ों को लिया दे । उनमें से कुछ ये हैं--..करटिस[?-40 
दौड़ाने वाले जद्दाज़, डगलस ]) 3-7 हमला करने 
बाले जहाज 3---24 भारी बमबाज जद्माज, 30थाए 
8-7-० “उड़ने वाले कफ़िले? इनमें से काफ़ी 
स्रंख्या में जहाज प्रिठेन पहुँच चुके हैं; परन्तु शायद 
ये अभी इस्तेमाल नहीं किये गये । इन जद्दाज़ों के 
बारें में यह आम शिकायत है कि ये जमेन जहाज़ों 
के सामने हल्के और कमज़ोर पड़ते हैं। ऐसा कहना 
बिलकुल गलत नहीं है| ये जहाज सबके सब ब्लिकुल 
नये माडल के भी नहों हैं। 

सामान ले जाने वाले जहाज भी ब्रिटेन को मिले 
हूं। सन्‌ ३९ की पहिली सित्तम्मर और दिसम्धर 
सम्‌ ४० के बीच निम्नाकिंत देशों को अमेरिका ने 
सामान लादने के जद्दाज दिये । 


देश संख्या ठ्न 
ब्रिदेन श्ड्र ४७०,९०८: 
कनाडा डडे ६१,६१७ 
फ्रांस १९ ४९,२२९ 
बेलजियम है ६८,६७७ 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या १ 
इटली * ३ ९,२७४ 
यूनानों १० ४२,११२ 
ब्रिटेन की ख़ास ज़रूरतें 


अभी अभी ब्रिटेन को जिन चीज़ों की जरूरत है, उन 
चीज़ों को नीचे लिखे श्रेणियों में बांटा जा सकता है। 
उद्योग सम्बन्धी चीज़ें, लाने के सामान, जहाज, धन 
और आदमी | फ्रांस की हार जमेनी की सबंतोमुखी विजय 
और बालकन देशों के पतन के कारण ब्रिटेन की स्थिति 
ख़तरनाक़ दो गई है | जमनी ने विजित देशों के कच्चे 
माल ही पर अधिकार नहीं किया, या उसने उद्योग- 
घन्धों के केन्द्रों को ही अपने वश में सहीं किया, भढ्कि 
उसने ऐसे स्थानों पर भी श्ध्रिकार किया है जहां से 
बह ब्रिटेन के औद्योगिक केन्द्रों को आसानी से तहस- 
नहस कर सकता है| जमेनी और ब्रिटेन की शक्तियों 
के अ्रथवा उनके नुक़ृसानों के सही आँकड़े नहीं 
मिलते | परन्तु यह तो मानना द्वी पड़ेगा कि पिछले 
दिनों में कवेन्टरी, वरमिंघम और मिडलैण्ड के दूसरें 
स्थानों पर हमला करके, जमेनी ने ब्रिटेन के उच्चोग 
घन्धों को बहुत नुकसान पईचाया है। बढ़े बड़े 
कारख़ाने, हथियारों की फ़ैक्टरियां और बन्दरगादह 
बर्बाद हो गये | 


कोयला, लोहा भौर फ़ोलाद 

ब्रिटेन के पास कोयला बहुत काफ़ी है| लेकिन 
लोहा और फ़ौलाद की उत्पत्ति जर्मगी की औसत 
उत्पत्ति का केवल आधा है| और यह सी तब जब कि 
बाहर से लोहे के टुकड़े कंतरन बगेरह काफ़ी मिल 
जाँय | पिछली गर्मियों में ब्रिटेन ने ज़्यादा से ज्यादा 
१४,०००,००० टन सालाना के हिसाब से फ़ौलाद 
तैय्यार किया | लेकिन इतना फ़ोलाद घरेलू ज़ेदरियात 

इन देशों को उस जमाने में जहाज दिये गये थे, 
जब कि ये खड़ाई में शामिल नहीं हुये थे | हनमें 
अधिकतर जहाज पुराने थे, ५० पुराने हवाई जहाज 
भी ब्रिटेन को दिये ग़ये। इसके एबज़ में ब्रिटेन ने 
सुदूर पूर्व की कुछ जमीनें दी थी। 


जुलाई १६७१ ] 


को भी पूरा नहीं कर सकता। अमेरिका से पिछले 
मद्दीनों में औसतन ४.००,००० उन फ़ौलाद आता 
था | श्रयसे इसमें काफो वृद्धि द्वो गई है। साम्राज्य 
और हिन्दुस्तान में लगभग ३,३००,०० टन सालाना 
फ़ौलाद पैय्यार द्ोता है। परन्तु फिर भी उनको 
बादर से मेंगाना ही पड़ेगा | पिछुले महीनों में कनाडा 
ने १००,००० टन फ्ौलाद अमेरिका से मेँगाया है। 
जब यूरोप से लोहा मिलना बन्द हो गया, तब ब्रिटेन 
ने स्थानीय उत्पादन क़रीब ५०५८ बढ़ाया ( लगभग 
२००,०००,००० टन सालाना ) और ठाथ ही स्पेन 
और उत्तरी अफ्रीका से भी काफ़ी लोद के टुकड़े 
कझ्रादि मंगाया। भश्रमेरिका से ५००,००० टन फ्रो 
महीना के हिसाब से लोदे के टुकड़े ब्रिटेन मेंगा सकता 
है। परन्तु कानूनी अड़चनों के कारण श्रभी जल्दी 
नहीं हो रही है । 


तेल 


ब्रिटेन के पास खुद का तेल बिल्कुल नहीं है । 
इसलिये तीन तरीक़ों से वह तेल को पा सकता 
है। पहिला, इतना धन चाहिये कि महँगे से महंगे 
मूल्य पर भी बाहर से तेल खरीदा जा सके | दूमश, 
जहाज़, जो कि तेल लावें, सुदृढ़ और सुरक्षित हों। 
तीसरा, स्वयं ब्रिटेन में कम से कम तेल ख़चे किया 
जाय और अधिक से श्रघिक तेल लड़ाई के लिये 
बचाया जाय | इनमें सब्र से कठिन काम जदाज़ों का 
है । सन्‌ ३८ ६० में कुल ११+२००,००० टन तेल 
बाहर से विलायत में श्राया था | इसमें से वेनी ज़्युलासे 
श्८४, ईरान से २००, अमेरिका से १७.४५, 
ट्रीनीडाड से ६.५०८, ईराक से ४.५४०८, रुमानियाँ से 
३९ और रूस से २४९१ आया था। बिटेन के पास 
काफ़ी सामान लादने के जहाज़ हैं। और शमर ज़ास 
नुकसान न हुआ, तो वे श्रन्त तक पूरे पड़ जायेंगे। 
ब्रिटेन के पास कुल ५,४००,००० ठन के जहाज हैं। 
साम्राज्य में कुल ४००,००० टन के जहाज़ हैं | 
अमेरिका ने ९ जद्दाज़ लड़ाई के शुरू होने के बाद 
ब्रिटेन को दिये हैं। 


इस युद्ध में अमरीका कितनी मदद देगा ४३ 


दूसरे खनिज पदार्थ 

ब्रिटेन के पास ताँबा, अस्युमुनियम, सीसा, 
ज़स्ता श्रौर दूसरे खनिज पदार्थ कितने हैं, इसका ठीक 
पता हमें नहीं है | लेकिन इन चौज़ों के बारे में इतना 
तो आसानी से कहा जा सकता है कि शायद ही 
सारी ज़रूरतें पूरी हो सके। अल्युपुनियम को हो 
लौजिये | सन्‌ ३८ में ब्रिटेन ने २५,००० टन अच्यु- 
मुनियम पैदा किया | ब्रिटेस में खद ६४,००० थन 
का ख़र्चा था । इसलिये कनाश. स्विट्नरलैश्ड और 
नायें से मेंगाना पढ़ा | फ्रांस के पतन के ब्राद संसार में 
जितना भी अ्रल्युमुनियम होता है, उसके श्राण्े पर 
जर्मनी का अधिकार हो गया। हवाई जह़ाज़ के 
उत्पादन विभाग के मन्त्री लार्ड बेवर ब्रुक ने ब्रिटेन को 
अस्युमुनियम की कमी के लिये श्रागाह किया था| 
उन्होंने सत्रमे श्रपील की थी कि वे घर के बर्तन तक 
सरकार को दे दें | ब्रिथ्श अल्युमुनियम कम्पनी और 
अल्युभुनियम कम्पनी शआ्राफ़ कनाडा से ब्रिटेन ने सारा 
अल्युमुनियम ख़रीद लिया। शआ्राज भी बढ़ अमेरिका 
से काफ़ी अ्र्युमुनियम ख़रीद रहा है। 


ओद्योगिक-उत्पादन 

इस मामले में पूरी जानकारी पाना असम्मव है। 
रोज़ाना हवाई हमले होते रहते हैं। टससे कितना 
नुकसान हुआ है और फ़ैक्टरियों में कितना तत्यादन 
हुआ है, इस पर सरकार कभी प्रकाश नहीं डालती | 
बल्कि इस चौज़ को अश्रच्छी तरह से गम रखा जाता 
है। फ्रांस के पतन के बाद उद्योगों और उत्पादन में 
काफ़ी तरक्की हुई थी, परन्तु यह उन्नति अनवरत 
नहीं रह सकी । बमों की वर्षा ने काफ़ी वि७ 
उपस्थित किया है। उत्पादन में देरी केवल ब्मों के 
मिरने से नहीं होती, बल्कि अ्रलारम के कारण बढ़ी 
गड़बड़ी मच जाती है और इससे काफ़ी तमय नष्ट 
होता है | 

ब्रिटेन को जितनी भी शआआवश्यकतायें वे तो 
अमेरिका की मदद से ही पूरी दो सकती हैं। प्रधान 
मन्‍्त्री बर्चिल और दूसरे मन्तियों के वक्तव्य इसी 


डे 
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शाशय के हमेशा प्रकाशित होते रहे हें | आज कनाडा 
तथा दूसरे देश ब्रिटेन को पिछले युद्ध से कहीँ ज़्यादा 
मदद दे रहे हैं; लेकिन पिछले युद्ध से ज़्यादा ज़रूरतें 
भी इस युद्ध में बढ़ गई हैं। हिन्दुस्तान और दूसरे 
उपनिवेशों से खाने पीने की चीज़ों की काफ़ी मदद मिल 
सकती है। आज बहुत सी चीज़ों को ये देश स्वयं 
पैदा कर लेते हैं और इनके लिये ब्रिटेन को खिन्ता 
नहीं करनी पड़ती । 


खाने का सामान 

पिछले युद्ध में जितना खाने का सामान ब्रिटेन 
के पास था, उससे अ्रधिक युद्ध के प्रारम्भिक दिनों में 
अ्रय की दर्फ़ था। परन्तु इस मामले में काफ़ी 
मुश्किलों का सामना करना पड़ रहा है। जिन जिन 
यूरोपीय देशों से खाने का सामान ब्रिटेन के पास 
आता था, ये सब जमनी के अ्रधिकार में चले गये | 
भूमध्य सागर के बन्द होने श्रौर पनडुब्बी जहाज़ों की 
शरारतों के फल स्वरूप उधर से भी रासा बन्द दो 
गया। अण्डे, प्याज़, ताज़ा और सूखे फल, री 
तरकारियाँ श्लौर जानवरों के लिये चारा की भारी कमी 
हुई है। आज दिन मन्त्रिमएहल के सामने हनकी 
कभी एक समस्या बनकर श्रा गई है | पिछले १४ 
दिसम्बर को गोश्त के राशन में कमी कर दी गई। 
वह दो शिलिंग दो पँस से घट करके १ शि० १० पे 
फ़ी आदमी हो गया। गेहूं वगैरह भी कम है। यह 
तो कनाडा और अमरीका से लाया जा सकता है, 
परन्तु ब्रिटेन तक उसका पहुँचना ही मुश्किल है | 
जहाज 

हवाई जहाज़ों के बाद ब्रिटेन को पानी के जडाज़ों 
को ज़रूरत है | पानी के जहाज़ दो प्रकार के होते 
हैं । सामान ढोने वाले जहान्न और लड़ाई के जहाज़। 
लड़ाई के बाद से मित्र रा्ट्रों और निरणेक्न देशों के 
४०,००,००० 2न के जद्दाज़ डुयाये जा चुके हैं। यह 
बयान झंग्रेज़ों का है। लड़ाई के दूसरे बर्ष में हफ्ते में 
आऔसतन ६६,८५९ टन ब्रिटेन का, और २२,२४२ 
रन मित्र राष्ट्रों का नुकसान हुआ है। पिछले बसन्‍्त के 


विश्ववाणी 


न न भीम 


| वष १, सांग २, संख्या १ 


ज़माने में २,००,००० टन दफ़े के औसत से नुकसान 
हुआ है । 

झाज कम से कम १०,००,००० टन के ब्रिटिश 
जहाज़ों की मरम्मत द्ोती रहती है। हवाई हमलों ने 
इस काम में श्रौर भी कठिनाई पैदा करदी है। इन 
नुकसानों की सूची को देखकर जो हमें अ्न्दाज़ा लगता 
है, उससे कहीं अधिक नुकसान हुआ है । जिस समय 
युद्ध छिड़ा श्रद्धरेज्नी साम्राज्य के पास कुल २,१०,००, 
००० टन के जहाज़ थे | इसमें १ +9,००,००० टने 
समद्र में जाने वाले जहाज़ थे। इनमें से कई तो 
ओऔपनिवेशिक व्यापार के लिये श्रावश्यक थे । शुरू में 
ब्रिटेन को ७,२३२,००० टन के जहाज़ों की श्रामदनी 
हुई । और इस प्रकार साम्राज्य के पास कुल 
२,४७,००,००० टन के जहाज हो गये। लेकिन इस 
संख्या पर अधिक भरोसा नहीं क्रिया जा सकता। 
सितम्बर ३९ से अ्रप्रेल ४१ तक ब्रिटेन के डूबे हुये 
जहाज़ों का विवरण इस प्रकार है :-- 
शज्रुश्रों द्वारा डबाये या नष्ट किये गये ३६,११,८४२ टन 
आमतौर से नष्ट या ख़राब होने वाले ८,८३,००० टन 
माल मे लड़ाई के जहाज़ बनने वाले १३४,००० टन 
फ्रेंच बन्दरगाहों में रोके गये 


७०,००० टन 





कुल जोड़“ ४६,९८,८८४२ टन 


जिन जज चहल हा. प++ 


इतने सभय में जितने ब्रिजेन को मिले--. 


नया बना हुआ १७; १८,००५ टन 
पकड़े हुये ५,६५,० ०० टन 
ख़रीदे हुये १३,८४,००० टन 
फ्रांस और डेनमार्क से मिले ६,५८,००० टन 

नावें, नीदरलैश्हंस बेललियम, पौलैण्ड 
से मिले हुये ६२,५०,००० टन 
निरपेक्ष ७,५०,००० टन 
बदली के ३,०४,००० टन 
कुल जोड़ १,१४,२३०,००० टन 


किन आता लाओओ आज 
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लड़ाई के जहाज 

अंग्रेज़ पानी के जहाज़ों में अपना सानी नहीं 
रखते | इसमें वे आज भौ संसार में सबसे अधिक शक्ति 
शाली हैं। इधर इस शक्ति में कुछ कमी हुई है। 
परन्तु जमेनी के मुकाबले श्राश भी अधिक शक्ति- 
शाली जहाज़ी बेड़ा श्रज्धरेज़ों के पास है | किन्तु एक 
फमज़ोरी है। पनइुन्बी किश्तियों से रक्षा करने बाले 
छोटे जहाज़ संख्या में कम हैं। वे अधिक तेज़ 
भी नहीं चलते । इनकी चाल करीब २० नाट के है । 
मृमध्य सागर तथा दूसरी जगहों पर काफ़ी संख्या में 
ये जहाज़ हैं। खाली उत्तरी अटलाश्टिक सागर में 
करीच २०० जहाज़ हमेशा रहते हैं। पर आज 
की श्रावश्यक्रताशओं को देखकर यह संख्या बहुत 
अधिक नहीं है। नीचे की तालिका से पता चल 
जायेगा कि आ्राज की स्थिति इन जद्दाज्ञों फे सम्बन्ध 
में कया है | 


लड्टाई के शुरू में बने, बन चुके, बन रहे हैं 

१-बड़े जंगी जहाज़ १५, १४ ९ 
२-हवाई जहाज़ ले 

जाने वाले जहाज़ा ७ ६ ६ 
३-निगहबानी रखने 

वाले धर ६१ १३ 
इ४-नाश करने वाले १७८ १७० श्ध 
थ पनडुब्यी किश्तियां ४४ ४६ हा 


आधिक स्थिति 


अ्रज्धरेज़ी सरकार को आमतौर से खर्च चलाने 
के लिये घन की कमी अ्रभी नहीं पड़ सकती। टैक्स 
लगाकर और कर्ज़॑ लेकर वह अपना काम आसानी 
से चला सकती है | लेकिन बाहर से सामान खज़रीदने 
के लिये उसको घन की श्रावश्यकता पड़ेगी। इसी- 
लिये ब्रिटिश ख़ज़ाने के मन्‍्त्री सर फ्रंडरिक फ़िलिप्स 
ने दिसम्बर सन्‌ ४० में ही वाशिमगटन से धन की 
अपील कर दी थी। कज़ विदेशी विनिमय पर लिया 
जायेगा। चार तरीक़ों से इनकी धन मिल सकता है, 
(१) बिदेशों में आज्रेज़ी सामान को बेच कर 
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(२) रिज्षयं सोने को बेच कर (३) याहर जो पूंजी 
लगी हुई है उसको आमदनी से (४) बाहर लगी 
हुई पूंजी को बेच कर या वापस लेकर | 


लड़ाई के पद्िले साल में ब्रिटेन ने सामान के 
बदले अभ्रमरीका को १,७३,९७,३३,००० डालर 
दिया । आगे तैयार होने वाले माल के लिये 
तथा हवाई जहाज़ों को तैय्यार करने के लिये 
फैक्टरी बग्रेरद्द बनाने के लिये ४०,००,००,००० 
आऔर १,००,००,००,००० डालर बीच में दिया। 
लड़ाई के दूसरे साल में भी, शुरू में, ७७,८०,- 
००,००० डालर ब्रिटेन का अमरीका में था । 
साथ ही १,०४,२०,००,००० डालर का बाण्ड भी 
था| वद्दां के खनिज पदार्थों, तेल के कुश्रों आदि में 
क्रीब १,४६,००,००,००० डालर का धन था। 
अक्तूबर सन्‌ ४० तक ४१,४८,१७,००० का सोना 
अमरीका को जा चुका था। जितना पिछले साल 
में लामान आया था, उससे २,००,००,००,००० 
अतिरिक्त डालर का सामान इस साल के शुरू में 
आया । इतना खर्चा सनमुच अड्जरेज़ों के लिये 
परेशानी की बात है। कारण यह कि युद्ध न जाने 
कितने वर्षों तक चलेगा। 


आदमी 

इस लड़ाई में श्रादमियों की ग्रधिक जरूरत नहीं 
है । पर शायद सन्‌ ४२ तक काफ़ी श्रादमियों कीजरूरत 
पड़े | तब तक स्थिति न मालूम कैसी रहेगी ; अंप्रेज़ों 
के पास इस समय १५,००,००० सेना ै। ग्रहरक्षक 
भी १७,००,००० हैं। भृमध्य सागर में भी इस समय 
काफ़ी आदमी हैं। कनाडा, आर्ट लिया न्युज़ीलैण्ड 
आदि की १,५०,००० सेना ग्राज भी हिन्दुस्तान 
और अफ्रीका आदि देशों में मौजूद है। ब्रिटेन को 
झभी केवल पाइलट, बन्दूगचो और श्रावजबंस की 
जरूरत है। नौ सेनापतियों और बिशेषशों की भी 
जरूरत है। शुरू में पाइलटों की बहुत कमी पढ़ 
गई थी। हवाई मन्त्री सर आचीवास्ड सिन्क्‍्लेयर 
ने 7२. 8. 7. में अधिक से अधिक श्राइमी मांगा 


ध्३ विश्वकाणी 


है। इसके लिये ऐसा इन्तज्ञाम हो गया है, जिससे 


१,००,००, २०,०००; के बीच में पाइलर दर साल 
तैय्यार हो जाय॑ | 


ब्रिटेन के लिये युद्ध सामग्री 

अंग्रेज़ों को सामान श्रधिक से अधिक और जल्दी 
से जल्दी चाहिये। विशेषज्ञों का कहना है कि अब तक 
जिस गति से अमरीका सामान तैय्यार कर रहा है वह 
बहुत कम है | सामान को बनाने की फ़ेक्टरियां यों ही 
बहुत कम थीं, उनको बढ़ाया जा रद्दा है। परन्तु जब 
तक काफ़ी फैक्टरियां न तैय्यार हो जायं, तब तक 
काफ़ी सामान नहीं मिल सकता। सन्‌ ४१ के अ्रन्त 
के पहिले किसलर की फ़ैक्टरियां पूरी तौर से टैंक 
नहीं बना सकेगी | उसी तरह पाकार्ड मोटर कम्पनी 
भी २०॥५ (९५०८९ हवाई जहाज़ श्रगलो गर्मो के 
पहिले नहीं बना सकती। इस प्रकार काम तो नहीं 
चल सकता | जल्दी तो करनी ही पड़ेगो। विशेषज्ञों 
ने इस मामले में ये सम्मतियां दी हैं-- 

१-कार्मों का संगठन बढ़ना चाहिये। बिना संगठित 
प्रबत्न के काम नहीं चलेग्रा | साथ द्वी निर्देशन का 
काम भी सुचार रूप से संचालित होना चाहिये। 
थ्रभी तक इस मामले में काफ़ी ढीला ढालो हुई है। 
श्रच्छा संगठन और सुदृढ़ भित्तिपर निर्देशन हो तभी 
काफ़ी काम कम समय में हो सकेगा | 

२--उत्पादक साधनों का भी अभ्रध्िक से श्रघिक 
उपयोग करना चाहिये । यह तभी दो सकता है जब 
कि छोटी छोटी फ़ैक्टरियां भी इस्तेमाल की जाय॑। 
छोटी छोटी फ़ेक्टरियों कों अधिक से अधिक इस्तेमाल 
किया जाय, उनको संगठित रूप से काम में लाया 
जाय और काफ़ी पूंजी लगाकर काफ़ी माल पैदा 
करने की कोशिश की जाय, तो काफ़ी माल पैदा हो 
सकता है। श्रमी अ्व्यवस्थित दर से काम हो रहा 
है। उनकी व्यवस्था ठीक द्वोनी चाहिये, साथ ही 
संगठित उत्पादन होना चाहिये। 

३--प्रारस्भिक तैश्यारियों को भी वैशानिक दल्म 
से किया जाय, तो भी काम चल सकता है| अगस्त 
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में सेना और पानी के जद्दाज़ों में जो दृथियार रहते 
हैं, उनके विशेषज्ञों की कमेटी बैठी थी। इस कमेटी 
ने वर्ग-विभाजन करके इनके प्रारम्भिक वस्तुओं 
का प्रबन्ध करने की सिफ़ारिश की | लेकिन इस बोर्ड 
ने सिफारिश करके श्रपना काम समास किया । 
उसने अपनी शक्ति का प्रयोग नहीं किया। इसमें 
कोई शक नहीं कि अधिक शीघ्रता करने से काम में 
गड़बड़ी द्ोती है, परन्तु समय खोने से काम नहीं 
चलेगा | जल्दी तो करनी ही पढ़ेगी। 


उत्पादन सामग्री का विभाजन 

तात्कालिक ज़रूरतों के सामान तो तभी तय्यार हो 
सकते हैं, जब कि डिफ़ेन्स विभाग काम का वबंटवारा 
कर दे | इस बंदवारे को भी वैज्ञानिक दड्ज से सगभझ- 
दारी के साथ संगठित करना चाहिये | “रा ० 
तएणण! का टिद्धान्त यद्द है कि जो कुछ भी माल 
तैय्यार किया जाय, उसको श्रमरीका और ब्रिटेन में 
बराबर बांय जाय। परन्तु श्रगर श्रमेरिका की रक्षा 
के लिये ब्रिटेन की जीत आवश्यक है, तो हस प्रकार के 
बटवारे से काम नहीं चलेगा। हवाई जहाज़ बगेरह 
जख़ासतौर से ब्रिटेन को फ़ौरन मिलने चाहिये । 
इस बात का ध्यान अब रखा जाने लगा है। पिछुले 
२० नवम्बर को जेनरल मारील ने ऐलान किया था 
कि एयर कोर ब्रिटेन को २६, चार इन्जन वाले बड़े 
बमबाज़ (3-24) शीघ्र ही देगा। ५ दिसम्बर को 
वार डिपाटमेन्ट (युद्ध विभाग ) ने ब्रिटेन को २० 
बोइज्ञ (3 7-८) जद्बाज़ दिये। इस काम में और 
जल्दी होनी चाहिये | 


और अधिक हवाई जहाज़ ? 

पिछले गर्मी के दिनों में डिफ़ेन्स कमीशन ने ४२ 
तक में २६,० ०० इबाई जहाज़ बनाने का आडर 
दिया था। साथ ही उसमे ब्रिटेन के लिये भी १४,००० 
जहाज़ों का आडंर दिया था। लेकिन यह प्रोग्राम 
अभी पूरा होता नहीं दिखता । 

मि० नठसन ने १३ दिसम्बर को कहा था कि 
१००० जहदाज़ प्रति मास नहीं तैय्यार हो सकते । इसमें 
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४ मं० की कमी करनी पड़ेगी ।!|बमबाज्ों कौ पैदावार 
बहुत कम हो रही दे | अभी अभी १२००० बमबाज़ों 
की और मांग की गई थी । परन्तु इतने बमय्ाज़ों को 
तैय्यार करता श्रत्ठम्भव मालूम पड़ता है। कोशिश 
तो की जा रही है।फ़ोड़ प्रे: और हिटनी हजन 
मार्च से बनाने लगा है। अगके गर्मियों में पाकाईड 
भी २०)४-२िए०८९ बनाने लगेगा। 5!807 भी 
काफ़ी कोशिश करके (:पा5५ 7-40 दौड़ाने वाले 
जद्दाज़ों को बनाने लगा है | इस साल १००० के क़रीब 
थे जहाज़ फ्री महीने बनने लगेंगे । 


लड़ाई के सामान और हथियार 

कहा जाता है कि अंग्रेज़ों के पास १,४०० रैंक 
हैं । सन्‌ ३९ में २०,००,००,००० डालर के सामान 
बनते थे | ग्रव॒ ५०,००,००,० ०० डालर के सामान 
बन रहे हैं। अमरीका ने ब्रिटेन और कनाडा को 
९,९४,७१,००० डालर के सामान व हथियार सन्‌ '४० 
के पिछले दस मद्दीनों में दिया है। हार्लाँकि अंग्रेज़ों 
ने फ़ैलाद काफ़ी ख़रीद लिया है फिर भी श्रभी और 
फ़ौलाद की ज़रूरत उनको पड़ेगी। डर यह है कि 
बार बार इमला होने से तिटेन के लोहे के धन्धों को 
काफ़ी नुकसान हो रहा है; श्रगर काफ़ी लोहा न मिला 
तो क्‍या होगा ! ब्रिटेन को काफ़ी लोहा अमरीका से 
मिल सकता है। प्लेट, छुड़ें, चादरें, कच्चा लोहा, 
पक्का लोहा ञ्रादि सब्र मिल सकते हैं |-लेकिन बने 
हुये हथियार बहुत ज़्यादा अमरीका नहीं दे सकता। 
/पया०एण [0906 या दूसरे फ़ौैलाद के सामान 
कठिनता से मिलेंगे । 


पानी के जहाज़ों की सहायता 

यह सद्दायता काफ़ो मिल रही है | फिर भी ज़रूरत 
के मुताबिक़ मदद अभी नहीं पहुच रही है | नीचे 
लिखे तरीकों से इसमें भी तरक्की हो सकती है | 

१---अंग्रेज़ों के खर्चे से अमरीका में ये जहाज़ 
बनाये जांय | 

२--श्रमरीका के सामान ढोने वाले जहाज़ 
ब्रिटेन के हाँथ बेचे जाँय | 


इस युद्ध में अमरीका, कितनी मदद देगा 


घेक 


३--नदूसरे देशों के जहाज् जो बेकार अमरीकन 
बन्‍दराहों में पड़े हैं, उन्हें अंग्रेजों को दे दिया 
जाय । 

४--निरपेक्षता, का एक्ट बदल कर अमरीकन 
नहात़ों को लड़ाई के क्षेत्रों में जानो की इजाज़त दी 
जाय । 


ब्रिटेन को पानी के जहाज़ों की सहायता 

जिन तरीकों से अमरीका ब्रिटेन को पानी के 
जहाज़ों की सहायता दे सकता है वे तरीके ये हैं। 

१---और भी ज़्यादा नाशकारी जहाज़ ब्रिटेन 
को भेजे जाँय | 

२--श्रा-567लांदथा निरपैक्षता की रक्षा 
करने के लिये जो जहाज़ रखे गये हैं, बे ब्रिटेन को 
दे दिये ज़ाँय । 

३--अश्रमरीका के लड़ाई के बेड़ीं का इस्तेमाज 
सामान लेकर जाने वाले जददाज़ों की देखरेख करने 
वाले जह्दाज़ों की जगह पर किया जाय | 

इसमें कोई शक नहीं कि जब ये जद्दाज़ लड़ाई 
के जगहों पर जायेंगे, तो इनकों जर्मनी कौ पनडुब्न्रियों 
का सामना करना पड़ेगा। हस प्रकार श्रमरीका भी 
युद्ध में शामिल हो जायेगा । परन्तु अ्रगर अंग्रेज़ों को 
मदद करनी ही है, तो इस संघर्ष को बचाया नहीं जा 
सकता | मुमकिन है कि जब्र जमेनी श्रमरीका को 
तैय्यार देखे, उस समय प्रत्यक्ष संघर्ष न लेकर उसको 
बचा जाने की कोशिश करे | 


अमरीका की सेनिक मदद 

अ्रमरीका सैनिक भी दे सकता है। परन्तु अज्ज- 
रेज़ों को सैनिकों की उतनी ज़रूरत नहीं है, जितनी कि 
विशेषशों, जहाज़ चलाने वालों और उड़ाकुश्रों की है । 

१--शुरू में अमरौका ने मल्लादों की मदद दी 
थी । अब उनकी ज्षरूरत और भी बढ़ गई है। लेकिन 
इस संख्या में श्रसमी बढ़ती होती नहीं दिखयी पड़ती ! 

२--जहाज़ी श्रफूसर ब्रिटेन के पास काफ़ों हैं। 
उनके काम करने का ठज्ञ॒वैशानिक है। उनके पास 
काफ़ी आदमी इस प्रकार के हैं, जो खूबी के साथ 


छ्ुद 


सारा काम चला सकते हैं। अमरीका के अफ़सर अड्ञ- 
रेज़ी काम करने के दज्ञ को ठीक से जानते भी नहीं। 
इनकी जरूरत अज्जरेज़ों को नहीं है । 

३---ठड़ाके अफ़मर भी बहुत कम नहीं हैं। फिर 
भी ब्रिटेन का काम नहीं चल सकता। दैगल स्क्रड्रन 
में बही अमरीकन ट्रनिंग पा रहे हैं, जिनसे बड़ी बड़ी 
आाशायें हैं। इनकी संख्या बढ़ती जा रही है। 
झटलांटिक में उड़ने के लिये श्रमरीकन उड़ाके रखे 
गये हैं । अमरीका का यद प्रोग्राम है कि सन्‌ ४०-४१ 
में २४००० उड़ाके तैय्यार करते । लेकिन सवाल यह 
है कि कया अ्रमरीका अपने सब आदमियों को ब्रिटेन 
के हवाले कर देगा। यद्द असस्भव है। 

४--फ्ौजी सहायता के लिये श्रमरोकन सिपादियों 
की संख्या बहुत अधिक नहीं है। देशी सरकारी 
कानूनों के कारण यह संख्या अ्रसानी से बढ़ भी नहीं 
सकती । | 


माली मदद 
इसके ६ तरीके हो सकते हैं । 
१--ज़ाती और सरकारी कृज़ । 
२--प्रश्चिमी भूभाग में जो अन्वरेज़ी हिस्से हें, 
उनको भेच देना ! 


विश्ववाणी 
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३--लैटिन अमरीका और अ्रमरीका में ब्रिटेन 
अपनी जायदाद बेच दे | 

४--अमरीका स्टलिंग को ख़रीद ले | 

४--अमरीफका ब्रिटेन को उपहार स्वरूप घन दे । 

६--छधन के बजाय पूरी तैय्यारी करदे और साथ 
ही दूसरे सामान भी दे। ये छः तरीके हैं, जिनसे 
ब्रिटेन को अमरीका से माली इमदाद मिल सकती है। 


सारांश 

अमरीका की जनता ब्रिटेन की मदद करना 
चाहती है। परन्तु ऐसा लगता है कि लोगों ने इस 
सहायता की गम्मीरता को नहीं समझा, उसकी 
ज़िम्मेदारी फ्रों महसूस नहीं किया । श्राज जमेन 
ताकतवर हो रद्दा है, ब्रिटेन हर तरफ़ से कमज़ोर होता 
जा रहा है। जमेन हवाई जहाज़ अज्जरेज़ी दवाई 
जहाज़ों से कहीं अ्रच्छे हैं| खाने की कमी द्वोतो जा 
रही है। लड़ाई का रूप भयावद्द दोता जा रहा है ! 
अषिल की सरकार वाशिंगटन की सहायता के लिये 
बार बार अपील कर चुकी है। सझ्ूट के बादल उमड़े 
आ रहे हैं। क्‍या श्रमरीका ईमानदारों श्रौर पूरो 
ज़िम्मेदारी के साथ, वैज्ञानिक दक्ष से ब्रिटेन की 
सहायता करेगा ! इसका उत्तर भविष्य के गर्भ में है । 


पापी कोन ? 

जापान की मिलों और कारखानों में मजदूरों को बारह-बारह घल्टे काम करना पढ़ता है । 
कम-से-कस मजदूरी में उनसे ज्यादा-से-ज्यादा काम लिया जाता है। वे यह सव किसलिए करते हैं ? 
हिन्दुस्तान की मरिडयां अपने हाथ में रखने के लिए। मगर उनकी भाषा में “हमारी आरवश्यकताएँ 
पूरी करते के लिए ।' यह वहां के मालदार पुँजीपति करते हैं। वहां के ग़रीचों का इसमें कोई फ्रायदा 
नहीं । वहां के मालदार श्रादमियों का भी कल्याण इसमें नहीं है और हमारा तो हरगिज़ नहीं है । 

बीस-वीस हज़ार फुट की ऊँचाई पर से बम गिराये जाते हैं । जमन लोग बड़े गव से कहते हैं 
कि हमने लण्डन बेचिरारा ( ऊज़ाड़ ) कर दिया है |! अंग्रेज कहते हैं, 'हमने वन्निन को भून डाला 
है।' और हमारे लोग समाचार पत्रों में ये सब खबरें पढ़ते हुए मजे में भोजन करते हैं। औरतें और 
बच्चे मर रहे हैं। लइने बाले और गैर-लड़ने वालों में कोई फ्रक नहीं किया जाता, क्‍या 
इन लड़ने वाले लोगों को हम पापी कहें ? लेकिन हम पुस्यवान कैसे साबित हो सकते हैं ? हस ही 
तो उनका माल खरीदते हैं ? --बिनोद 


निग्नो संस्कृति साहित्य और कला 


कुमारी ज़ोरा नील हस्टंन 


फ्े 


निप्रो कला कौ तरह निप्रो साहित्य भी बहुत दे रहा है। टिम्बक् की संस्कृति उतनी ही ऊंची 
ऊंजे दरजे का है। पुरातत्व विभाग ने हज़ारों बप॑ और विविभता लिये हुए थी, जितनी प्राचीन समय की 
पुराना निग्रो साहित्य श्राज दुनिया के सामने पेश अथवा इस ज़माने की कोई भी संस्कृति | इधियोपिया, 


किया है। यद्यपि श्रफ़रीका 
के रेतीले भूमाग के नीचे 
यह साहित्य दफ़न पड़ा था, 
दुनिया कौ निगादों से 
औमल, ताहम निग्रों साहित्य 
की हज़ारों वर्ष पुरानी परम्प- 
राश्नों ने निग्नो साहित्यकारों के 
दिलों की धृप-छांदह पाई है 
ओर वर्तमान निग्नों साहित्य 
में हमें अपने पूर्षओं के हज़ारों 
वर्ष पुराने विचारों का अद्‌- 
भुत समन्वय मिलता है । जाने 
अनजाने हमारी प्राचीन 
प्रतिभा हमारे दिलों में बैठ- 
कर हमारे साहित्य-प्रणेताओं 
का मार्ग प्रदर्शन करती 
रही । 


पिछले सौ बधों' में पुरातत्ववेशादओं ने अफ़रीक्रन 

संस्कृति के इन अ्रवशेषों को दुनिया के सामने रखा 

है, जिनका दुनिया को क्षोई इल्म न था| कवि टेनीसन 

से 'टिम्बकटूं? पर जो एक बचपन से भरी हुईं उपहासा- 

स्पद कविता लिखी है; नई खोज़ों की रोशनी में 

टेनीसन का वह उपद्वास सस्थ में परिणत होता दिखाई 
हा 





कुमारी ज्ोरा तील हस्टन 


ग़ना, मेले और सोंधे साक्षा- 
ज्यों के सांस्कृतिक श्वशेषों 
पर यदि हम एक निगाह 
डालें, तो हमें प्राचीन निग्रो 
गौरय की एक झलक मिल 
सकती है । 


मिसाल के तौर पर सोंधे 
के (सडटान ) साम्राज्य शिक्षा 
है की दृष्टि से हतता उप्नत था 
कि इसलामी दुनिया के मश- 
हूर से मशहूर शिक्षक वहां 
तालीम देने आते ये। सारे 
सूड़ान में विश्वविद्यालय की 
तालीम का प्रचार था | श्रद- 
मंद कया उस ज़माने का! 
मशहूर नित्रो विद्वान, शिक्षक 
और दाशंनिक था । बह 
निग्नों अध्यात्मका समुज्वल रण था। उसने ४० से 
अधिक अन्य घममे, ज्योतिष, भाषा, विज्ञान, आस्म- 
कथा आदि पर लिले हैं। सन्‌ १५४९२ में जब 
टिम्बक्ट पर मोरकनों में हमला करके उस पर कब्जा 
किया, ती शाहमद बात्रा के पुस्तकालय की १६०० 
अमूल्य पुस्तक नष्ट कर दीं। अहमद वावा का 


हे. 


पुस्तकालय भ्रपने समय का अमूल्य पुस्तकालय था। 
अहमद वाया का नाम प्रकाश में आने के कारण सब 
उससे परिचित हैं | किन्तु भ्रहमद बाबा की तरह उस 
ज़माने में तैफ़ों ही थोग्य निग्रो विद्वान थें। समृचे 
पब्छिमी अफरीका में सैकड़ों निम्रो स्कूल क्रायम थे | 
उनके कई विश्वविद्यालय भी थे, जहां भाषण-विशान, 
मनन्‍्तक़, भाव-विजञान, शब्द-बिज्ञान, अछ्लुगणित, 
स्वच्छुता, वैद्यक, कविता, दशन, संगीत और ज्योतिष 
के विषयों पर शिक्षा दी जाती थी | # 

दिमाग के लिद्काज़ में मुकाबला होने पर निम्नो 
विद्वान अकसर अरब विदानों से बाज़ी ले जाते थे । 
इधियोपिया में तो निग्मो संस्कृति कहीं बढ़ी चढ़ो थी। 
निम्नी संस्कृति का असर इथियोपिया की सीमाश्रों को 


जांघकर बारों ओर फैला था। हाथयोपषिया के निग्नी ' 


ज्ञान के प्रकाश ने आत पास के अनेत्ों देशों को 
रौशन किया था। पुरातत्व की खोजें हमारे इस दावे 
को साबित करती हैँ । रत के नोचे मुरदों की दुनिया 
से नि्नो संस्कृति के श्रवशेष, उनके ग्रन्थ, उनके 
ज्ेबर, उनके कपड़े, उनकी कला के नमृने निम्रों के 
उस युग के विकास को श्राज कक की सम्य्र दुनिया के 
सामने फैला कर रमगम्म देते हैं । हमारा छुप्त 
इतिहास प्रकट दोकर हमें ऐसे निग्रो सरदारों के नाम 
बताता है, जिन्होंने अपने बाहुबल से हज़ारों मील 
लम्बे चढ़े साम्राज्य कायम किये थे। श्रनजान निम्रो 
सिपादी अध्श्य से निकल कर सैन्य संचालन को 
योजनाओं में संसार के लिये नये अ्रध्याय जोड़ गये | 
निग्नो विद्वानों ने अपने दर्शन और श्रपने श्रध्यात्म 
से ज़िन्दगी के उन्नत तर मयार और आदर्श कायम 
किये । 

निप्री संस्कृति की इस ऐतिहासिक रोशनी में यदि 
हम अमरीकन सभ्यता में निग्नो के श्राश्वयंजनक 
पथ को देखें, तो इमें कोई हैरत ने द्वोगों। निम्न 
ग्रद्दन संस्कृति का उत्तराधिकारी है | यदि इस 


कितूप0 टावता € वा शर्त: 009) ७४५ 
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विश्ववाणी 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या १ 


दबाई और सताई हुई हालत में भी बह हतना क्षमता- 
वान साबित हो सकता है, तो सहलियतें पाकर वह 
ग़ज़ब कर सकता है। निग्रों साहित्य की वर्तमान 
उन्नति को देखकर दुनिया आज दक्ष है। बहत से 
अमरीकन, जो निग्रो के पिछले इतिहास से बे ख़बर 
हैं, इस उन्नति के लिये मोंडी दलोलें पेश करते हैं। 
उनकी नजरों में हर अच्छे निग्नों साहित्यकार को 
नस्ल में कहीं मे कहीं गोरे श्रमरीकनों का ख़ुन मौजूद 
है! यह दलील उतनी ही ल्चर है, जितनो यह कि 
महान साहित्यकार पृश्किन इसीलिये महान हो सका 
चूंकि उसके अन्दर निग्रों रक्त मौजद था। कुछ 
अमराकन समाल्तोचकों का कहना है कि निग्ो साहिन्य 
के प्रचार के पौछे केवल अमगीकृत परोफक्रार और 
प्रोत्ताहन वृत्ति है | 

हम इन समालोचकों को क्‍या जवाब दें ? सच तो 
यह है श्रमरीकन संस्कृति के बनाने में जितना मौलिक 
हिस्सा निप्रो ने लिया है, जतना गोरे अमरीकनों ने 
नहीं । गोरों ने तो यूरोप के देशों की घटिया नकल ही 
अमरीकन संस्कृति में जोड़ी है। निग्नो ग्राम-गौत, निग्नी 
धर्ग कथाये, और निग्रो संशीन जज़ल्?---अमरोकन 
संस्कृति की थे तीन निग्नों विशेषताएं हैं। सच तो यह 
है अमरीकन संस्कृति की केवल यही तीन विशेषताएं 
हैं। चंकि गोरों ले वैज्ञानिक तरीके से अश्रमरीका के 
आदिमवासियों “पेड हइशण्डियन्स”? की संस्कृति का 
नाश कर दिया, इसलिये 'इस संस्कृति के कोई प्रमुख 
अवशेष नहीं दिखाई देते। जय प्रसिद्ध कलाकार 
द्रोगक ने अपने मशहर नाटक में विशिष्ट अ्मरीकन 
बातावरण के दृश्य देने चाहे, तो उसे निग्रों संस्कृति 
को ही आधार बनामा पढ़ा। निग्नो ने अपने सीधे 
सादे तरीके से अमरीकन संस्कृति में सादगी, सहज 
भाब और ग्राम परम्परा के ऐसे अध्याय जोड़े हैं, जो 
पूरे पूरे अमरीकन हैं| श्रमरीकन गोरा तो यूरोपीय 
संस्कृति का घटिया हिस्सेदार बना रहा | निग्रो कला 
में विविधता है, सामंजस्थ है, अधिक आकर्षण 


शक्ति है और अपनों अपील में वह कहाँ ज्यादा 
प्रेरक है | 


जुलाई १६४९ ] 


अमरीकन निग्री सुविधाहोन प्राणी बना रहा। 
उसके पास शिक्षा के साधन न थे। इसीलिये उत्तको 
कला पढ़े लिखों की नकल करने को प्रव्नत्ति से श्रक्तृती 
रही। जहां उसने गौरों की नकल की है, वहां केवल 
सार रूप से | उनके आकार प्रकार को उसने नहीं 
अपनाया | उसने गोरों के देसाई धम के मिद्धान्तों 
को ठेकर उन पर निम्रो जामा पहनाया और तब 
स्वीकार किया। वह किसी आचार विचार से बंधा 
न था | प्रकृति का अम्मुक्त जीब, हर नई चीज़ों को 
उसने बिला संकोच अपनाया । न उसे समालोचकों 
का हर था और न व्याकरण का बोका ही उसके सर 
पर था | इसीलिये उसकी कला बन्धनों से उन्मुक्त 
कम्ता है। इसीलिये वह हुनिया की सब से अधिक 
मौलिक कला है। अमरोकन गारे अपनी कला का 
मॉडेल यूरोप मे ढंड़ते फिरते है, क्रिन्तू निग्रों कलाकार 
अपना मोडेल झपने ही बीच में अमरीकन वातावरण 
में द्वी तलाशता है | फिलिस द्वीटगे आदि कुछ निग्रो 
कवियों ने बजाय अपनी कला को उन्नति देने के 
गोरों के टक्रनीक को अपनाया, किन्तु इनका असर 
निग्नो जन सामान्य पर नहीं पक्ष । 

अमरीका मे निम्रा कला और माहिस्य की उन्नति 
का बहुत कुछ कारण आशिक है। निग्रो आम-गीत, 
और निम्नो धमे-कथाओं में जो कुछ मौलिक श्र 
विशेष है, उसको जड़ें उस गुलामी की प्रथा में मिलती 
हैं, जिसने निग्नो-भात्मा पर बेहद असर डाला । 
अमरोका में करीब २४० वर्ष तक निग्रो एक गुलाम 
की हेसियत से रह्य | गुलामी के कष्टप्रद जीवन और 
गोरों के भयड्जर अ्रत्याचारों ने उसके स्वभाव को 
अत्यधिक भावुक और धार्मिक बना दिया। उसके 
गुलाम जीवन में आशा की कोई किग्न नथी। 
दुःख और मुसीबत के पहाड़ जैसे दिन उसके सामने 
थे। ज़िन्दगी हर वक्त चौबीसों घढटे दूली पर लटकी 
हुई थी | उसके लिये इस पृथ्वी और नरक में कोई 
अन्तर न रह गया था। इस भयह्ूर परिस्थिति से 
छुटकारा पाने के न उसके पास साधन ये और न 
इसकी उसे उम्मीद ही थी। उसने अ्रसफल विद्रोह 


निप्नो संस्कृति साहित्य और कला पर 


किये, जो कुचल कर दबा दिये गये। इस दुनिया के 
दुखान्त जीवन से ऊब्र कर उसने स्वर्ग की फल्पना 
के सपने देखने शुरू किये। वास्तविक जौवन में न 
सही, झ्वाथ और कल्पना में हो उसने माइबिल के 
उस स्वर्ग में अपने अपको पाया, जहां न दुशःख था ने 
दारिद्रय, न कष्ट थे न चिन्ता, जहाँ सोना ग्रिना मांगे 
मिलता था और दूध और शहद की नदियां बहती 
थीं। गोरे मालिक के चाबुक् बार बार जिसनी देर में 
सड़ सद़ उसकी पीठ को छीलते थे, वह उस कब्यना 
के स्वर्ग में उस मन्धि-काल में घूम आता था। इस 
कल्पना ने उन्हें वेहद घार्मिक बसा दिया। वे बूलीं 
पर चढ़े हुए साक्षात्‌ सा को अपने अन्दर अनुभव 
करने लगे। उनके घमम गीत महज गिरजे में पढी 
जाने वाली धार्मिक प्राथनाएं नहीं है, जो प्रार्थना में 
सिर्फ सौन्दर्य बढ़ाते हैं, बल्कि वे एक पूरी जाति के 
अन्दर की असझ्य वेदना के मति मान रूप हैं। निग्ो 
की नज़रों में ईसा रविवार के दिन याद करने और 
बाकी समाह के है दिन मूल जाने की चीज़ नहीं। 
वे सूली पर चढ़ी हुई एक पूरी क्ौम के प्रतीक हैं। 

निग्नों के 'मज़दूरों के गीत”! (]3]/05) में उसकी 
आधिक स्थिति की छाप और श्रधिक साफ़ है। निम्मों 
मजदूर काम करते हुए जिस वक्त भ्रूम कूम कर ये 
गीत गाते हैं, तो सुनने वाले भी बरबस पद-सचाँप 
भरने लगते हैं। मजदूर का हथौड़ा जिस वक्त लदर 
खाकर उठता औ्रौर गिरता है, निमग्मोगीत उसमें स्थर 
ताल भरता है | एक भावपर्ण गीत है--- 


(तुम्हारी प्यारी माँ कहां थी-- 

जब जहाज़ समुद्र में डूबा ? 

जहाज़ के डेक पर-- 

गुलामी में बंधी अलबामा के खेतों के लिये”? 


निग्रो 'जज॒ज! अमरीकन संगीत-दत्य की अदुभत 
विशेषता है। गत महायुद्ध के बाद से यूरोप और 
अमरीका में इस तृत्य का वेदद प्रचार हुआ। इस 
नृत्य से मानों समस्त मानवीय भालनाएं हृदय के 
बांध फोड़कर तृफ़ान की तरह उमड़ पड़ती हैं। पुराने 


प२ 
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. लोग गमग्रीन रहकर अपना गम ग्रलत करते थे । 
अधीर निग्रो शारीरिक चेश में अपने दुःख भुलाता 
है। जएज में डाइनामाइट की सी शक्ति है, ब्रजली की 
सी चपलता है और मकमोर डालने बारी उमन्ज है | 
जजुज उसे थका कर चूर कर देता है और वह श्रपने 
दुःखों को मूलकर गहरी नोंद में विश्राम पाता है। 
जड़ज की फुर्ती निम्रों को संसार का सय्र में अधिक 
कार्यशौल और फुर्ताला प्राणी घोषित करती है। कुछ 
जोगी की राय में निमो के बलिप्ट शरीर में यह जो 
ग़जब की लचक और फ़रती है, उसका कारण उसकी 
हड्लियों में कैललसियम की बहुतायत है। जजुज फे 
परिनालन में निम्रों से कोई बाज़ी नहीं ले जा सका। 
प्रसिद्ध रूसी कलाकार स्टोकायस्की लिखता है -- 

“अमरीका के निंग्रों संगीतश कला के ज्षेत्र में 
आश्लय जनक हिस्सा ले रहे हैं । वें खुले दिमाग़ से 
चीज़ों को पक्षपान रहित होकर देखने हैं। उन्होंने 
संगीत की जीर्ण नसों में नये रक्त का संचार किया 
है । इनके वाद्य-यंत्र हनके दासानुदास की तरह इनके 
इशारों पर नाचते हैं। जिन चीजों से कुशल यूरोपियन 
तसंगीतश बचते हैं, बही चीज़ें निग्रों संगीत का सौंन्दर्य 
बढ़ाती हैं। निग्रो कलाकार संगीत के नये नये रहस्यों 
का पता लगाता रहता है ।” 

१९ वीं सदी के निम्रों साहित्य की प्रवृत्ति कुछ 
कुछ यूरोपियन साहित्य की नकल की ओर भी, किन्तु 
बड़ प्रवृत्ति क्षणिक प्रवृत्ति थी। श्राज कल का निम्रो 
साहित्य निग्नरो क़ौम के साहित्यिक विकास की सश्ी 
तसबीर है । जीन टुमर, शडल्फ़ फ़िशर, बरगार्ट दु्बाय 
और वाल्टर डाइट उपन्याम ज्षेत्र में, लैज्वस्टन हजेज़, 
काउरटी कलेन, क्‍लाड मैके, कविता के ज्षेत्र में 
एलेन लाक, फ्रैकलिन फ्रंज़र, जेम्स वेल्डन जानमम. 
साहस एस० जानसन, अबराम एल० हेरिस और 
जान म्काइलर, निग्ल्‍नन्ध के क्षेत्र में अपनी कलापुरा 
कक्पना, भागों के सौन्दर्य और बिद्धला में अमरोकन 
साहित्य में अपना विशेष स्थान रखने हैं। रोलैशड देज़ 
गौत मंच के और पाल राबेसन रह्लमंच के मशहूर 
निग्री कलाकार हैं। लादित्य के ज्ञेत्र भें विलकुल नई 


विश्ववाणी 
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भावना दिखाई देती हे । बुकर टी वाशिज्ञटन के बक्त 
का नैराश्यवाद ख़त्म हो गया है। १९ वीं सदी के 
एक कवि की इन पंक्ियों-- 

निम्न की कोख से पैदा किया है भशवान 

कौन सा पाप किया था ऐसा ? 

की जगह बीसबीं सदी का निश्नों कवि मैके कहता है 

क़न्न के मुंह से भय कैसा ? 

मर्दों! की तरह हम हत्यारों और कायरों का 

सामना करेंगे, 

कफ़न सर से बांध कर, मौत का स्वागत 

करते--- 

लड़ेंगे, रक्त के अन्तिम बिन्दु तक लड़ेंगे। 

पहले निग्रो लेखक आ्आपको तुच्छु समभते थे, 
किन्तु अब्र वे अ्यने महत्व को समझते हैं। जाज 
स्काइलर ने श्रपने गद्य््रन्थों में इसी स्वाधीन 
भावना को व्यक्त किया है। उसका श्ष्ट, चुभता हुआ 
तज़ें है। उसके लेखों में कहीं कहीं इतनी गहरी चुटकी 
होती है कि विरोधी तड़प जात्ग है। किन्तु उदृश्य 
सदा उसकी श्रांखों के सामने रहता है | स्काइलर की 
लेखनी में ग्रज़ब की ताक़त है | भाजुकता उससे छृ 
तक नहीं गई । उसकी विश्वविख्यात पुस्तक ' (पा 
(जाता (जय 0. #गशती८०४! ( श्रमरीका को 
हमारी सबमें बढ़ी देन ) साहित्य की शापने तन की 
अद्वितीय पुस्तक है। २४ वर्ष पहले के निग्रो 
ओऔपसन्यासिक फेवल श्म्पन्न निम्रों को अपने उयन्यास 
का पात्र बनाते थे। किन्तु आज कल के निग्रो 
उपन्याक्षकार रुइस्फ़ किशर और क्लाड मैके के 
मशहूर उपन्यास 7) क7]5 ० रिए्ा०00० और 
ता (0 प्रोएाा के प्रमुख के पात्र भी गरीब 
भ्रग्रोडीहे। 

आजकल का निग्रो साहित्य पीड़ित और दलित 
निग्रो समाज का पथ प्रदशक है। नि्मो लेखक जीवन 
दायिनी साहित्य का सूजन करके निग्रों जनता में नित 
नवीन रक्त का संचार कर रहे हैं। हमारा साहित्य 
इस बात का साक्षों है कि हमारों निग्मों कैम का 
भविष्य उज्जल है | 


रूढ़ि ओर मोलिकता 


श्री सबिदानन्द हीरानन्द वात्स्यायन 
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'भारतवासी रूढ़िवादी हैं,! यह कथन हम सब ने 
कभी-न-कभी सुना हैं। प्रायः यह स्वीकार भी होता 
रहा है। एक दिन इस कथन में सराहना का भाव 
था---यदद भारतीयों का गुण समभा जाता था कि 
ते रूदियों को मानते हैं; आज, जब चारों ओर 
प्रगति? की इसननी चर्चा है, तत्र रूढ़ियां हमारे जीवन- 
नाटक के खल-नायक के पद पर शोभित होने लगी 
हैं। साहित्य में भी, विशेषतया आलोचना के प्रसंग 
मे, यह फ़ैशन सा हो गया है कि रूढि क्रा तिरस्कार 
किया जाय । जब यह तिरस्कार इतना स्पष्ट नहीं 
भी होता, तब भी हम किसी आधुनिक लेखक की 
समकालीनता अथवा “आधुनिकता? का मुल्यांकन इसी 
कसीटी पर करते हैं कि वह किस हृद तक रूढ़ियों 
की मानता अथवा तोड़ता है। उदाहरणतया हम 
प्रायः कहते हैं कि 'हरिश्रौध! रूड़िवादी” हैं, तथा 
पन्‍त और “निराला? आधुनिक! हैं, यानी रूढ़ियों के 
प्रति बिद्रोद्दी हैं। 

आलोचना के वर्समान फ़ेशन की ओर तनिक 
ध्यान दें, तो हम देखेंगे, श्राजकल हिन्दी में ( हिन्दी 
में दी क्‍यों, प्रायः खबंत्र ही ) लेखक अथना कबि 
की रचनाश्रों के 'मौलिक!, “्यक्तिगतः, विश्वेष गुणों 


पर ज़ोर देने की परिषाटी सी चल पड़ी है। आजकल 
का साहित्यकार अपनी भिन्नता के लिए ही प्रशंसा पाता 
है, 'मौ लिकता? और (सिन्नता! पर्य्यायवाची भी बन धए 
हैं। कवि को हम उसके प्रबंवत्तियों से, विशेष कर 
निकट पू्वंवत्तियों से, उच्छ्िन्न कर के देख सके तभी 
हमें सन्‍्तोष होता है। आलोचकों के आगे यह कहना 
अपने को हास्यास्पद बना देना होगा कि कभी-कभी 
साहित्यकार का गौरव, उसकी रचना का महत्व, इस 
बात में भी हो सकता है कि उसमें साहित्यकार के 
पूर्व वत्तियों की लम्बी परग्परा, उसके साहित्य की रूढ़ि 
पुन; जी रही है और मस्बर हो रही है ! 


लेकिन हास्यास्पद यनने का ख़तरा उठाकर भी 
यह कहना आवश्यक जान पढ़ता है कि रूदि- 
प्रम्परा--के विषय में शपनी धारणाओों की दुबारा 
जांच करना श्रनिवार्य हो गया है। क्‍या हमारी 
घारणा ठीक हे ? क्या रूदि! की परिभापा, पुराते 
साहित्य की श्रग्राह्म और खण्डनीय परिपाटियाँ! ही 
है ? क्या परम्परा को निवाहना, गई हुई पीढ़ियों की 
रीतियों और सफलताशों के अन्घानुकरण का ही नाम 
है ? रूदि क्‍या है! परम्परा का साहित्य में क्‍या 
स्थान है. और साहित्यकार के लिए क्‍या मोल ! 

रूढ़ि की रूट़िग्रस्त परिभाषा हमें छोडनी होगी, 
हमें उदार दृष्टिकोण से उसका नया और विशालतर 
अथ लेना होगा | हमें सब्र से पढले यह समझना 
होगा कि रूढि श्थवा परम्परा कोई बनी बनाई चीज़ 
नहीं है, जिसे साहित्यकार ज्यों का तयों पा या छोड़ 


ध््पे 


सकता है, मिद्दी के लोदि की तरह अपना या फेक 
सकता है । हमें यह किचित्‌ विस्मयकारी तथ्य 
स्वीकार करना होगा कि परम्परा स्वयं लेखक पर दायी 
नहीं दोती, बढ्कि लेखक चाहे तो परिश्रम से उसे 
प्रात कर सकता है, लेखक की साधना से ही रूढ़ि 
बनती और मिलती है। और दम यह भी सिद्ध करेंगे 
कि रूटि की साधना साहित्यकार के लिए वाच्छुनीय 
ही नहीं, सादित्यिक प्रौडना प्राप्त करने के लिए 
अनियाय भी है । 


हूदि की साधना, परम्परा के प्रति जागरूकता, 
कैसे प्राम होती है और किस प्रकार साहित्यकार कै 
मानस को, उसके कार्य के मुख्य को, प्रभावित करती 
है? इस जागरूकता का मुख्य उपकरण है एक 
ऐतिहासिक चेतना--अर्थात्‌ जो कालानुक्रम में बीत 
गया है, अतोत है, उसके ब्रीतेपन की दी नहीं, उसकी 
बर्तमानता की भी तीखी श्रौर चिर-जाग्रत श्रनुभूति । 
साहित्यकार के लिए आवश्यक है कि साहित्य में और 
जीवन में आ्रातीत्‌! का और “श्रस्ति? का, जो “श्रचिर! 
हो गया है उसका और जो चर” है उसका, और 
इन दोनों का प्रस्परता का, अन्योन्याश्रयता का, 
ज्ञान उसमें बना रहे | आधुनिक हिन्दी लेखक में यदि 
यह ऐतिहालिक चेतना होंगी, तो उसकी रचना में 
ने केबल अपने युग, अपनी पीड़ी से उसका सम्बन्ध 
बोल रहा होगा; बल्कि उससे पहले की अनगिन 
पीड़ियों की, और उनके साथ झपनी पीढ़ी की 
संलग्नता और एक सूजता की भी तीज अनुभूति 
स्पन्दित हो रही होगी। जो 'है?, उसकी साधना में 
एसा साहित्यकार कभी उसे एक शोर दृटाकर नहीं 
पॉक सकेगा जो 'था', बह अनुभव करेगा कि “अतीत? 
उसी का नाम है जो पहले से वत्तमान है, जब कि 
“ग्राज? वह है जो वत्तमान होना आरम्भ हुआ है। 
श्रतीत और वर्समान के इस दुहरे अस्तित्थ की, 
उनकी प्थक वर्तमानता और उनकी एक सूत्रता की, 
निरन्तर अनुभूति ही ऐतिहासिक चेतना है, और इस 
चेतना का अनवरत स्पन्दनशील विकास ही परम्परा 
का शान । काल की प्रवहमानता के ऐसे शान के बिना 
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साहित्यकार उस प्रवाह में श्रपना स्थान भी नहीं जान 
सकता, “आधुनिक? क्‍या, किसी भी युग में जम नहीं 
सकता । ऐसे ज्ञान से हीन साहित्यकार एक ऐसा 
आंकुर है, जो कीं से भी प्राण-सरस खींचने का मार्ग 
नहीं बना सका, 'काल के मद्दा प्रांगण! में कहीं भी 
अपनी जड़ें नहीं जमा सका, जो उच्छिन्न होकर 
ही फूटा है। 

इस बात को उदाहरण द्वारा स्पष्ट करने का यञ 
किया जाय | इसके लिए हम श्राज का कोई भी कवि 
ले ले--'नूतन! श्रथवा “व्रिद्रोही? माना जाने बाला 
कवि ही-- सान लीजिए सूर्यक्रान्त तजिपाटी निराला! ! 
क्यो इन्हें समकना, इनकी समीक्षा करना, साहित्य के 
विकास में इनका स्थान और महत्व निश्चित करना, 
इनकी रचना का मूल्य आँकना, केवल उन्हीं को 
खकेते शरकेले देखकर सम्भव है! क्‍या उनकी 
तत्कथित विशेषता, मित्नता को देखने के लिए भी 
हम उन्हें उनके प्रर्व॑चत्तियों के बीच नहीं रखेंगे, उनमे 
तुलना नहीं करेंगे ? क्या उन पर, क्रिसी भी कवि पर, 
कोई भी मत स्थिर करने से पहले हम उसके पृव॑तर्त्ती 
साहित्यकारों और ऋषियों के साध. उसके सम्बन्ध की 
जाँच पड़ताल नहीं करेंगे ! 

इस प्रकार का अन्वेषण केवल ऐ्रेतिहासिक! 
विवेचन के लिए नहीं, कलात्मक विवेचन के लिए भो 
नितान्त आवश्यक है। क्योंकि कोई भी कलाबस्तु, 
चाहे वह कितनी भी नयी क्‍यों न हो, ऐसी वस्तु नहीं 
है, जो अकस्मात्‌ अपनेझाप घटितः हो गई है; वह 
ऐसी बस्तु है, जो अपनेआप में नहीं, श्रपनी पूर्वबर्तो 
तमास कलावस्तओं की परम्परा के साथ घटित 
हुई है । जितनी ही बह नयी है, उतनी ही मदत्वपूर्ण 
घटना कलावस्नुश्रों की परम्परा के साथ घटित हुई 
है; उतना ही परम्परा के साथ उसके सम्बन्ध का 
अन्वेषण करना प्रासंगिक हो गया है! क्योंकि जो 
पहले से बरमान! है, उसकी तो एक बनी-बनाई 
परम्परा थी, उससें एक प्रवहमान स्थिरता, एक 
सामंजस्य था, जो कि एक नयी वस्तु के आाविभाव से 
डॉवाडोल हो गया है। पुनः किसी प्रकार का सामंजस्य 
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ध्थापित होने के लिए, एक नया तारतम्य प्राप्त करने 
के लिए; समूर्चा परम्परा को पुनः जमाना होगा, फिर 
इसके लिए झावश्यक परिबत्तन चाहे कितना ही अ्रत्य 
कथवा सूच्म क्‍यों न दो । 

परिणाम यह निकला कि प्रत्येक नयी रचना के 
छझाते ही, पूववत्तों परम्परा के साथ उस रचना के 
सम्बन्ध, उनके परस्पर अनुपात, और सापेक्य मूल्य 
अथवा महत्व का फिर से अंकन हो जाता है, तथा 
पुरातन और नूतन. “रूढ़” और 'मौलिकः?, परम्परा 
और प्रतिभा में एक नया तारतम्य स्थापित हो जाता 
हैं | इसका अभिप्राय यद् नहीं है कि हम वत्तमान 
को अ्रतीत के मानदश्ड पर नाप रहे हैं, अथवा की 
अतीत को ही वत्तमान द्वारा आ्रॉँक रहे हैं | बासव 
में इस क्रिया द्वारा दोनों विभूतियां परस्पर एक दूसरे 
पर, और साथ ही दोनो के योग पर, घण्ति होती हैं । 
आधुनिक साहित्यकार को मानना पड़ता है कि वद्द 
चाहे या न चाहे, उसे अतीत द्वार, रूढ़ि द्वारा, 
उतना ही नियमित होना पड़ता है, जितना वह स्वयं 
उसे परिवत्तित अधवा परिवर्धित कर्ता है। 

निस्सन्देह ऐसा ज्ञान आधुनिक साहित्यकार के 
उत्तरदायित्व को बहुत बढ़ा देता है) बरिकि यह भी 
कहा जा सकता है कि इससे साहित्य -रचना में कठि- 
नाइयाँ भी उत्पन्न होती हैं। क्योंकि इससे क्षेस्वक में 
वह चेतना उत्पन्त होती है कि एक विशेष अर्थ में बदद 
अतीत के द्वारा जोखा जा रहा है, उसके आगे 
परीत्षार्थी है। लेकिन उसे यह भी समझना चाहिए 
कि वह अतीत के द्वारा जोग्वा ही जाता है, कृणिठित 
नहीं होता | अतीत का निशाय खग्डित करने बाला, 
बाँधने वाला, नहीं है। आधुनिक लेखक की श्रालोचना 
ध्यूववर्सियों जैसा! या “पूर्ववर्तियों से अच्छा या बुरा? 
कह कर नहीं की जा सकती । नहीं श्राधुनिक साहित्य 
का मोल पूर्ववत्तोी आलोचकों की कसौटियों पर आँफा 
जा सकता है | श्रतीत के द्वारा जोखे जाने का अर्थ 
अतीत के मानदण्डों द्वारा जोखा जाना नहीं है। 
अतीत के इृतित्व का अन्धानुकरण तो विधातक 
होगा । निरी गतानुगतिकता से कला को परम्परा की 
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रक्षा कदापि नहीं होगी: क्योंकि जो केवल श्ादृति है 
बह नूतन नहीं है, और नूतनता के चमत्कार के बिना 
वह कला ही नहीं है। अ्रतीत के द्वारा जोले जाने का 
अभिप्राय इतना ही है कि नूतन रचना उसके साथ 
एक तारतम्य स्थापित कर सक्रे, प्रक सूत्र हो सके, 
उसमें परम्परा की प्रद्मानता स्पन्दित हो। यदि 
ऐसा नहीं होता, श्रोर जब तक ऐसा नहीं होता --मदि 
नयी रचना के साथ कला की रूढ़ि का कोई सम्बन्ध 
नहीं बनता, वह एक बिलग, अ्रसम्बद्ध, खशण्दित इकाई 
के रूप में रहती ? -तब और तब तक, बढ़ कला के 
क्षेत्र में महत्व महीं रखती प्राणवान नहीं होती है | 
बिना एक गतियुक्त और वर्धमान ( (१७070 ) 
परम्परा के, एक जीवित रूढिके, कला का अग्तित्त 
टिक नहीं सकता | इस चौंकोने बाली श्रौर क्रिलित 
शंकनीय वक्ति को तनिक और स्पष्ट करके ऋष्ना होगा | 
इसका अ्रभ्िप्राय यह नहीं है कि कोई रचना दसीलिए 
महत्व रखती है कि बह परम्परा के अनुकूल है; 
अभिप्राय केवल इतना है कि यह अनुकूलता श्रथवा 
तारतम्य उसके महत्व की सूचक हो सकती है | रूटि 
के साथ सम्बन्ध अथवा तारतम्य स्वर्सय ही रचना का 
मुल्य श्रथवा महत्व नहीं है; मुल्य अथवा महत्व 
उस गतियुक्त और वधमान परम्परा में रूढ़िकी 
सजीव ग्रवहमानना में हैं, जो इस नारतम्य से 
व्यंजित होती है । 

यह परिभाषा, और यह सूदम भेद, इतना सहत्व 
रखता है कि पुनरावत्ति-.दोप का सामना करके भी इसे 
ओर स्पष्ट करने का प्रयज्ष करना होगा | यों कहें क्रि 
कोई भी लेखक अ्रतीत को ज्यों का तयों, सत्त के गोले 
की तरह निगल नहीं सकता, लेकिन साथ ही वह 
अपनी रचना के लिए किसी एक-हेद कलाकार को 
आदर्श बनाकर, अथवा किसी विशेष काल का 
झनसरण करके भी नहीं जल सकता | एक कविया 
कब्रि-समुदाय को आदर्श मान कर उसके ढग या शैली 
की साधना करना वंयःसंधि-प्राप्त लेखक के लिए 
झरखिकर या द्विितकर हो सकता है, एक युंग कौ 
अनुगतिकता साहित्यिक व्यायाम अथवा दुचि-परिष्कार 
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के लिए. उपयोगी हो सकती है। लेकिन प्रौद़् और 
बलिष्ट वाहित्य इसी तरह नहीं पल सकता | साहित्यकार 
को कला की साहित्य सृष्टि की, भ्ुख्य श्रश्नत्तिसे, 
साहित्यिक परम्परा की निरन्तर विक्रासशील प्रवह- 
मानतलिे, परिचित होना ही होगा; श्रतीत में से निकट 
झतीत और उसमें से वर्शभान के विकास की भी 
परम्परा के प्रति ऐतिहांसिक जागरूकता उसे पानी 
ही होगी | उसे अपने निजी, व्यक्तिगत, भिन्न, अकेले 
मन के प्रति हो नहीं, अपने साहित्य के, अपने समाज 
के, शपनी सॉम्कृतिक परिद्ृत्ति फे, अपने देश के 
समष्िगत मन के--यदि उसकी क्षमता उतनों है तो 
जन-मन, विश्य-मन के- प्रति भी सचेतन होना होगा; 
उसे इसका भी तीव्र ग्रनुभव करना होगा कि यह 
विशाशतर मन उसके निजी मन से कहीं अ्रधिक गौरव 
रखता है; और जितने ही बड़े मन की, जितनी ही 
गहरी चेतना उसमें हे, उतना ही ऋपने युग के साथ 
उसका सम्बन्ध फलप्रद है। इतना ही नहीं, उसे यदद 
भी जानना होंगा कि यद्व सामृद्िक सन परिवर्सित हो 
सकता और होता है, विकासशील है; पर इस विकास 
और परिवत्तन में बह अपने किसी अंग का परित्याग 
खरथवा बहिष्कार नहीं करता, फेवल उनके प्रति एक 
नयी चेतना पैदा करता है। वाल्मीकि के लिए वेदों 
को, कालिदास के लिए बाल्मीकि को, तुलसीदास के 
लिए, कालिदास को अ्रथवा मेथिलीशरण गुप्त के लिए 
तुलसीदास को, वह छोड़ नहीं देता; बह इन सब को 
झपनी वर्धमानता के लम्बे यूत्र में पिरोता चलता है। 
उस मन में “अतीत” छुछु भी नहीं होता, फेवल 
धपहले से बसंमान! की बह परायरा बढ़ती चलती है, 
जिसमें नया आया हुआ वर्तमान अपना स्थान 
बनागेगा। श्रचिर फे साथ चिर के तारतम्य की यह 
बाध्यता, अ्रशिर की माला में गंध जाने का चिरका 
शधिकार--साहित्यकार के लिए रूढ़ि अ्रथवा परम्परा 
का यही 'शापमभ परदान! है। 

शायद इतना भी पर्यात नहीं होगा, शायद 
साहित्यकार को इसमे भी अधिक कुछ जानना होगा । 
एक तो उसे यह समझना दोगा कि “कला कौ, 
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साहित्यरचना की मुख्य प्रवृति? युग के सबसे उल्तेख- 


नीय कवियों को ही रचनाओं में प्रतिब्रिम्बित होता 
अनिवाय नहीं है। बहुत सम्भव है कि एक युग की मुख्य 
चिन्ताधारा ऐसे कवियों में लक्ष्य हो जो अपने युग 
में, या कभी भी, प्रसिद्धि नहीं पा सके। इस कठिनाई 
का सामना करते हुए उसे युग की नब्ज़ पहचाननी 
होंगी, युग की चेतना का विशालतर रूढ़िकी चेतना 
के साथ सम्बन्ध जोइना होगा । 

दूसरी कठिनाई उसके आगे यह होंगी कि यद्यपि 
सामूहिक मन निरन्तर बदल रहा है, तथापि यह 
प्रमाणित नहीं किया जा सकता कि यह परिवत्तन 
अनियाय रूप से “उन्नति! का ही परिणाम है--कि 
इस परिवत्तन द्वारा हम कलात्मक दृष्टि से (अथवा मनों- 
वैज्ञानिक दृष्टि से भी, कम से कम उस हृद तक जितना 
कि कल्पना की जा सकती है ) पहले से अच्छे हो गए. 
हैं। निश्चय पूर्वक केवल इतना ही कहा जा सकता 
है कि कला की सामग्री निरन्तर बदलती रहती है, 
कला शायद नहीं बदलती | सम्भव है, सामृद्विक मन 
का परिवर्तन केबल जीवन के संगठन की क्रमशः 
बढ़ती हुईं उलकन का ही परिणाम है, और स्वयं 
एक अधिक कम्पलेक्स विचार-संघट्ना का पर्यायवाची 
है | किन्तु वह चाहे जो हो, यह तो स्पष्ट है ही कि 
उस परिवर्तन द्वारा प्राचीन और नवीन में एक अन्तर 
आ जाता है। अतीत और वर्तमान के इस अन्तर को 
हम यों कह सकते हैं कि सचेतन वत्तमान. अतीत की 
एक नये ढन्क की और नये परिमाण में अनुभूति 
का नाम है, जैसी और जितनी अनुभूति उस 
अतीत को स्वयं नहीं थी । पत्तमान में रहने वाले 
साहित्यकार के लिए अ्रतीत का, परम्परा का, यही 
महत्म है | 

आधुनिक साहित्यकार के लिये रूढि के डा को, 
ऐतिहासिक वेतना को इतना महत्व देना पाठक को 
अनुचित जान पड़े सकता है। बह कह सकता है 
कि ऐसी चेतना के लिये बहुत पढ़ाई कौ, प्रकाण्ड 
पारिडत्य की आवश्यकता दोगी और इतिहास की 
साक्षी दे तकता है कि कलाकार परिष्ठत नहीं होते, 
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न परिडत कलाकार | वह कड् सकता दे कि बहुत 
अधिक कोरे 'शञान' से अ्रनुभूत-क्षमता कम द्वोती है। 

सरतरी दृष्टि से यद् तक बहुत संगत जान पड़ता है। 

लेकिन पृह्म दृष्टि से देखा जाय, तो हतमें एक श्रान्त 

धारणा निहित है । शान झथवा शिक्षण केवल किताबी 
जानकारी का, परीक्षाएं पास करने के लिए मा रौब 

डालने के लिए, इकट्ठ किए हुए इतिदृत्त का नाम 
नहीं है। निस्सन्देद साहित्यकार को अपनी ग्हृण- 
शीलता को अक्षुएण बनाए. रखते हुए श्रघिक से 
अधिक जानकारी प्रात करनी चाहिए. ।* 


लेकिन रूढ़ि के ज्ञान के लिए, परम्परा के सजीव 
स्पन्दन की चेतना के लिए. निरी जानकारी और 
पाशिडस्थ अनिवार्य नहीं हे। ऐतिहासिक चेतना प्रात 
करने के लिए, निनी मनके साथ श्रौर उसके ऊपर 
सामूद्दिक मनका अनुभव करने के लिए, कुछ को 
बहुत परिश्रम करना पह् सकता है, कुछ उसे अरनायास 
ही प्राप्त कर सकते हैं। भारत के ग्राम्य मन कौ जो 
जीवित अनुभूति गांधी में है, या हिन्दी साहित्य : क्षेत्र 
में पभेमचन्द में, वह पारिडत्य के सहारे नहीं शआ्राई है। 
जो सांस्कृतिक चेतना प्रसाद? में गूढ़ श्रध्ययन के 
सद्दारे जागी जान पड़ती है, 2८ बह अधिक स्वाभाविक 
और स्वच्छु रूप में सियासमशरण गुप्त में शक्षित 
दोती है । कोई लोग घोख कर .शान प्राप्त करते हें, 
कोई अनायास सखौख कर | पाणिडत्य पर हमारा श्राग्रह 
नहीं है, आग्रह इस बात पर है कि साहित्यकार में 
अतीत की चेतना होनी या श्रानी चाहिये, और उसे 
# हमारा अनुमान है कि आज के अधिकांश हिन्दी 
साहित्यकारों में इतनी जानकारों नहीं है, जितनी 
उनकी ग्रहदराशीलता अथवा अनुभूति-क्षमता है। उसे कम 
किए बिना भी निरी जानकारी बढ़ाने की बहुत काफ़ी 
गुन्जाइश है । 

» इस आयासं-सिद्ध सांस्कृतिक चेतना के साथ 
असाद” सें एक प्रतियामी चेष्टा भी है; अपने युग के साथ 
उनका तारतम्य नहीं स्थापित हुआ। देखिए "आधुनिक 
हिन्दी साहित्य” में प्रस्तुत क्ेखक का निबंध “परिस्थिति 
ओऔर साहित्यकार? 


ष्द 


रूढ़ि और मोलिकता 


ही 
आजीबन इसे पुष्ट और विकसित करने का प्रयत्न 
करना चाहिये । 

किसी ने करद्दा है, 7॥0 तछ0 फ्राण्णिद आए 
70०0 4099 प्र5 9022088 ९ पिदाठछ" 80 
छाए चाण8 पिध्ठा 70४ तांते ब्र्थात्‌ हम 
पूरवंबर्तों लेखकों से इसलिये अलग हैं कि हम उनसे 
कहीं अ्रधिक जानते हैं।' यह अधिक क्‍या है ! स्व 
हमारे पूर्ववर्ती लेखक दी, जिन्हें हम जानते हैं। 
यही परम्परा के निर्माण की क्रिया का खुजासा है | 
इसी बात को दूसरी तरह कहें, तो कष्ट सकते हैं कि 
रूढ़ि के, परम्परा के विरुद्ध इमारा कोई "चिद्रोहः हो 
सकता है, तो यही कि हम अपने को परम्परा में जोड़ दें ! 


ओर यह योग किस प्रकार होता है ? साहित्यकार 
के आत्मदान द्वारा | कलाकार निरन्तर अपने व्यक्ति- 
गत मन को, अश्रपने तात्कालिक, क्षणिक अस्तित्व को, 
एक महानतर मन और दिशालतर अस्तित्व के ऊपर 
निछावर करता रहता है, अपने निजी व्यक्तित्व को 
एक बृद्दत्तर व्यक्तित्व के निर्माण के लिए. मिटाता 
रहता है। यद्द श्रान्म-निषेदन मृत्यु नहीं है---ऐति- 
हासिक चेतना के सद्दारे कलाकार को जानना चाहिए 
कि व्यक्तित्व का उत्सर्ग उसका विनाश नहीं है, क्योंकि 
उसके द्वारा वह उस परम्परा को भी परिवर्धित कर 
रहा है, जिस पर वह निछावर है। छोटे व्यक्तित्व से 
निरन्तर बड़े व्यक्तित्त की ओर बत्ते जाना---यही 
कलाकार कीं प्रगति और उन्नति है। और ऐतिहासिक 
चेतना--परम्परा के स्पन्दन को अ्नुभूति-- इस उन्नति 
का साधन और मार्ग हे । 


। 
व 
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“-दी० एस० इलियट 
साहित्य के निर्माण कों समझने के लिए रूढ़ि के 
आगे व्यक्ति के आत्मोत्समे की इस क्रिया का, जिसे 


' पथ 


>! पे इुटुडओं।.. कक फेर 5 5 


ऊपर स्पष्ट करने का प्रयत्न किया गया है, विशेष 


महत्व है। अतए्य इसे और निकट से देखने का 
प्रयास असंरत न होगा | 

झालोचना का बिषद साहित्य है, साहित्यकार 
नहीं; कविता है, कवि नहीं; बद्यपि साहित्य और 
काव्य की जांच के लिए भी हमें निरन्तर उस मन की 
क्वालिटी परखनी होगी, जिससे साहित्य 'उद्भूत हुआा 
है। स्पष्ट रहे कि 'मन की परख' व्यक्ति कौया 
व्यक्तितत इतिहास की जांच से ब्रिस्कुल मित्र है-- 
क्योंकि श्रनुभव करने बाला प्राणी और रचना करने 
बाला मन अलग श्रलग है या होने चाहिए। इस 
प्रकार किसी साहित्यिक कृति का मुल्यांकन करने के 
लिए हमें श्रन्य साहित्यिक कृतियों के साथ उसके 
सम्बन्ध की ओर तो ध्यान देना ही होगा, साथ ही 
साथ हमें यह भी जाँच करनो होगी कि रचना का 
उसके निर्माता के साथ--रचना करने वाले मन के 
साथ--क्या सम्बन्ध है। प्रौढ” और कथशी कवबि- 
प्रतिभा का अन्तर कवियों के “व्यक्तित्व! के अनुपात में 
निदष्ठित नहीं है, इसमें नहीं है कि किसका व्यक्तित्व 
कितना बड़ा श्रथवा श्रोकर्षक है, कौन अ्रधिक रोचक 
है, अ्रथथा किसके पास अधिक सन्देश” है; वास्तविक 
अन्तर की पहचान यह है कि कौनसा कवि मानस 
किन्‍्हीं विशेष, अथवा परस्पर भिन्न, उड़ती हुई? 
अनुभूतियों के मिश्रण और संयोग और चिर-नूतन 
संगम के लिए श्रधिक परिष्कृत और ग्रदणशील 
माध्यम है। 

अ्ग्ज़ी कंबि-श्रालोचक टी० एस» इलियट ने 
इस क्रिया फी तुलना एक रसायनिक क्रिया से की है । 
सह्फ़र झायक्साइड शरीर आक्सीजन से भरे हुए पात्र 
में यदि प्लाटिनम का चुर्ण प्रविष्ट किया जाय, तो ये 
दोनों गैसे मिलकर सब्फ््यूरस एसिह में परिवतित हो 
जाती हैं। यह क्रिया आरटिनम की उपस्थिति के बिना 
नहीं होती; तथापि बनने वाले अम्ल में ज्ञाटिनम का 
कोई अंश नहीं होता, न आटिनम में किसी प्रकार का 
कोई परिवत्तन ही दीखता है--वह ज्यों का त्यों पड़ा 
रह जाता है। इलियूट कवि-मानस की तुलना इस 


पिश्ववाणी 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या १ 


शाटिनम के चूर्य से करता है। कवि-मानस भी किन्हीं 


विभिन्न अनुभूतियों पर असर डालकर उनके मिश्रण 
और सड्ञम का माध्यम बनता है; उस सद्भम से शक 
कलायस्तु निर्मित होती है, जो विभिन्न तत्वों का 
जोड़ भर नहीं, उससे कुछ श्रधिक है, एक आ्रात्यन्तिक 
एकता रखती है, और जो बिना कवि-मानस के 
माध्यम के अस्तित्व नहीं प्रात कर सकती थी। 

ध्यान रहे कि यद्यपि कवि-मानस ही इस संयोग 
से चमत्कार उत्पन्न करता है, और इस क्रिया में भाग 
लेने बाले तत्व कुछ अनुमृतियां हैं, जो कवि के अपने 
जीवन के घटित से भी उपजी हो सकती हैं (या 
उसके आत्म-धटित से ब्राहर को भी हो सकती हैं ), 
तथापि कलावस्तु का निर्मोण निरी निजी अनुभृतियों 
से नहीं होता---कलावस्तु बनती है उनसे अनुभवों से- 
उन अनुभूतियों और भावों के संगम से, जिनसे कवि 
स्वयं अलग, तटस्थ है; जिन पर उसका मन काम कर 
रहा है । एक दूसरी उपमा की शरण लें, तो कवि का 
मन एक भरद्ठी है, जिसके ताप में विभिन्न घातुए' पिधल 
कर एक रस हो जाती हैं। ढली हुई धातु विभिन्न 
तल्‍्यों से बनी है, उनमें से कुछ धानुएं स्वयं भट्दी के 
स्वामी की सम्पत्ति भी हो सकती हैं, तथापि भट्टी के 
स्वामी से भट्टी का और भट्ठी से धातु का अश्रलगाव 
और स्वतन्त्र अस्तित्व अ्रक्तुणण बना रहता है| कलाकार 
जितना ही बढ़ा होगा, उतना ही व्यक्ति-जीवन और 
रचनाशील मन का यह अलगाय भी आत्यन्तिक 
होगा, उतना दही रचना करने वाला कवि-मानस 
अनुभव करने वाले मानव से दूर और प्रथक होगा; 
उत्तना ही चमत्कारपूर्ण उन श्रनुभृतियों और भावों 
का संगम होगा, जो कविता-रूपी प्रतिमा की मिद्ी है 
--+फिर चाहे ये अनुभूतियां और भाव कवि के निजी 
अनुभव के, व्यक्तिगत जीवन के, हल क्‍यों न हों। 
यों कहें कि जितना ही महान कलाकार होगा, उतनी 
ही उसको “माध्यमिकता” परिष्कृत होगी | 

जिस मिट्टी से काव्य रूपी प्रतिमा बनती है, जिन 
तत्वों द्वारा कवि-मानस का असर एक चमत्कारिक 
योग उत्पन्न करता है, वे तत्व क्‍या हैं! उन्हें दो 
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श्रेणियों में बांठ जा सकता है--स्यायी भाव (७0- 
80789) और छंचारी भाव | कवि इन से जो चमत्कार 
उत्पन्न करता है, पाठक के मन पर जो प्रभाव डालता 
है, यह कला के क्षेत्र से बादर कहीं किसी तरह प्रात 
नहीं ही सकता--कला का (रस? कला दी में प्राप्तब्य 
है, उस अनुभूति की कला के बाहर की किसो अनु- 
भूति से तुलना नहीं की जा सकती। यह अनुभूति 
एक ही भाष के द्वारा उत्पन्न हो सकती है या अनेक 
भावों के सम्मिश्रण से, या भावों और श्रनुभूतियों के 
संयोग से | और ये अनुभूतियां उत्पन्न करने के बिए 
कवि कई प्रकार के साधन काम में लाता है। कई 
प्रकार के चित्र खड़े कर सकता है। रस-सृष्टि के 
साधग श्रभमेक और उलमे हुए होते हैं, पर उन 
साधनों द्वारा उत्पन्न होने वाले चमन्‍्कार में एक 
आत्यन्तिक एकता होती है। वास्तव में कलाकार 
का मन एक भारठद्वार है, जिसमें श्रनेक प्रकार की 
अनुभूतियां, शब्द, विचार, चित्र, हकट्ठ होते रद्दते 
हैं-उस ज्ञण की प्रतीक्षा भें जब कि कवि-प्रतिभा के 
ताप से एक नया रसायन, एक चमत्कारिक योग 
जत्पन्न हो | 

और कविता की, कलावस्तु की श्रेष्ठता, उसमें 
वरिित विषय कौ या भात्र की श्रेष्ठता या भव्यता में 
नहों है; भर लेखक के लिए उन विषयों या भावों 
के महत्व में या उसके जीवन में उनकी व्यक्तिगत 
अनुभूति में तो बिलकुल नहीं है। कविता का, कला: 
वस्तु का गौरव, उसकी भव्यता उस रसायनिक क्रिया 
की नीवता में है, जिसके द्वारा ये विभिन्न माप एक होते 
हैं और चमत्कार पैदा करते हैं । कविता की--काव्या- 
नुमूति की तीजता, और कविता में वर्णित अजुभूति 
की तौतता--परस्पर भिन्न न केवल हो सकती है बल्कि 
अनिदाय रूप से होती है। कला के भावों और 
ब्यक्तिगत भावों का पाथक्य अनिवाय॑ है। पाठक के 
लिये कवि या साहित्यकार का महत्व उसकी निजी 
भावनाओं के कारण, उसके अपने जीवन के अनु- 
भवों से पैदा हुए भावों के कारण नहीं है। यह 
दूसरी बात है कि काव्य-रलना की क्रिया में अन्य 


रूढ़ि और कला 


५०4 


भावों और श्रनुभूतियों के साथ, उसके अपने भाव 
ओर अपनी श्नुमृतियां भी एक हकाई में झल जाय-- 
या कि केबल अपने भाव और अनुभूतियां ही उस 
क्रिया के उपकरण बनें । रचयिता का महत्य रचना 
करने की क्रिया को तीजता में है। यही बात ऊपर 
दूसरे दज्ञ से कही गई है--फि जितना ही कलाकार 
महान होगा, उतनी ही उसकी माध्यमिकता परिष्कृत 
होगी । वास्तव में काव्य में फवि का व्यक्तित्व नहीं, 
बह "माध्यम? प्रकाशित होता है, जिसमें विभिन्न 
अनुभूतियां और भावनाएं चमत्कारिक योग में युक्त 
द्ोोती हैं | काव्य एक व्यक्तित्व की नहीं, एक माध्यम 
की अ्रभिव्यक्त है । 

काव्य की निव्यक्तिक परिभाषा से एक परिणाम 
ओऔर निकलता है। काव्य में नूतनता--शर बिना 
नूतनता के कला कहां है १/-लाने के लिए. कवि को 
नूतन श्रनुभव खोजने को आवश्यकता नहीं है। 
ऐसी खोज--नूतन मानवीय अनुभृतियां प्राप्त करने 
की लहक---उसे मानवीय वासनाओं के विकारों की 
ओर ही ले जायगी, और उस पर पुष्ट होने बाला 
साहित्य या काव्य मानवीय विक्रिया (क_लएथओआए) 
का ही साहित्य होंगा। कबि का कार्य नये अ्रनुभवों 
की, नये भावों की खोज नहीं है, प्रत्युत्‌ पुराने और 
परिचित भावों के उपकरण से ही ऐसी नूतन अनु- 
भृतियों की सृष्टि करना, जो उन भावों से पहले प्रात 
नहीं की जा चुकी हैं| वह नयी धातुओं का शोधक 
नहीं है, हमारी जानी हुई घातुओं से ही नया योग 
ढालने में और उस से नया चमलकतार उत्पन्न करने में 
उसकी सफलता और मद्दानता है । 

यह स्थापना शंकनीय जान पढ़ती है। लेकिन 
विश्व का महान साहित्य उठाकर देख डालिए, सत्र 
हमारे परिचित भाव ही हमें मिलेंगे, किन्तु नूतन योगों 
में; और हम यह भी पाएंगे कि इस या उस मदान 
कलाकार की रचना का वैशिष्टय उसकी व्यक्तिगत 
अनुभूतियों की “नूतनता? में नहीं, उसके उपकरणों के 
परस्पर अनुपात और योग के प्रकार की विभिन्नता में 
और खसजन की किया की तीमता की भिन्नता में दै 


| ७. . 
आर यह किया, इस किया की तीजता, बिभिन्न परिचित 
उपकरणों ते मूततव चमत्कारिक वस्तु का निर्माण, 
वेष्टित नहीं है, वह स्वर्थ चमत्कारिक है। 

इसका यद अमिप्राय नहीं है कि कलावस्तु के 
निर्माण में चेष्चित अथवा आयास-सिद्ध कुछ भी नहीं 
है । नित्सन्‍्देद कवि-कमें का बहुत बड़ा अंश चेष्टित 
है, श्रायास-पू्वंक सिद्ध होने वाला है, किन्तु बद 
अंश उपयुक्त किया की तीव्रता से सम्बन्ध नहीं रखता। 
बर्कि छोटे कवि में दोप यही दोता है कि जहाँ परिश्रम 
खावश्यक है, वहां वह प्रतिभा पर निर्भर करता है, 
श्र जहां प्रतिमा? का ज्ञेध्र है, वहां आ्रयास-पूर्वक 
तीव्रता लाना चाहता है। दोनों बातें उसकी रचवा 
को व्यक्तिगत बनाती हैं, और हमारी निरव्यक्तिक 
परिभाषा के अनुसार दोष हैं। 

व्यक्तिगत अनुभूति की दृष्टि से देखा जाय, तो 
लेख के इस खण्ड के ऊपर दी गई टी० एस० 
इक़ियट की उक्ति से कोई छुटकारा नहीं है--कि 
कविता निजी भशनुभूतियों की मृक्ति--अश्रमिव्यक्ति-- 
नहीं, बह अगुभूति से मुक्ति है, व्यक्ति का प्रकाशन 
नहीं, व्यक्तित्व से छुटकारा है। यद्यपि, जैसा कि 
इलियट ने कह्दा है, इनसे छुटकारा पाने का अर्थ वही 
समझ सकते हैं, जिनके पास अ्रनुभूतियां भ्रौर 
व्यक्तित्व हैं । 

[ ३ 


काव्य के लिये महत्व रखने वाले भावों का 
अस्तित्व, कबि के जीवन या व्यक्तित्व में नहीं, स्वयं 
काव्य में होता है। व्यक्तिगत भावों की अभिव्यक्ति 
प्रत्येक पाठक सम सकता छ, टेकनिक की स़ूबियाँ 
भी अनेक पहचान सकते हैं, अब कि काव्य के 
निव्यंक्तिक भाव को परखने वालै व्यक्ति थोड़े द्दी 
होंगें--यह कहे से उपयुंक स्थापना खण्डित नहीं 
होती । कला के भाष व्यक्तित्व से परे होते हैं, 
निम्य॑क्तिक होते हैं । और कवि इन निव्यक्तिक भावों 
का अहण, और आयासद्दीन अभिव्यंजना तभी कर 
सकता है, जब बह व्यक्तित्व को परिधि से बाहर निकल 
कर एक मदानतर अस्तित्व के प्रति अपने को समर्पित 


विश्ववाणी 
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कर सके, अर्थात्‌ जब उसका जीवन वत्तंमान छश ही 
में परिमित न रद कर अतीत की परम्परा के बत्तमान 
छण में भी स्पन्दित दो, जब उसकी अ्रभिव्यक्ति केवल 
उसी की अभिव्यक्ति नहोंजों जी रहा है, बल्कि 
उसकी भी जो पहले से जीवित है। कवि का जीवन 
आज में बद्ध नहीं है, यद् तिकाल जीवी है । 

इन स्थापनाओ्ं से कुछ लोग चौंक सकते हैं। 
उन्हें लग सकता है कि यह आ्रालोचना का एक नया 
फ़ैशन भर है, जिसमें सार कुछ नहीं, क्योंकि आधु- 
निकता केवल प्ररम्परा पर मुंह ब्रिचकाने का ही दूसरा 
नाम है। इन लोगों से हमारा निवेदन है कि हम 
परम्परा की अ्रवज्ञा करना तो दूर, परम्परा के महत्व 
पर ही आग्रह कर रहे हैं। इस पर आपत्ति किसी को 
हों सकती है तो उनको, जो परम्परा का श्रस्तित्व ही 
मिटा डालना चाहते हैं। यद्यपि होनी उन्हें भी नहीं 
चाहिए | 

हम यह कहेंगे कि हमारी स्थापनाओं पर आपत्ति 
करने वाले वही लोग होंगे, जो स्वयं अ्रपनी परम्परा 
में परिचित नहीं हैं---फिर श्रापत्ति चाहे परम्परा के 
नाम पर हो, चाहे प्रगति के | क्योंकि ये स्थापनाएं ऐसी 
नयी नहीं है; हमारे ही शासत्र का विकास है) कृष्पी 
नयी है, लेकिन शराब पुरानी है ! 

हमारे आचारयों ने भी रूढ़ियों के अ्रध्ययन पर 
ज़ोर दिया है। यह भी उन्होंने माना है कि यद्यपि 
काव्य का सरोकार सभी मामवीय अनुभूतियों से है, 
साधारण भी और असाधारण भी, तथापि कला की 
खोज नूतन, अवर्णित और श्रज्ञात भावों के लिए 
नहीं हे, जैला कि देश और विदेश के कई आधुनिक 
कबि समझते रहे हैं। यह भी उन्होंने प्रतिपादित 
किया है--अत्यक्ष सिद्धान्त के रूप में नहीं तो श्रप्रत्यक्ष 
उप-सिद्धान्त के रूप में--कि कला के भाव निरे 
मानवीय भाव नहीं हैं, बे उन भावों के चमत्कारिक 
योग से उत्पन्न दोने बाले, और उनसे भिन्न, तत्व हैं। 
काब्यानुभूति की नूतनता इस योग कौ चूतनता है । 
काव्य का (एस! कवि में, या कवि के जीवन में, या 
यरये विषय भ्रथवा अनुभूति में, या किसी शब्द 


जुलाई १६४१ ] 


विशेष में नहीं हे, वह काव्य-रचना की चमत्कारिक 
तीतता में है । 

प्रगवि-पक्ष से भी आर्पात्त हो सकती है--कि 
इस स्थापना द्वारा प्रगति को धक्का पहुँचेंगा | लैकिन 


इस आपत्ति का उत्तर लेख के पूर्वांधः में है---परम्परा . 


का निकट परिण्य उसका अन्धानुकरण नहीं है, बल्कि 
उसे विकसित करने की तत्परता है । 

इम अतीत को मिटाना नहीं चाहते, उसे छोटा 
मी करना नहीं चादते, लेकिस हम उसकी दुद्वाई भी 
नहीं देते, परास्थ होकर उसके आगे मभुकते भी नहीं। 


अब न मुम्ते दुबेल-जन कहना 4१ 


हम अतीत के प्रति एक नये हष्ठिकोण की मांग करते 
हैं, बत्तमान में उसके स्थान की एक नयी परिकल्पना 
करते हैं। हमारे लिए वयस्कता, शैशवायस्था का 
खरडन नहीं 8; उससे सम्बद्ध और प्रस्फुटनशौल 
विकास का बोध है (::डूम परम्परा की एक विकसित 
परिभाषा करते हैं--कि बह क्त्तमान के साथ 
अतीत की सम्पद्धता और तारतम्य का नाम है | 


+ लेखक की शीघ्र प्रकाशित होने वाली पुस्तक 
'श्रश्नुकु: संघंकालीन साहित्य” का एक अध्याय । 


अब न सुमे दुर्बल-जन कहना 
श्री प्रभुदयालु, अभिद्दोत्री 
अब न मुझे दुर्बल-जन कहना। 


नभ से 
आकर अल 


बरस 


पं". अंगारे, 


क्रर॒ ग्रह सारे, 


सरऊ्र रही हो भ्‌ फ्य-तल की तो भी अटल - अचल सम रहना । 
छ  ध 
अब न मृर्के दुबल-जन कहना। 


हास-अश्र 


पुख-द््ख. का मेला, 


थी बह तो बचपन की बेला, 


अब न कल्यनाओं की दुनियां अब ने भ्राव-स्रिता 


है. 
अब व मके दुबंल-जन कहना। 


उस दिन जो अविरत तप तपकर, 


पिफल पडा 


वह् नरता का घमं, अबलता क्या घुल-घुल भ्रूघर 


मेरा 


अब न मुझे दुंल-जन कहना। 


चट्टानों. से 


अतल सिन्धु में बह. भागा ह', 


भय क्रिक्लूर मेरे, मैं हंस-हंस सीख चुका पावक 


में बहना । 

कोमल उर, 
का बहना / 

टकराया. हू, 
में द्ह्ना | 


अब न मुख्ते दुर्बल-जन कहना। 


भारतीय स्वाधीनता ओर ब्रिटेन 


न्री रामनारायण 'यादवेन्दु' बी० ए०, एल-एल० बी० 


बकऊ- पद 


तु 


२७ नवस्थर १९३९ को ब्रिटिश पालमेन्ट में 
भाषण करते हुये भूतपूर्य प्रधान मनन्‍त्री स्वर्गीय 
श्री नेविल चेम्बरलेन ने कहा-- 

“प्रेजर एटली ने कद्दा है कि साम्राज्यवाद का 
परित्याग कर दिया जाय। उन्होंने साम्राज्यवाद की 
परिभाषा नहीं दी और न उन्होंने यही बतलाया कि 
उनके विचार में बह फौनसा देश है, जो श्राज भी 
साम्राज्यवाद को श्रमल में ला रहा है। वास्तव में 
मैं यह नहीं जानता कि उनका क्या प्रयोजन था। 
परन्तु यदि साम्राज्यवाद का मतलग्र है जातीय भ्रेष्ठता 
का दावा; यदि उसका अर्थ है दूसरे राष्ट्रों की राज- 
नीतिक तथा श्राथिक स्वाधीनता का दमन; सदि 
उसका प्रयोजन यह है कि मामप्राज्यवादी देश के हित 
के! लिये दूसरे देशों के साधनों का शोषण, तो मैं 
कहूँगा किये इत देश की बिशिष्टताएं नहीं हैं 
( दृषंध्यनि ), किन्तु ये विशेषताएं तो जम॑नी में 
वर्तमान शासन-प्रगध की हैं।.... . .बहुत वर्षों से यह 
एक स्वीकृत सिद्धान्त बन गया है कि. . औपनिवेशिक 
साम्राज्य का शासन प्रबंध एक ट्रस्ट है, जिसकी 
व्यवस्था मुख्यतः उन देशों कौ जनता के हित के 
लिये की जाती है, जिनका उससे सम्बन्ध है |”? 

भ्री नेविल चेम्बरलेन ने साम्राज्यवाद की जो 
व्याख्या की है, बह यद्यप्रि काले भांक्स श्रथवा लेनिन 
की व्याख्या से श्रधिक विश्लेषणात्मक और पूर्ण नहीं 
है, तथापि साम्राज्यवाद के प्रमुल तत्व उसमें निहित 
है| साम्राज्यवाद का प्रयोजन है दूसरे राष्ट्रों को राज- 
नीतिक तथा आधिक स्वाधीनता का दसन । 


ऐसा प्रतीत होता है कि जब प्रधान मंत्री ने यह 
शब्द कहे थे, तव शायद भारत की जनता की राज- 
नीतिक पराधीनता तथा शआ्रार्थिक शोषण का चित्र 
उनके मस्तिष्क मे नहों रहा होगा। परन्तु राजनीति-निपुणु 
प्रधान मंत्री ने ब्रिटिश साम्राज्य को ब्रिटेन का ट्रस्ट 
बतलाया है और यह कहा है कि इस ट्रस्ट की ब्रिटिश 
सरकार टस्टी है और साम्राज्य की जनता के प्राथमिक 
हिल के लिये उसका शासन-प्रचन्ध करना सरकार का 
कर्तव्य है। यह टम्टी शिप का सिद्धान्त भी बड़ा विचिन्न 
है | ट्रस्ट” वास्तव में उसी समय तक वैध और नियमित 
होता है, जब तक क्रि ट्रस्टी न्याय पूर्वक ट्रस्ट का 
प्रशन्‍्ध उनके हित के लिये कर, जिनके लिये ट्रस्ट 
बनाया गया है | परन्तु जब साम्राज्य को प्रजा ट्रस्ट! 
की आवश्यकता न समझे और वह स्वये ही श्रपना 
प्रबन्ध करना चाहे, तब ट्रस्टी की कोई ज़रूरत नहीं रद 
जाती | आज भारत कौ जनता भारत के लिये 
राजनीतिक और आ्रथिक स्वाधीनता चादती है, तम्र 
ऐसी दशा में ब्रिटन का यह दावा करना कि बढ़े तो 
भारत का ट्रस्टी है, श्राधार हीन और उसी के सिद्धान्तों के 
विरुद्ध है | परन्तु वस्तुतः सत्य तो यह है कि ब्रिटेन 
ट्रस्टी नहीं है, प्रत्युत एक साम्राज्यवादी देश है। 
इसके लिये प्रमाण की श्रावश्यकता नहीं है। आज 
प्रत्येक व्यक्ति यह अपनी आंखों से देख सकता है कि 
जब भारत की राजनीतिक तथा आर्थिक व्यवस्था के 
निर्माण में भारतीयों का कुछ भी हाथ नहीं, तब क्या 
यह सत्य नहीं है कि भारत में आर्थिक तथा राजनीतिक 
स्वाधीनता नाम मात्र को भी नहीं है। भारत के 
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झाथिक साधनों का उपयोग मारतीय जनता के द्वितों 
के लिये न दोकर ब्रिटेन की जनत्ता के द्वितों के लिये 
ही होता रहा है और आज की स्थिति पहले से कुछ 
भी भिन्न नहीं है | 

ब्रिटेन में भारत की स्वाधीनता के प्रश्न पर दो 
प्रकार के दृष्टिकोण हैं। एक ऐसा दल है, जो 
स्वाधीनता का प्रबल समर्थक है और वह यह चाहता 
है कि भारत के आर्थिक शोषण तथा राजनीतिक 
पराधीनता का अन्त कर दिया जाय । वह भारतीय 
जनता के स्वभाग्य-निणंय के अ्रधिकरार को स्वीकार 
करता है। यह दल अ्रल्पमत में है। इसमें ब्रिटेन के 
मज़दूर दल के कुछ सदस्य तथा समाजवादी नेता 
शामिल हैं | हस दल का ब्रिटिश सरकार तथा ब्रिटेन के 
लोकमत पर कोई गहरा प्रभाव नहीं है। सन्‌ १९३१ 
में मज़दूट दल के नेता स्वर्गीय रेमज़े मेकडानेल्ड 
ब्रिटेन के प्रधान मंत्री थे | उससे पूरब बह भारतीय 
स्वाधीनता के बड़े प्रबल-समर्थकों में थे। उन्होंने 
उस सम्बन्ध में अपनी एक प्रसिद्ध पुस्तक में 
भारत की स्वाधीनता का बड़े ज़ोर के साथ 
समर्थन किया है । परन्तु उनके शासन काल में 
जिस भारतीय विधान की रचना की गई, वह स्वायत्त 
शासन के मिद्धान्तों के सर्वधा विपरीत है। वह 
मज़दूर नेता होते हुए भी भारतीय स्वाधीनता के लिये 
कुछ योग नहीं दे सके, बल्कि उनके शासन-काल 
में राष्ट्रीय श्रान्दोलन का बड़ी प्रचणडता से दमन किया 
गया । इसी समय मज़दूर दल के एक नेता श्री वेज 
बुड्ड बेन भारत मंत्री थें। इनके शासन-काल में भारत 
में सत्याग्रद आन्दोलन हुआ था और उस समय भारत 
में जैसी दमन-नीति का प्रयोग किया गया, बैसा शायद 
ही उससे पहले कभी किया गया हो | 

ब्रिटेन में एक दूसरा दल भी है। यह दल भारत 
में भ्रपना साम्राज्य बनाये रखने के पत्त में है। इस 
दल में उदार, तथा अ्नुदार और विशेषतः पूंजीपति 
शामिल हैं| ब्रिटेन फे लोकमत पर हसक्रा बड़ा प्रभाव 
है और यह विशाल बहुमत में भी है। इसलिये ब्रिटेन 
में चाहे फिसी दल की सरकार क्‍यों न हों, या 
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यह राष्ट्रीय सरकार! क्यों न हो, इस दल का हर 
हालत में उस पर प्रभाव रद्दता है। यही कारण है कि 
मज़दूर दल, जो भारत की स्वाधीनता का समर्थक है, 
के सदस्य भी यदि मंत्रि मएइल में शामिल हो जांय, 
तब भी सरकार की मनोड्डसि में बांछुनौय परिवर्तन 
होना सम्भव नहीं | उसके लिये तो सम्पूर्ण ब्रिटिश- 
लोकमत में क्रान्तिकारी परिवर्तन की श्रावश्यकता है | 

श्राज ब्रिटेन में श्री बिन्स्टन चचिल की सरकार 
है। यह राष्ट्रीय सरकार है। इसमें उदार, अनुदार, 
मक्दूर आदि सभी दलों के मंत्री हैं। श्राज से एक 
वर्ष पूष मेजर एटली, जो मज़दूर दल के नेता थे, 
बही आज मंत्रिमएडल के सदस्य हैं। परन्तु उनके 
सदस्थ दो जाने से भी भारत के प्रति ब्रिटेन की नीति 
में कोई अन्तर नहीं हुआ । वतंमान भारत मंत्री श्री 
अगेगी अनुदार दल के सदस्य हैं। यह प्रसिद्ध 
साम्राज्यवादी हैं और इनकी नीति उम्र तथा 
अनुदार है। 


भारतीय स्वाधीनता का ग्रवन 


सर सेमुश्नल होर--“भारतीय स्वाधीनता के 
सबसे प्रमुग्ब विरोधियों में सर सेमझल होर का माम 
विशेष उल्लेखनीय है | जब सन्‌ १९३४ का गवर्नमेंट 
आफ़ इशिडहिया क़ानून बनाया गया था, तब सर होर 
ही भारत मन्त्री थे। इस क़ानून को इतना अनुत्तर- 
दायी बनाने में सर होर का विशेष हाथ था। 
२५ अक्ट्यर १९३९ को पालमेंट में भारतीय समस्या 
पर अपने भाषण में आपने कहा--- 


“जैसा कि कुछ लोग सोचते हैं औपनिवेशिक 
स्व॒राज्य दो तरह का नहीं है। जिस औपनिवेशिक 
स्वराज्य के विषय में हमने सोचा था, वह बढ़ी 
आओपनिवेशिक स्थराज्य है, जिसका उल्लेख श्री वेजबुद्ध- 
जैन ने किया हे--सन्‌ १९२६ का औपनिवेशिक 
स्वराज्य । मैंने यह बतलाया कि ऑऔपनिवेशिक 
स्वराज्य कोई एक पुरस्कार नहीं है, जो किसी सुपाश्र 
जाति को दिया जा सके | परन्तु वद्द तो उन तथ्यों 
की स्वीकृति है, जो वास्तव में विद्यमान हैं। जितने 


'ईछ विश्ववाणी 


आप 


शीघ्र इन तथ्यों का श्रस्तित्व भारत में कायम दो 
जायगा, और मेरे ब्रिचार में जितना शीघ्र हो उतना 
ही श्रेष्ठ है, तो हमारी नीति का लक्ष्य पूरा दें! 
जायंगा। अगर मार्ग में कटिनाइयां हैं, तो हमारी पैदा 
की हुई नहीं हैं। यह तो इस उप-महादप की बहुत 
सी जातियों और वर्गों के मतमभेदों में निद्धित हैं । 
जिस तरह हमारा लक्ष्य भारतीयों को उनके काय में 
मंदद देना है, उसी प्रकार स्वयं भारतीयों का यद्द 
शक्ष्य होना चाहिए कि वे इन मेद भागों को दूर 
कर (० प् 

«हमारे साम्प्रदायिक निर्णय” के बावजूद 
ये भेद साव श्राज भी मौजद हैं और जब तक ये 
दुर नहीं फिये जायंगे, हम अ्र्प-संख्यक जातियों के 
प्रति अपने उत्तरदायित्व का परिस्याग नहीं कर 


“ज्ञघ तक ये (मेद भाव) मौजूद रहेंगे सरकार के 
लिये यह अ्रसम्भव है कि यह केन्द्र में पृर्ण उत्तर- 
दायित्व की मांग को स्वीकार करने के लिये फोई 
एक तिथि नियत करदे। यदि हमने ऐसा कर दिया, तो 
हमारी बह प्रतिशाएं मिथ्या सिद्ध हो जायंगी, फ़ो 
समय समय पर हमने मुसलमानों, दूसरे अल्पमत्तों 
तथा यूरोपियन जाति से की हैं | 


छझाज जिम औपनिवेशिक स्वराज्य के विषय में 
सर होर इस प्रकार की व्याख्या कर रहे हैं श्रौर जिसे 
ब्रिटिश नौति का सारत में लक्ष्य बतला रहे हैं, उसी 
सम्बन्ध में सन्‌ १९३४ के शासन-विधान में भारतीय 
प्रतिनिधि-मण्डल के ज़ोर देने पर भी उसका उल्लेख 
मात्र करते पर उन्होंने श्रापत्ति प्रकट की थी । आज 
जब संकट में सरकार फंसी है, तो उसी प्रकार की 
घोषणा की जा रही है। 


सर होर ने जिस साथ्पदायिक समस्या की ओर 
संकेत क्रिया है, उसके अस्तित्व को स्वीकार फरने 
से कोई भी इन्कार नहीं कर सकता। परन्तु भारत 
की वैधानिक प्रगति के सा में इसे बाधा का रूप 
देना तो किसी प्रकार उचित नहीं कहां जा सकता | 


[ बर्ष १, भाग २, संख्या १ 


सर बह्योगों नोल--आप उप-भारत मन्‍्त्री 
( एगप॑ल' 50ठएजाए एण॑ ईद ता गीवींत ) 
हैं। १८ अप्रेल १९४० को इन्होंने कामन सभा 
(वार्सिमेंट) में सरकार की भारत सम्बन्धी नीति के 
बारे में कहा - 


४ब्रिटिश सरकार पूर्ण स्वाधीनता के लिये भारत 
की मांग को स्वीकार नहीं कर सकती | उसे इस बात 
का अत्यन्त खेद है कि कांग्रेस ने भाग्त के लिये 
साम्राज्य की व्यवस्था के शअ्रन्तर्गत ओपनिवेशिक 
स्व॒राज्य अथवा ग्रन्य क्रिसा स्थिति को अध्वीकार 
कर दिया है | उसकी मांग की स्वीकृति का मतलब 
होगा साम्राज्य के शेप भाग से भारत का सम्बन्ध- 
विच्छेद, भारतीय शासन विधान से ताज? ((ल्‍ल्‍त जप) 
का निष्कायन, और मुसलमानों तथा दूसरे प्रल्पमतों 
व भरेशों के प्रति अषने उत्तरदाधयित्तय का अन्त । 
भारत को कई भागों में ब्रिभाजित करने का प्रस्ताव 
लस भारतीय एकता की समची भावना को नए कर 
देगा, जिसका अक्षरेज़ी शासन प्रणाली ने वर्षों में बड़े 
परिश्रम से निर्माण किया है | हमें उन प्रवत्तियों को बढ़े 
सन्देश के साथ देखना चाहिए, जो भारतीय एकता 
की इस भावना का नाश कर देना चाहती हैं ।?? 

हस अयतरण में उप-भारत-मन्त्री ने स्पष्ट रूप से 
यह बनला दिया है कि मस्लिम लीग की भारत के 
विभाजन की योजना--पाकिस्तान---उस भारतीय एकता 
की भावना का विनाश करती है, जिसे किसने ही वर्षों 
में, अक्वरेज़ी शाख्र-प्रणाली के द्वारा पैदा, करने का 
उद्योग बड़े परिश्रम से किया गया है। परन्त यह 
अत्यन्त विवाद का विषय है कि अपनी इस घोषणा 
के बाद ब्रिटिश सरकार ने श्राज तक भारत के 
विभाजन की नीति की निनन्‍्दा नहीं की। इसके 
बिपरीत कुछ सरकारी वक्तव्यों में ऐसी बातें कही गई' 
हैं, लिनसे हन प्रव्नत्तियों को प्ोत्साइन मिला है । 

सर झोनील ने यह भी स्पष्ट कर दिया है कि 
ब्रिटिश सरकार भारत की पूर्ण स्वराज्य की माँग को 
स्वौकार नहीं कर सकती भर उसके स्वीकार करने से 
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स्थिति सें क्या परिवर्तन हो जाबगा, यह भी उन्होंने 
बड़े स्पष्ट शब्दों मे बतलाया हैं--- 
(१) साम्राज्य के शेप भागों से सम्बन्ध- 
विच्छेद । 
(२) भारतीय शासन-विधान से ताज! का 
कोई स्थान न रहेगा। 
(३) मुसलमानों तथा अ्रस्यमतों की रक्षा की 
क्रिम्मेदारी नष्ट हो जायगी। 
(४) भारत के देशी नरेशों की रक्षा के लिये 
उत्तरदायित्व का अन्त | 


भारत की स्वाधीनता का मतलब यह नहीं है कि 
वह श्रन्तर्रा्ट्रीय सम्बन्धों का विरोधी हो जायगा। 
बह स्वाधीन हो जाने पर भी संसार के राष्ट्रों के साथ 
मित्रता का सम्बन्ध रखेगा | और इसमें सन्देह है 
कि बह ब्रिटेन के साथ मित्रता का सम्बन्ध न रस्े | 
स्वाधीन भारत का सम्बन्ध स्त्रेच्छा से होगा, दबाव 
या किसी की पराधीनता के क्ररण नहीं। इसलिए 
पारस्परिक सम्बन्ध यदि दोनों झे लिये हितप्रद सिद्ध 
होना बांछुनीय है, तो यह झ्ावश्यक है कि ठोनों को 
म्वेच्छा से ऐसा हो। यदि यह सम्वन्ध दबात्र और 
साम्राज्यवादी शोपण के कारण है, तो उसका अन्त ही 
दोनों के लिये श्रेयस्कर है | 


स्वाधीनता प्रस्येक राष्ट्र का जन्म-सिद्ध श्रधिकार 
है | यदि ब्रिटेन अण्ने साम्राज्य के राष्ट्रों को अ्रपनी 
इच्छा से स्वार्धीन कर देता है, तो इसका फल यहे 
होगा कि वे गसाष्ट ब्रिटेन के साथ अपना सम्बन्ध 
कायम रखेंगे--जैसे कनाडा और आस्ट्रोलिया | 
बदि ब्रिटेन अपने साम्राज्य के देशों को स्वाधीनता 
नहीं ढेगा, तो इसमें शक नहीं कि उनमें स्वर 
स्वाधीनता प्रा्ति हे: लिये प्रबल श्राकांक्षा पैदा 
होगी और इस प्रकार स्वाधीनता के लिये राष्ट्र 
अपनी पूरी शक्ति का प्रयोग करेंगे। क्‍या बिटेन को 
अमरीका के स्वाधीनता-युद्ध का स्मरण नहीं है ! 
क्या अ्रमरीफका के शासन-विघान में 'ताज” का कोई 
स्थान न होने से वह ब्रिटेन का समर्थक नहीं है ? 

& 


भारतीय स्वतस्त्ता और अ्िटेन 


8५, 
अल्पमत और मुसलमानों की रक्षा के लिये यवि 
आरत में अंग्रेज़ी राज्य क्ायम है, तो इंमें यह 
स्वीकार करना पड़ेगा कि भारत किसी भी युग में 
स्वाधीन राष्र नहीं बन सकता । क्योंकि 'हम किसी 
ऐसे युग की कल्पना नहीं कर सकते, जिसमें भारत से 
इन अल्पमतों का सर्वनाश हो जाय. यथा यह समस्या 
आिरी रूप से सुनक जाय | इसलिये यहां अिटेन का 
मतलब यह है कि भारतीय स्वयं मित्र कर अपने देश 
की इस समस्या का ससाधान करने में अ्रयोग्य हैं। 
अतः उन्हें एक ब्रिदेशी सत्ता की आवश्यकता है। 
देशी नरेशों की समस्या भी स्वाधीनता के मार्ग 
में बाधा » रूप में पेश की जाती है। क्या वास्तव में 
देशी नरेशों को यह भय है कि स्वाधीन भारत में 
जनका अन्त अनिवार्य है? आज तक कांग्रेस ने यह 
कभी निश्चय नहीं किया कि देशी राज्यों का अन्त 
कर दिया जाय | महात्मा गांधी तो देशी राज्यों में 
प्रजातेत्र? की स्थापना चाहते हैं। बह राज्यों का 
ब्रिनाश नहीं चाहते |# 
डा० ए०0 बेरीडेलन कीथ--प्रोफ़ेसर कीथ 
राजनीति के संसार-विख्यात विद्वान लेखक हैं। यह 
उच्चकोटि के वैधानिक विशेषज्ञ हैं। यह साम्राज्यवादी 
बिचारक हैं' ब्रितेन की राजनीतिक विचारधारा 
पर उनका प्रभाव है। इसलिये उनके भारत के 
सम्बन्ध में विचारों का विश्लेषण यहां प्रासंगिक होगा । 
उन्होंने “भारत में उत्तरदायी शासन" नामक एक 
लेख लिखा है, जिससे भारतीय स्शाधीनता की समस्या 
पर प्रकाश डालने का प्रयक्ष किया गया है। उन्होंने 
# “मैं तो सिर्फ़ ऐसे सममौने की ही कल्पना कर सकता 
हूं जिसमें बढ़ी बड़ी रियासत अपने दर्जे को क़ायम 
रखेंगी । एक तरह से यह खीज आज की स्थिति से फही' 
बढ़कर होगी, लेकिन दसरी दृष्टि से राजाओं की सच्चा इतनी 
सीमित रह जायगी कि जिससे देशी रियासतों की प्रजा को 
अपनी रियासतों में स्वायत्त-शासन के वे डी अधिकार प्राप्त 
होंगे, जो हिन्दोस्तान के दूसरे हिस्सों कौ जनता को प्राप्त 
रहेंगें। उनकी भाषगा, लेखन व मुद्रण की स्वतंत्रता और 


शुद्ध न्याय निरपेक्ष रूप से प्राप्त होगा। 
--महात्मा गांधी--हरिजन-सैवक २० धप्रोल १६४० 


8३. विश्ववाणी 


[ वर्ष ९, भाग २, संख्या ९ 
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' लिखा है कि उत्तदायी शासन अथवा प्रजातन्त्र केवल 
ब्रिटेन की ही निजी रचथा हे ओर वह इसी देश में 
सफल मौ हुई है। विशत महायुद्ध के बाद यूरोप के 
कई देशों में प्रजातन्त्र की स्थापना की गई | परल्तु 
उन देशों में बह सफल न द्वों सकी। बिटेन में उत्तर- 
दायी शासन-प्रणाली की सपत्वता का प्रधान कारण 
यह है कि उसका बहु संख्यक निर्वाचक-दल न्याय-प्रिय, 
उदार और समभकोता पसन्द है। यही कारण हे कि 
ब्रिटेन में शासन की यड़ी से बढ़ी भूल की आलोचना 
भी बड़े उत्तरदायी दद्भ से की जाती है । यंदि श्रौर 
कोई देश होता, तो चेम्परलेन की सरकार के बिरुद्ध 
देश में मगकुर विदोह किया जाता; परन्तु ब्रिटेन का 
लोकसनत उदार है, यह समभौता-प्रिय है; इसलिये 
बहां के राजनीतिक दलों में राष्ट के नाम पर एक मत 
कौकर बलिदान होने की भावना है। जिस देश में 
पैसा राष्ट्रीय सन्नचठन हों, उसी देश में उत्तरदायी 
शासन स्थापित हो सकता है। प्रो कीथ ने 
लिखा है “यदि भारत में उत्तरदायी शासन की 
स्थापना करनी दै, तो यह आवश्यक है कि भारत 
में उसकी सफलता के लिये बैसी ही श्रवस्थाए 
पैदा की जांय, जैसी कि ब्रिटेन में हैं। जनता में 
सज्वठन की आवश्यकता है। क्योंकि ऐसे सश्भठन 
के श्राधार पर ही बहुमत का शासन कायम किया 
जा सकता है।” श्रागे उन्होंने लिखा है कि इस 
गिद्धान्त के प्रकाश में कांग्रेस ने उत्तरदायी शासन 
की स्थापना के लिये जो भांग पेश की है, उस पर 
निच्चार किया जाय, तो यह प्रकट हो जायगा कि भारत 
में ऐसी म्थिति नहीं है, प्रो उत्तरदायी शासन के 
अनुकूल हो । मुसलमानों के सम्बन्ध में प्रो" की 
मे लिखा है कि---“किसी भी जिटिश सरकार के लिये 
यह सम्भव नहीं है कि बह मुसलमानों पर उत्तरदायी 
शामन ज्ञाद दे । यदि सुमलमान उसे मंजूर न करें ।? 
साथ ही यह भी "कि क्रिसी भी सरकार के लिये 
अमम्भव है कि वह हिन्दुओं को श्राकांक्षा के विरुद्ध 
भारत को हिन्दुश्नों और मुसलमानों के बीच विभाजित 
कर दें [” भारत में राजनीतिक दलों का निर्माण यदि 


धार्मिक आधार पर होगा, तो भारत में प्रजातन्त्र कौ 
स्थापना अथवा सफलना सम्भव नहीं हो सकती; 
ऐसा ग्रोफ़सर क्रीथ का मत है। वह धार्मिक या 
सामाजिक जीवन के लिये संरक्षण चाहते हैं । 


साम्प्रदायिक समस्या के सम्बन्ध में उन्होंने 
लिखा है-- 

“यह स्पष्ट है कि यह भारतीयों का कत्तंव्य है 
कि वे इस समस्या का हल सोचें। यदि उनमें पर्यात 
सज्जठन तथा एकता नहीं है और न एक दूसरे की 
सदूभावना और उदारता पर विश्वास हैं, तो 
निश्चय रूप से वे उत्तरदायी शासन के योग्य 
नहीं हैँ |?! 

परन्तु दुःख तो यद्द है कि भारतीयों को मइठन 
करने श्रथवा समभोता करने का संयोग ही नहीं दिया 
जा रहा है। भारत म॑ साम्पदायिक विद्वेप की अमि 
को प्रज्जलित करने के लिये तो काफ़ी प्रयत्न क्रिया 
जाता है, परन्तु उनके मतभेदों को दूर करने के लिये 
कुछ भी कोशिश नहीं को जाती | सत्य तो यह है कि जब 
तक भारत की अल्य संख्यक जातियों में यह भावना 
बनी रहेगी कि भारत में अज्ञरेज्ञी सरकार ही उनकी 
एक मात्र संरक्षक हैं, तब तक ने परस्पर सहृठन 
और सममकीता करने के प्रयतक्ष की सफलता हो 
सन्देह की दर से देखने रहेंगे । 

प्रोफ़ेसर क्रीथ भारत की पूर्ण स्वाघीनता के 
विरोधी हैं। वह भारत को साम्राज्य के श्रन्तर्गत ही 
रखना चाहते हैँ। परन्तु भारतीय रियामतों के नगेशों 
के सम्बन्ध में उनका यद्द स्पष्ट मत है कि राज्यों में 
स्वेच्छाचारी शासन का अन्त कर प्रजातन्त्र की 
स्थापना करनी चाहिए | यदि देशी राज्यों की प्रज्ञा 
स्वायत्त-शासन चाहती है और वे उसके योग्य हैं, तो 
उसमें प्रजांतन्त्र की स्थापना अवश्य दी की जानी 
चाहिए । 

मुस्लिमलीग को पाकिस्तान की योजना के 
सम्बन्ध में प्रोफ़ेसर कौथ ते यह लिखा है कि--- 
मुस्लिमलीग के हस दादे को सानना कि मुसलमान 
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एक राष्ट्र है और फेवल वेही--अपने भविष्य के 
निर्माता हैं सत्य के साथ अन्याय होगा [* 


लाइ लिनलिथगो--भारत के भूतपूर्व भारत 
मंत्री लाई जेटलैशड तथा वर्तमान भारत मंत्री 
श्री अ्मेरी भी भारतोय स्वाधीनता के विदद्ध हैं। वे 
ब्रिटिश सरकार की और से यह घोषणा कर चुके हैं कि 
उसका लक्ष्य शीघ्र भारत में औपनिवेशिक स्वाराज्य 
की स्थापना करना है। यह औपनिवेशिक स्वराज्य 
सन्‌ १९३१ के वैस्टमिनिस्टर क़ादून के दंग का द्ोगा, 
यह भी स्पष्ट रूप से लाढ लिनलिथगों तथा भारत मंत्री 
घोषित कर चुके हैं।७ अ्रगस्त १९४० को ब्रिटिश 
सरकार की आज्ञा से भारत के वायसराय लार्ड 
लिनलियगो ने एक घोषणा प्रकाशित की, जिसमें यह 
उच्लेख है कि युद्ध के बाद भारत वे राष्ट्रीय जीवन में 
प्रमुख दल्लों के प्रतिनिधियों की एक परिषद्‌ सरकार 
द्वारा नियुक्त की जायगी | यह परिषद्‌ भारत के लिये 
नवीन शासन-विधान तैयार करेंगी। इसमें ब्रिटिश 
सरकार भौ मदद देगी । 
जब तक यह परिषद्‌ स्थापित की जाय, तब तक 
भारत के प्रतिनिधियों को मिल कर निम्न लिग्बित दो 
प्रश्नों पप विचार कर लेना चाहिए। पहला 
प्रश्न यह हैं कि इस परिपरद का स्वरूप क्‍या द्वोगा 
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भारतीय स्वतन्त्रता और ब्रिटेन 


बस 


ध्ज 


और इसके निर्णय किस प्रकार किये आयंगे। दूसरा 
प्रश्व है--शासन-विधान ये सिद्धान्तों और रूप रेखा 
का निर्शय | 

अल्प संख्यकों के विचारों और मतों पर पूरा ध्यान 
दिया जायगा । 

यथपि इस घोषण! के पढ़ने से ऐसा प्रभाव पड़ता 
है कि ब्रिटिश सरकार ने अपनी स्थिति को पहले में 
अधिक स्प्ट कर दिया है। परन्तु वास्नव में ऐसा 
नहीं किया गया है | इसके विपरीत स्थिति और भी 
जटिल बना दी गई ९ | 

यह घोषणा अन्य दूसरी घोषणाशओरं ये: समान ही 
अम्पष्ट है। इसमें स्पष्ट शब्दों में यह नहीं लिखा है 
कि युद्ध की समाप्ति पर जो परिंषघणः विधान बनाने के 
लिये नियुक्त की जायगी, उसे शओपनिवेशिक स्वराज्य 
के आधार पर विधान बनाने का अ्रष्िकार होगा। 
परिषद्‌ का स्वरूप कैसा होगा ? क्‍या वह वास्तव में 
प्रतिनिधि परिषद दोगी या ग्ोलमेज-परिषद्‌ , इसका 
भी ठीक ठीक म7ह्ीकरण घोषणा में नहीं किया गया 
है । इसमें यह भी नहीं बतलाया गया है कि 
प्रतिनिधि मनोनीत किये जायंगे या चुने जायंगे। 
इसमें ब्रिटिश सरकार के प्रतिगिधि भी होंगे या 
नहीं | परिषद! के स्वरूप के विपय में भारतीय 
प्रतिनिधि निर्णय करेंगे। परन्तु इसकी क्या गारंटी है 
कि उनका निर्णय सरकार को मान्य होगा । 

फिर अगर यद्द भी मान लिया जाय कि यह 
परिषद्‌ जिस विधान को बनायेगी, वह ओऔदनिवेशिक 
स्व॒राज्य के ढंग का होगा, तब इसकी कया गारंदी है 
कि तसके निर्णय पालमेंट द्वारा बिता संशोधन स्वीकार 
कर लिये जाय॑ंगे | 

पा्जमेंट के सदस्यों का भारत को सम्वैश-- 
२३ दिसम्बर १९४० को पार्लमेंट ( कॉमन-सभा ) के 
नौ सदस्यों ने अपने हस्ताक्षरों के साथ एक सन्देश 
मारत कौ जनता के नाम मैजा। इस पर आनरेश्रुल 
सर एड्थर्ड काडोगेन, सर स्टेनली शैडठ, दी राइट 
आनरेबुल सर फ्रेडरिक सस्‍्काइस और जान बाइला 
मिल ( अनुदार ); दी राइट आनरेबुल एच० बी० 


बीत न » 


5 विश्ववाणी 
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' शीस-स्मिथ और एफ० बब्स्यू० पी० लारेंस ( मज़दूर ); 
सर जांज शुस्टर ( लिबरल नेशनल ) एच० आहम 
अ्वाइट ( शिवरल ) भी करनौन वारलेट ( स्वतंत्र ) 
के हस्ताक्षर हैं| 


इस सन्देश द्वारा भारत की जनता से यह 
अपीकष कौ गई है कि वह बायसराय के ७ अगस्त 
१९४० की भोषणा को स्वीकार कर ले। भारत 
को पहले ओऔपनिवेशिक स्वराज्य प्राप्त कर लेना 
चाहिये | यदि भारत को औपनिवेशिक स्वराज्य 
प्राप्त हो गया, तो बह 'पूर्ण स्वाधीनता? पर फिर ज़ोर 
नहीं देगा । 


इस सन्देश में लिखा है--- 


[ ष्ष १, भाग २, संख्या १ 


“ब्रिटिश जनता ने मिश्चय कर लिया है कि 
भारत को पूर्ण राजनीतिक स्वाधीनता दे दी जाय | 
इम यह जानते हैं कि जिन भारतीय नेताओ्रों ने हाल 
दी में इजलैएड का भ्रमण नहीं किया है, वे वास्तव 
में पर्यात रूप से यह अनुभूति नहीं कर सकते कि इस 
देश में भारत को दूसरे उपनिवेशों के बराबर के पद 
पर देखने की कितनी गहरी भकांछ्ा है। जिटिश 
राष्ट्रमर्डल की समूची कल्पना इस बात का तकाज़ा 
करती है कि भारत को स्वाधीन होने को श्रावश्यकता 
है| हम अत्यन्त सब्ची भावना के साथ यह कह 
सकते हैं कि इस देश के समस्त दल उस समय 
अत्यन्त द्ादिक सन्‍्तोप का अनुभव करेंगे, जय कि 
भारत पूर्ण रूप से स्वाधीन हो जायगा ।!! 


मौलव। मक़बूल हुसन, अहमदपुरी 
हम तो प्रेम-पृजारी / 


धर्म प्रेम का सक्‍से अच्छा 


दा, प्रेम की शोभा सारी ; 


कोई माने या न माने, हम तो ग्रेम - पृजारी ? 
आशा है यह अपने मन का, प्रेम कन्हैया आएं / 
सॉस-साँस को अपना कर लें, हिरदय में रम जाये! 
विपदा कटे हमारी / 
हम तो प्रम - एजारी / 
गाएं भजन बंसी वाले के, सवाजा? की जय बोलें ; 
बढ़े परे की आसा लेकर, मन की घड़ी खोलें / 
नाग चले मँझघारी / 
हम तो प्रेम - पजारी / 
दास बनें कमली वाले के, रामचन्द्र के दरबार! 
कहें मगन हो “अहमदपुरी! सबसे हमारी यारी /! 
सबसे लाज हमारी / 
हय तो प्रेम - पजारी ! 


किचन 


) समाज मुऐयन दीन बिरती। २ उ्वाजा पौस समदानी, जिनको सारत में बड़ा पीर भी कहा जाता है।... 


प्रतिक्रिया 


श्री विष्स!ु 


>>" बतिकम री कपकै+-+- 


एक श्रनहोनो बात हो गई थी उस दिन। 
ललिता को रुमाल, मेज़-पोश, चादर आदि निकालना 
बहुत अच्छा लगता है। कितने ही सुन्दर-सुन्दर 
सुमाल, मेज़ पोश उसने निकाले हैं। किनारों के 
सुन्दर फल, बेल बूटे, बीच की मुस्दर चिड़िया उसके 
हाथ से इतनी संगत वैठती है कि स्कूल मास्टर तक 
श्रच/ज॒ करते हैं। उसकी बनाई कृष्ण की तसवीर 
देख कर तो ते बोले रे--द्वाथ बड़ा अच्छा है ललिता 
का | कल्वाकार का हाथ है | 

लेकिन बह अनहोनी भरात बड़ी विचित्र थी। 
जीती से मिलने गई कि लौटती बार रास्ते में 
मुसलमानों के कई छोकरे अ्रंपने मोहल्ले के चौड़े 
आँगन में बैठे थ्े। उन्होंने ललिता को देखा और 
देखा कि उसके हाथ में एक रेशम का कढ़ा हुआ 
रुमाल है | थे शरारती और मनचले। राह चलते 
भले घर की बहू बेटी को छेड़ देते थे । शोददे कहीँ के | 
लेकिन भत्ते घर की बहू बेटी थीं कि सुनकर कांप 
उठवीं, ढरतीं और जल्दी जल्दी आगे बढ़ जातीं। 
क्या मजाल उनकी कि भुड़ कर देख लेतीं और कह 
देती--हमें तुम कया कहते हो ! बोलों ***“*घर में 
मां बहिन है कि नहीं“ “ओर कि शक्ति हैं हम ! 
भात शक्ति ही नहीं | रणचणडी, महाकाली भी हैं + 

लेकिन कौन जाने कि यद्द रणवणंडी, महाकाली, 
कभी थीं भी या मानव के उबर मस्तिष्क की कोरी 
कल्पना मात्र है; क्‍योंकि उस राघ्ते से जाने बाली 
किसी नारी ने कभी भी मुड़कर उन छोकरों का 
प्रतिवाद नहीं किया था। इसी से दिन पर दिन 


उनका साहस बढ़ रहा था। श्र इसी से ललिता को 
भी उन्होंने छेढा था: लेकिन ललिता कांप कर भी 
झक गई थी। मुड़कर कहा था --बोलों**“+** उमकी 
आवाज़ उन छोकरें तक पहुँचती कि उससे पहिले ही 
एक छोकरा बोल जठा था -7.क रुमाल हमें भी 
लाहिये । 

यमाल ललिता क्षण शर के लिये सं, में पढ़ 
गई---ममाल तुम्हें मिलेगा, झमाल तो मैं बहुत काहृती 
हूँ--ममे काढना अच्छा लगता है“ * ०१ 

ललिता शायद हाताड़ देती उन छोकरों को, पर 
रुमाल की बात ने उसका सुंह सी दिया और वह 
चुपचाप आगे बढ़ गह। बढ़ते-बढ़ते उसने सोचा -- 
कितने उच्छुझुल, असंयत, असंस्कृत हैं थे नव- 
युवक“ *" रुमाल मांगते हैं श्रौर रुमाल को 
उपलक्ष बना कर शायद कुछ और मांगते हैं" *“*१ 
लेकिन मैं कहती हूं माल इन्हें मिलेगा और बह 
उपलक्त ही होगा । उसऊे. साथ वास्तव में वह कुछ 
मिलेगा कि कल्यना भी न की होगी उन्होंने-*“*** 
तब देखंगी कि लाइस कब तक उनका साथ देता है 
और कहां तक बढ सकते हैं ये लोग' *“* १ 

यही चंद भ्रनहोनी घटना थी, जिसका ललिता 
को बढ़ा ध्यान था, और जिस कारण वह कई दिन से 
दत्त चित्त हो रुमाल पर बेल घूटे निकाल रदीयथी। 
उसने अपनी सारी कला, सारी कारीगरी, उस एक 
रुमाल पर ख़् कर दी थी | चाहा था यमाल ऐसा 
बने कि लोग दूर॑से देख कर अश अ्रश कर उठें। 
कहें कला की सुन्दरतभ कृति है। इसीलिये बह सब 


कि विश्ववाणी 


+ « कडीज२+2१/ धर ८ थ हि 


:. और से ध्यान छोड़ पैठी थी। न सखी सहदेलियों में 
खेलने जाती, न सिनेमा देखने | कांग्रेस के जलतों में 
भी उसे अब दिलचस्पी नहीं थी। 
जीजी उसकी जैल में थीं और जीजा देद्ात में 
काम कर रहे थे | 
इसी थीच भें एक दिन मां ने कहा - श्री लली ! 
तू जीजी से मिलते जायेगी या विनोद को ले जाऊ॑। 
शलिता बोली---विनोर को ले जाना मां। बह 
उस दिन था कद] जप्र जींजी ने सत्याग्रह किया था। 
मेशी और से नमस्ते कहना और कहना कि मैं बहुत 
खुश हूँ । और सां | जीनो के सामने रोना मत ! 
क्यों रोऊंगी, पगली लड़की --मां ने कहा और 
आँचल से अ्राँयू, पोंड डाले । बोलो--सुन ! लाहौर 
जाना है तो नेरी चाची से मिलना होगा। दो चार 
दिन रह आऊंगी | तब तक ते ह ही यहां। अपने 
भइया का झ्याल रखना | - 
ललिता सुन कर खुश हुई | मां ने तो चाद्या था 
कि ललिता भी जावे; पर वे गरीब आदमी थे । गिरस्ती 
जिससे बनी थी, वद् तो साल बाते मुंह माड़ ऋर चला 
ग़या था । दो बेटी और दो बेटियों को लेकर मां बची 
थी | किसी तरह दिन क्राद रही थी। बड़ी लड़को 
जिस धर गई, पह घर गारधी के साथ दो गया था। 
शलिता की जीनी जेल गई झौर जीजा जाने वाले 
थे। और इसी जीजी के कारण ललिता, और घरों की 
ललिता, कृष्ण या बनिता की तरह फ़ेशन परध्त और 
बुज़दिल नहीं थी । सजना उसे भी श्रच्छा लगता था। 
रुचि से कपड़े पदिनती थी, पर जब चलती थीं तो ऐसे 
कि अपने को भूली नहीं है श्रीर कि श्रास परात्त बालों 
को जताती है--शरे देखी में हूं। 
मुझे कहीं जाने में डर नहीं है क्योंकि मैं अपने 
को जानती हूं । तुम्हे जानने में भी सजग्र हूं । हसी 
लिये घह उस दिन उन शोहदों की ओर भुड़कर देख 
सकी थी | जी में उठा था कि दो दो बातें कर ले, पर 
इमाल की बात भीच में आ गई थी। क्‍्योंन वह 
फिर झुमाल द्वारा बात कर ले | रुमाल उसे प्यारे भी 
तो बहुत लगते हैं | 


[ बष १, भाग २, संख्या १ 


इसी रुमाल को काढ़ते काढ़ते उसके मन में कई 
बार उठा था कि जिस दिन वह उसे पूरा कर छेगी, तो 
लाल रेशम से उसके बीच में मोटे दृरूफ़ों में लिखेगी-- 
ललिता की भेंट**“** नहीं ! बह तो जिखेगी - 
+थअह्या'' * यह भी नहीं उसे तों लिखना चाहिये-- 
बहिन को भेंट: : “*'छि ! छि ! यह भाई बहिन कया 
यह कविता के कोमल स्वर उसे नहीं रखते |! इन 
पविन्र भावनाओं के पीछे ही समृचा जीवन क्यों छिपाया 
जावे | यों बारार मानत्र को याद दिलाया जावे 
कि अ्रबला नारी को सदा पुरुष की अ्रपेक्ष है। बहिन 
भाई, मां पूत, पति पक्षि और बाप बेटी के रूप में | 
क्यों न उसे यह भी बताया जाय कि बह नारी है 
ओर इसीलिये शक्ति है। 

ठीक । वह उस झुमाल के बीच भें लिखेंगी--. 
शक्ति ? श्रोर सचमुच एक दिंग जब झमाल पूरा हो 
गया, तो उसने सुन्दर सुन्दर बढ़े बड़े श्रक्षरों में 
लिखा--“नारी शक्ति है ? ऐसे सुन्दर हरूफ़ थ मानों 
छापेखाने के सुनहरे नये नये झक्षर उठा कर टांक 
दिये हों । किनारों पर कितनी ही सुन्दर सुन्दर फूल 
पत्तयां कठी थीं।बन को चिट्ये थीं, सागों फूलों 
को लेकर उड़ रही हों। रंग एम सोख थे कि आंखें 
उन पर गड़ जाती थीं। लगता था कि कोई सपना, 
सआ हो गया है या कि निबिकार कल्यना साकार, बन 
गई है । 

झमाल बड़ा भी इतना था कि छोटी-सी चौकी 
पर बिछाया जा सके | उसने जान बूक्तकर ही बड़ा 
बनाया था । छोटे-से जेब के रसाल को क्‍या काढ़ता 
वह भी कोई काम है। जी में आया था, मेज्ञ-पोश 
बना दूं ; पर इतना रेशम उम्तके पास था नहीं। फिर 
गरोब मां को तंग करना भा उसने नहीं चाहा । 

जब बद रमाल या कहिये छोटा-सा मेज़-पोश 
बनकर तैयार हो गया, तो ललिता ने लम्बी सांस ली | 
छाती का बोक जैमे उत्तर गया; लेकिन छाती तो 
बोक सहने के लिये थी। एक उतरा तो दूसरा आकर 
रखा गया | समस्या थी कौन इस रुमाल को उन 
छोफरों तक पहुंचावें| सोचा- मैया से कहूँगी। वे 
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दे शावेंगे  “ लेकिन भदया गुस्सा हो गये तो 
तो क्‍या करे वह रुमाल तो वहां जाना ही है। 
तो बह अकेली जावेगी" “*बैशक्र वह डरती नहीं, 
बह तो शक्ति है" “बह जावेगी श्लोर श्रवश्य 
जावेगी | स्वयं अपनी आंखों से देखेगी कि क्‍या 
करते हैं वे शोहदे ***** | 

और उसो सांक को जब धूप मुंढेरों से चढ़ गई 
थी । आस्मान में उजेला श्रलनसा कर सिमटता जा 
रहा था और बादर गायें बन से उतावला कौट 
रही थीं, वह अपने घर से निकली । डर को बुर भगा 
कर भी कंपकंपी न जाने क्‍यों उसे छू छू जाती। उसे 
बूर करने को वह तेज़ चलती; परन्तु फिर भी ठिठक 
जाती | कोई सामने आ जाता, समभती, भद्दया हैं। 
पूंछुते हैं, कहां जाती है लली ! कह), ललिता कहती 
और देखती, भदया नहीं हैं“ “लि ! छि ! में कायर 
क्यों हुई ! मैं शक्ति हूं: *' ' मैं डरूंगी क्‍यों ! 

कि वह भोहल्ला श्रा गया । अंखें उठाकर देखा, 
सामने श्रॉँगन है। आँगन में दो तीन खाट हैं, दो 
तीन कुरसियां हैं और उन सबको लिये एक युवक 
बैठा है। केवल एक-*“ "ललिता का रोम रोम जैसे 
सिहर उठा: *« * क्या करूं श्रत् ! 


चाल उसकी बहुत थमी-सी, दृष्टि सदमी और 
भीतर एक भयद्भर दन्द ! लजा, ग्लानि, क्रोध भय 
और शक्ति की श्रांघी ने जैसे उसे ककभरोर डाला" 
कि वह पास झा गई, उस युत्रक को पहिचान भी 
लिया वही है, जिसने रुमाल मांगा था: «बेशक 


कि रक्त में एक उबाल-सा आया ***''। 

कि ललिता बिल्कुल रास्ते से हटकर और खूमोप 
जाकर बोली- सुनते हो ! 

धुबक चौंक कर उठा, क्‍या है 

बोलती रही, पिछले इतवार को जब मैं इधर से 
जा रही थी, तो तुमने रुमाल मांगा था; लो यह रुमाल 


प्रतिक्रिया रह 


हू जज फिट ज जा भी 


| छह $ अल बन जन 


है श्रौर चाहिये तों गीबिन्द ग्राथूं के चर कइला 
मेजना, भेज दूंगी 

क्षण भर में यह सब हें] गया। ललिता इतना 
बोल गई श्औौर खट-खर करके गली के दूशरे पार 
चली गई | वह युवक ठगा-सा, चकित-सा, कांपता- 
मां वहीं का बहीं बैठा रह गया। मानों शूल्य में 
देखता हुआ कि क्‍या हुआ यह, अविश्वसनीय, 
अकल्पनीय और श्रदूभुत ! अरृत-सा कडशा और 
विप-सा मीठा* * “** | ह 

एक क्षण की अवधि कितनी अल्य पर कितनी 
महान हुई उस दिनः ***। 


2 श है श्र 


और फिर दिन पर दिन बीत गरये। ज्युं ज्यु 
समय बीतता, ललिता का क्रौतवृहल भी सम्ध्या के 
प्रकाश-सा मन्द पढ़ता जाता। भग्र कम होता और 
शक्ति भरती आती। कब्पनो की परियें न जाने उसे 
किस किस लोक में ले जातीं; और उसका मन न जाने 
कितनी कितनी इबक्रियां लगाकर फिर ऊपर आ 
जाता; पर बह निश्चय न कर पाती कि रुमाल का 
क्या हुआ और कि उस युवक ने कया सोचा''' “१ 

कि एक दिन भश्या खाना खाते खाते पूछ बैठे | 
लली, तुम्हारा माल तो नहीं सोया गया। 

ललिता जैगे भयड्डर वेग से कांप उठी, 'रमाल? ! 

“हाँ | तुम रूमाल बहुत सुस्दर काढ़ती हो न ! 
एक ऐसा ही सुन्दर समाल मैंने देखा था । 

“कहां देखा था ?--- किसी तरह माघ पूस के 
कड़कते जाड़े-सी ब्रह श्रोल उठी । भश्या कद्दते रहे-- 
जौजी के घर जाते हये रास्ते में चौक जो पड़ता है; 
वहीं का रहने बाला एक मुसलमान युवक कल श्राया 
था और उसी ने वह दंमाल मुमे दिखाया था | 

ककया कट्ा था उसने ?! घड़कती छाती और 
काँपते दिल को दबा कर ललिता ने फिर पूछा | 

कुदता था आप के घर से कोई स्त्री शायद यद्द 
रुमाल गिरा श्ाई है? । (पिछले जमे को वे उधर गई 
थीं।' मैंने कहा, कभी नहीं। मां लाहौर गई हैं और 
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ली पत्रद दिन से उधर गई नहीं। कोई और 
होगी ।! 
हां [हां | ललिता ग्रोली--मैं नहीं गई उधर | 
कोई और होंगो | 
हां लली, यद्द तो ठीक है पर बह दमाल तो 
इतना सुन्दर था कि जी में उठा कि कद दुँ बेशक 
 लली का बनाया हुआ है ।! 
« कहां नहीं फिर !! 
कैसे कहता लली ! श्रौर ये मुसलमान युत्रक बढ़े 
शोढ़दे होते है । न जाने क्‍यों और किस मतलब से 
पूछुता था वह | श्राजकल क्रिसी का भरोसा नहीं। 
और लली | मुसहामान ही क्यों! हिन्दू भी समय पर 
नहीं सूकते । ज़माना ब्रिगड़ो है आज कल | 
सो तो है ही, खलित! ने सांस लैकर कहा । 
“सीलिये मैंने कह दिया था कि यह भूल कर 
रहा हैं! रूमाल किसी और का होंगा। उस सुत्रक 
नें फिर पूछा था, क्या आप बता सकते हैं कि और 
कौन हो सकता, जिसको कि रुमाल लौटा दिया जाने | 
मैंने कहा था कि मैं फैसे बता सकता हूँ । 
यह थुवक्क चला गया था, पर एक बात थी 
लली। वह युवक कुछ विशेष चिन्तित, विशेष नम्न 
और पीड़ित जान पढ़ता था। सम्मवतः वह कुछ 
करना चाहता था, पर कह नहीं पा रहा था| 
हैं----ललिता हतना ही क_ सकी। उसके जी में 
तो उठा कि कह दे, भहया ! वह झुमाल मेरा था। 
मैंने ही उसे दिया था, और कि मैं उससे मिलकर 
पूछना चाहती है बह उसे कैसा लगा और यह मुक्त 
से और कया चाहता है, लेकिन कहा उसने हतना ही, 
छोड़ो भी इन बातों को | होगा कोई मतलबी, शायद 
छुल करता हो । 
शोर फिर कुछ रुककर बोली भद्या! झमस्मा 
गई थीं दो चार दिन के लिये, पर आई नहीं। महीना 
बौत रहा है । 
हां, हों! भशया बोले--मैंने खिट्टी लिखी है 
जल्दी जौट थादे ! ललिता ने बात तो टाक्ष दी; पर 
मत उसका शान्त नहीं हुआ्ला | बह तो उस युवक को 


-विश्ववाणी 
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स्वयं अपनी आंखों से देखना चाहती थी कि उसकी 
छाती के भौतर के इन्द्र को देखे! देखे कि मानव 
के जो इतने वर्ग इतने भेद स्वयं मानव ने बनाये हैं, 
वे क्या उसकी मानवता की जो मूल प्रकृति है, उसको 
नश्ट कर देते हैं? क्‍या मुसलमान बन जाने से ही कोई 
शोहदा दो जाता है! क्या हिन्द होने ही में कोई 
स्वार्थी हो जाता ई -॥ इसीलिये उसने भहया से 
फिर कहा--भइया ! एक दिन जीजी के घर बलना। 
जीजा जौ तो अब लौटेंगे नहीं। जीजी ने कहा था 
कभी कभी उधर देखती रहना । 

भंश्या बोले--तो शआ्राज् ही हो गाने न! 

ललिता तो यही चाहती थी। भइया को झआगे 
करके चल पढ़ी | दिल उसका धद्क रहा था और 
आंखें उतावली-मी पथ को देश लेती--चौक श्रभी 
दूर है । बिचार उठता चौंक में कौन-कौन बैठा 
होगा | वह युवक्र भी होगा शायद | शायद वह 
भईया को पहिचान कर कह वैठे--यहीो औरत थी 
बह जिसने रुमाल डाला था--- 

वद्द गिरते-गिरते बच गई। भइया बोलि---ठेग्व 
कर चलो । 

धठोकर लगी है, भष्टया | पन्‍थर डाल दिया 
किसी ने |! 

लेकिन अगर भहया जाने तो पत्थर रास्ते पर 
नहीं; बल्कि ललिता की छाती पर पढ़ा था, जिससे 
डकरा कर उसके विचार बिखर जाते और वह सिहर 
सिददर उठती. . . । 

कि चौक आ गया ... 

कि लखिता ठिठकी सहमी.. बढ़ा तो कोई भी 
नहों. . .निपट सना है. ..एक दरवाज़ पर कोई वृद्ध 
खड़े स्वांस रहे हैं ..। ललिता ने चलते चलते 
उन्हें देखा | लगा उसे कि दद्ध ने पुकारा हो--श्ो 
बैटी | सुनो तो ज़रा | लेकिन इओआ तो यह कि ललिता 
मोहल्ले को पार करके जीजी के मकान के पास आा 
गई। उसके दिल की धड़रून कम हो गई। छाती 
का कोई बोक उत्तर गया: मानों जेठ की दुपहरी में 
शीतल वायु का कोॉंका उसे छूता हुआ निकल गया । 
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उसके प्राण खौटे पर प्रश्न जो था बह तो उसी तरद 
उसकी छाती में छुंशी भारे- बैठा रहा--बह शुबक 
कहाँ होगा और कि रुमाल में उसने क्‍या पाया 
होगा...कि एक बार ठसमे पूछ ले--नारी को 
पहिचानते हो है लेकिन ललिता को फिर येह अवसर 
नहीं मिला | धीरे धीरे पएन की साकारता मिट कर 
निर्यिकार जीवन में घुल मिल गई | 


है हर हि 


फिर द्विम पंच लगा कर उड़े, महीनों ने उनका 
पीछा किया और न जाने कैसे वे ही सब एक दिन 
स्थृलकाय वर्षों में परिणत हो गये | नीले आसमान 
के नीचे दुनिया ने बहुत रंग पलटे । घर बिगड़े, घर 
बने | तरंगें ग्रथाह जल को बहा कर ले गई और 
उतना ही अ्रथाह जल फिर वहाँ बहने छगा। एक 
दिन ललिता का विवाह दुआ। किसी की धरोहर थी 
मालिक को सौंध दो गई। वद्दी मालिक ललिता का 
प्रारेश्वर पति बना। उसी का घर ललिता का घर 
बना । उसी के जीवन में ललिता ने अपने जीवन को 
फलते फूलते देख्षा | देखते देखते वद अ्रल्छड़ लली 
प्रेम का पाठ पढ़ने लगी । देखते देखते वह “मां? बनी । 
दो पुश्र उसने पाये और उन्हीं पुत्रों को लेकर उसका 
सुख-वुख निर्मित हुआ | ऐसे ही दिलों में एक दिन 
ललिता ने अपने पति से कद्ा--नरेन का ज्वर नहीं 
उतरा [ सात दिन द्वोगये। किसी और डाक्टर को 
दिखाना चाहिये । पति बोले-सोच कर--झ्ाहिये तो | 


ललिता बोली---तो आ्राज द्वी बुला काओ न ! 
बच्चे की हालत अच्छी नहीं है। कहते-कहते ललिता 
का मन उमड़ आया। श्रांचल से आंखें पोंछु कर 
नरेन कै पास जा बैठी । देखने लगी कि चांद से 
मुख़ड़े वाला नरेन पीला हो श्राया हे | बोलता नहीं। 
स्थिर, संत, लेटा है। कभी कभी रोकर पुकार उठता 
है मां,--पानी : मां, पेट छुखता है । 

मां जो ललिता है, कभी अक् पिला देती है। 
ऋरभी पुथ॒कार कर कहती है--तेरे पिताजी बाज़ार 
गये हैं सन्‍्तरा लेने । 

१० 


छ्रे 
: झन्तरा नरेन का जौपन है इसी से उसका लालच 

ज़य शान्ति देता है । इतनी बोच में लखिता दूसरे बच्चे 
को देखती है। भर का काम सम्हालती है। उसे 
काना बुहारता है, क्तत साफ़ करने है, रोटी पकानी 
है, यच्चे को नाना घुलाना, खिलाना पिछाना है। 
घर के और काम भी हैं, जो सत्र ललिता को करने हैं। 
ललिता करने से डरती नहीं, वल्कि खुश होती है। 
यूं +भी कभी तंग आकर भीखती तो कद देती-- 
ऐसे जीवन से मौत भली, पर इस ऋहने में उसको 
आस्मा नहीं बोलती थी, मन ही मन वह परमास्मा से' 
कहा करती "तेरा दिय्रा राम सब पाते --जैसा मैंने 
पाप ।? गरीब है तो क्या ? पति का प्रेम उसे मिला 
है । पुत्रों से गौद भरी है| दी बक्त पेद भर कर रोटी 
खा सकती है | काम उसका कभी श्रटकता नहीं | तीज 
त्योहार, ब्याद आदि पर भी बह यथाशक्ति कुल 
देवता की मनौती मनाती है । 

लेकिन अब आकर जैसे उसके सयंत जोबन में 
ठोकर हगी है । पांच वर्ष का नरेन बेदाल पढ़ा हे। 
कभी जाग उठता है, तो खड़ा हो जाता है। कभी 
बोजता भी नहीं, केव्ज रो देता है। श्रौर उसकी 
इलाई सुन कर ललिता को छाती फट जाती है. कि 
प्रण देकर बच्चे को बचा ले*“''क्रि किसी तरह 
नरेंन एक बार दौड़ा दौड़ा थ्रावे और कहे श्रम्मा ! भूख 
लगी है' ' “-'कि एक बार वह डसे उठाकर छाती 
में भर कर कहदे--मेरे बच्चे | मेरी आंखों के प्रकाश, 
मेरे जीवन के स्तम्भ *** | 

फि बाहर से पति ने पुकारा--डाक्टर आा 
रहे हैं। 

शीघ्रवा से उठी और पास के कमरे में करिवाड़ों 
से सट फर खड़ी हो गई, ताकि डाक्टर जो कद्दे उसे 
सुन सके | 

डाक्टर एक मुसलसान सज्जन थे | वेश भूषा 
यूरोपियनों जैसी थी। अ्राकृति से बहुत बिनम्न जान 
पड़ते ये। बड़े ध्यान से उन्होंने बच्चे को देखा। 
मुख का भाव बदला। भांखें गम्भीर हुई । स्थिर 
संगत स्वर में बोले--टाइफ़ॉयड का अठेक हैं। हालत 


पसिए 
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,.. किल्ताशनक तो है, पर ठोक होते की पूरी पूरी श्राशा 

है| छाती पर ज़रा बलगम जमा है! 
... और कह कर डाक्टर फिर कुरसी पर बैठ गये। 
बस में से दवा निकाली। बोले--यह आध आाव 
' घयटे को दवा है| बीच में पुड़िया देना | पानी मांगे 
तो पिला देता | कभी दूध भी देना। दया देने से 
बलगम निक्रशेगा तो डरना नहीं। तेश मल देना ! 
भैज दूंगा। 

समभाने के लिये दवा की एक छ़ूराक श्रपने 
हाथ मे बच्चे को पिलादी । 

क्षण बीते श्रीते कि खांसी उठी, ऊबकाई आने 
लगी । ब्था बिलख उठा | 

डाक्टर ने कहा--बरूचे की मां को जुलाओं तो । 

डाक्टर के कहने से पहिले ही ललिता वहां 
शा गई | डाक्टर की ओर पीट करके बच्चे को उसने 
गोद में उठा लिया | रुमाल ,निकाल कर मंदह पोछने 


कि डाक्टर ने रुमाल को देखा। फिर पलंग के 
पास रखी हुई टेबल पर दृष्टि गई: *“* 

कि ललिता के पति बोले--डाक्टर साहेब ! श्राप 
कृपा कर झ्राज शाम को भी देख ले तो- *“ ** । 

८, हूं ! मैं ज़रूर आउंगा। इधर और भी कई 
भरीज़ हैं ।! 

ललिता कृत्य-कृत्य हुई | बच्चे को शान्ति मिल 
गई थी ! उसे लिया दिया | डाक्टर चले गये। फ़ीस 
उन्होंने ते ली थी और विश्वास दिलाया था कि 
बसे को ज़तरा नहीं हैं। पति साथ गये कि दवा ले 
शार्वे श्रौर ललिता बहीं गैठी रही बच्चे को देखती हुई | 

सहसा उसकी दृष्टि एक चमड़ड के बटुये पर पड़ी | 
उठा फर देखा. ज़रूर डाक्टर साहेब मूल गये हैं'** 
क्या है इसमें" खोल फर देख॑ं'''नहों, नहीं किसो की 


और उसने खोल दी डाला उस बढहये को ; जैसे 
क्ब्छू ने ४ंफ मारा हो। चौंक कर कांप उठी। 
यह * नह '। 


विश्वत्राणी 


[ घप १, भाग २, संल्या १ 
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बढ़ये में कुछ पत्र थे, रपये थे, प्रिसकिपशन भी 
थे और एक खाने में तह किया हुआ दरुमाल था । 
यह बडी दमाल था, जो एक दिन लड़को ललिता ने 
एक मुसलमान शोहदे को छुकाने के लिये निकाशा 
था । देखकर ललिता के सामने सात वर्ष पुरानी घटना 
नई हो उठी। जैसे उसने श्रास्मान को फटते देखा | 
देखा एक्र युबक उतर रहा है' “बह कांप उठी। 
उतका दिल तूफ़ान की तरह डोल उठा। उसने 
रुमाल को निकाल कर श्रपने हाथों में ले लिया कि 
उसके पति वहां आकर खड़े हो गये | योले--लली ! 
डाक्टर अपना बढुआ भूल गये थे | देखा तुमने "कि 
साभने उन्हें बठुआ नज़र ञ्रा गया। उठाकर चलते 
चलते बोले---डाक्टर भी कितने ला परवाह्द निकले । 
बदुआ भी कोई ऐसे मूलता है। ये चले गये | ललिता 
ठगी सी देखती रह गई। बोल ही नहीं सकी कि 
सुनो तो रमाल भी उनका है, लेते जाओ । 

यह क्या हुआ... रुमाल तो मेरे हाथ में है... 
डाक्टर क्‍या कहेंगे ...रुमाल उन्होंने कहाँ पाया ,,. यही 
डाक्टर क्‍या वह शोददा है...वह क्‍या करे अब. . क्या 
करे, ..क्‍्या कद्दे अपने पति को... । 

कि बचा रो उठा क्षीण स्वर भें--मां | पानी ! 

भां जाग गई । जल्‍दी से चम्मच से पानी 
पिलाया, फिर उसके मुंह को पोंछती पोंछुती बोली--- 
अच्छे हो न मुन्ने | सन्ध्या तक खेलने लगोगे। है न ! 
बबुओआ लोग... | 

और बफेर न जाने क्या सोचा ! बच्चे को बगल 
में मुह छिपा कर रो उठी। सुबुक-सुबुक कर रोती 
मानों छाती फट पड़ी थी, मानों अन्दर गुबार भरा 
पड़ा था। 

कि पति की आवाज़ सुनाई दी। यह उठो नहीं। 
शभो तक बेसुध थी | पति ने श्राकर देखा,तो अचरज 
हुझा | हाथ थाम कर बोले--क्या हुआ लली ! कि 
लली चौंक पड़ी और कांप कर उठ खड़ी बुई, 
दोली--नहों, नहीं ...पति जैसे चवरा गये--लली 

लली ने अब देखा--पति हैं। झांखें फाइ़कर 
बोली---क्या कद्दा डाक्टर ने ! “डाक्टर ने तो ठीक 
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कदा है, पर तुम्हे कया हुआ है और तुमने उनके 


बहुयें से दमाल क्‍यों निकाला है ! 

रूमाल--अह धर धर कांपी ! 

हां वे कहते थे एक बहुत पुरानी परन्तु पवित्र 
स्मृति थी बड़ उनको, उसी रुमाल ने उन्हें डाक्टर 
बनाया है। उसी माल ने उनके जीवन में मानव- 
प्रेम की ज्योति जगाई है, और कहते थे एक लड़की ... 
कि ललिता बोल उठी--ऐसा कहा डाक्टर ने, तो... 
तो आप सुनिये वह रुमाल मेरा है । 

धुम्दाराः--पंति ते अचक्ा कर पूछा । 

<ं ! “मैं श्रथ डरती नहीं। सच कद्दती हूं-रुमाल 
मैंने उन्हें दिया था......कि पति ने उसे आगे 
नहीं बोलते दिया। श्रपनी मुजाओं में बांधतें हुए. कहा 


--मैं सब जानता हूं, लली | 
उनकी बाणी बहुत नम्न बहुत कोमल थी | 
>८ > >< 


उसी रूनया को वे डाक्टर श्रचानक ही 
बिना श्रावाज़ दिये ललिता के कमरे में आ खड़े 


सरमायादारी | के. 
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हुये। दरवाज़े पर ययाशक्ति ज़मीन में माथा छुपा 
कर उन्होंने इतना ही कद्ा--मैं तुम्हें सलाम करता 
हूं जीजी ! और बिना पूछे अन्दर आने के लिये 
माफ़ी चादता हूं , 


ललिता सौंचक-सौ उन्हें देखती ही रह गई। 
बोल न सकी । केबल आंखों से पानी की कुछ दूंदे 
पृथ्वी पर दुलक पढ़ीं। भ्ौर श्रगर बद् देख पाती 
देखती कि ठीक उसी समय डाक्टर की आंखों 
भी पानी की कुछ बूंदें प्रथ्ची पर ढुलकी थीं। 

झौर उन पानी की चनन्‍्द बूंदों ने कितना कुछ 
कहा यह कौन जाने ! 


ललिता भौंचक-सी देखती रह गई। कुछ जवाब 
न दे सकी .,.लेकिन दूसरे ही क्षण जैसे गय॑ से उसकी 
छाती उमड़ आई । उसने आंखें उठाकर डाक्टर, की 
ओर देखा, लेकिन लज्जा ने उसे देखने नहीं दिया। 
केवल आंखों से पानी की कुछ पं दें पृथ्वी पर दुलक 
पड़ीं। 


सरमायादारी 
मौ० हामिद अ्त्नी खां 


दौलत ने कैसी शोरिश! उठाई ? 
क्या बादशाही और क्या गदाईर 

भूखों की रोटी हमिया के बन्‍्दा 
करता है बन्दीं पर क्यों खुदाई ! 
शाही गदाई, मेरी फ्रकीरी , 
जब उठ गए यह पर्दे रयाईरे । 
यह भी है इन्सां, वह भी है हइन्सां, 
बहू इसका भाई, यह उतका माई । 


+ विदोह; २ क्कीरी; ३ झूठे 


पृथ्वी की उम्र 
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प्रथ्वी की उम्र कितनी है यह एक बहुत ही 
जटिल सवाल है । परन्तु जटिल होते हुये भो इसे हल 
करने की कोशिशें बहुत पुराने ज़माने से चली आती 
हैं। ऐसा कहा जाता है कि पृथ्वी को उम्र जानने 
की कॉशिशें उस समय से हो रही हैं, जब से मनुष्य 
में बुद्धि का विकास आरम्भ हुआ। यह कोशिश 
अभी भी जारी है। दर ज़माने के भनुध्यों ने अपने 
अपने मत्‌ के क्षनुतार पृथ्यी की उम्र ठदराई है। 
भिन्न भिन्न ज़माने के भिन्न भिन्न विद्वानों द्वारा पृथ्ची 
की जो भी उम्र ठद्वराई गई है. उन सब में समानता 
नहीं है। एक उम्र दूसरे तरीक रो निकाली गई उम्र 
से मिलती नहीं ह। लोग अपने अपने तरीके को 
ही ठीक रामभने हैं। यद तो मानना ही द्वोगा कि 
इतनी भिन्न भिन्न प्रकार से निकाली गई, प्रथ्वी की 
भिन्न सिन्न उम्रों में एक ही ठीक हो सकती है। 
परस्तु कौनसी टीक है इसका निर्णय करना ज़रा टेढ़ी 
गौर है| श्राजकल के विशानम की उम्रति को देखते 
हुए. यह कंद्ा जा रसुकता है कि कुछ उम्र यदि 
ब्रिल्कुल ठीक नहीं हैं तो लगभग टीफ फे ही समान हैं। 

ऊपर कहा जा चुका है कि एृश्वी की उम्र 
निकालने का प्रयक्ष उस समय से शुरू हुआ हे, . जय 
से मनुष्य में बुद्धि का विकास हुआ। परन्तु इन 
प्रयक्षों में गम्भीरता कभी नहीं थाई । वे सब ज़्यादातर 
मन बहलाते के गिचार से ही ,किये जाते थे। उन 
लोगों ने इस प्रश्न की गम्भीरता पर ध्यान ही नहीं 
दिया । उन दिनों के कोई लिखित ग्रन्थ नहीं हैं। 
५: इसें इस बिधय की चर्चा कुछ पुरामे गौतों और 
करपिताशों में सिलती हे। इन कविताओं तथा गीतों 


के लेखकों का भी पता नहीं लग सका कि वे किस 
काल के थे। उसके आद जैसे जैसे समय ब्रीतता गया 
बैसे बैसे इस विषय की चर्चा भिन्न सिन्न धममे-पुस्तकां 
तथा दूसरे ग्रन्थों मं होने लगी । इधर लगभग २०० 
साल से इस प्रश्न को वेशानिक तसीक़ों से दल करने 
का प्रथक्ष किया जा रहा है। भिन्न भिन्न लोगों ने 
अपने अपने मत के अनुसार प्थ्वी की उम्र का 
अन्दाज लगाया है | 

प्रथ्यी की उम्र निकालने के शआज तक जितने 
प्रयत्न हुए हैं, उन्हें हम दो भागों में बाद सकते 
हैं। पदिले भाग में वे प्रयत्न है, जो कि वैशानिक 
काल से पहले किये गये थे। इन प्रयत्ञों का पूरा 
पूरा विवरण हमें कहीं भी ठीक से नहीं मिलता । हां 
इस विषय की चर्चा अवश्य पाई जाती है। ऐसा 
मालूम होता है कि उस काल के मनुष्यों को समय 
का अन्दाज़् कम था। इसलिये उनकी बताई हुई 
पृथ्वी की उम्र में और आधुनिक तरीकों से जानी गई 
ध्रथ्यी की उम्र में करोड़ीं वर्षों का अन्तर है। 

वैज्ञानिक काल के पूर्व के त्रिद्वानों द्वारा पृथ्वी की 
निकाली गई उम्र बाद के विद्वानों के मत के अनुसार 
भिन्न है। ये लोग किस प्रकार इन नतीजों पर पहुंचे 
इसका पता नहीं लगता । कालडिया के लोगों के मत 
के अनुसार पृथ्यी की उम्र ५० दक्ार बष से अधिक 


-नहीं है | कुछ दिनों तक कालडिया में इस मत का 


काफ़ी ज़ोर रहा | बाद में वहाँ के पुरोह्िितों ने दस 


बात का विरोध किया। इन पुरोद्धितों के मत के 


अनुसार पृथ्वी की उम्र ४० हज़ार के स्थान पर 
५ 
२० लाख वध ठदराई गई। बैबीलोनके ज्योतिषियों 


जुलाई १६४६१ ]: 


के मत के झनुसार पृथ्वी ४ लाख वर्ष पुरानी थी। 


उनका यह भी मत था कि इसो समर सनुष्य का भी 
जन्म हुआ था हर मनुष्य त्था पृथ्वी का जन्म-काल 
एक ही है। पारसी लोगों ने और उनके ज़रशुस्त्री 
पुरोहितों ने इसकी उम्र १२,००० वर्ष दी ठदराई दे । 
यूनानी विद्वान लुक्रंशश का मत निराला ही है। 
उसके अनुसार पृथ्वी का जन्म उस समय हुआ था, 
जब कवियों मे कवितायें रचनी शुरू कीं। इस लिदाज़ 
से पृथ्वी की उम्र बहुत ही कम ठहरती है। पुराने 
ज़माने के इसाई पादरी भी इस बिषय में दिलचस्पी 
लिया करते थे | उनके मत के अनुसार प्रथ्यी की उम्र 
६००० वर्ष से कम नहीं है। श्राक॑दिशप उशर ने 
हिज्रु पश्चांगों द्वारा पृथ्वी की उम्र ४००४ वर्ष निकाली 
थी और इसकी चर्चा बराईथिल में भी मिलती ह। 
इनके सिवाय रोम तथा मिश्री लोगों ने भी इस विषय 
की ओर ध्यान दिया था। उन लोगों का मत है कि 
प्रृथ्वी की उम्र वर्षों में नहीं श्रांदी जा सकती; परन्तु 
इतना अवश्य कहा जा सकता है कि बह बहुत दी 
बड़ी है। भारत के विद्वान लोग प्रथ्वी का जन्म 
खनादि काल से बतलाते हैं । 

इस प्रकार देखने से प्रथ्वी की उम्र कुछ लोगों 
के अंत के श्रनुसार कुछ हज़ार वर्ष और कुछ लोगों 
के अनुसार श्रनादि काल की ज्ञात होती है। यह तो 
निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि हन भिन्न भिन्न 
मतों के अनुसार दी गई प्रथ्वी की उम्र में से केवल 
एक दी ठीक हो सकती है। श्रब प्रश्न यह उठता है 
कि कौनसी ठीक है ? क्या (थ्वी सच में चार हज़ार 
यप्र ही की है, जैसा कि ईसाई धमें-पुस्तक में लिखा 
है, या श्रनादि काल से चली आ रही है, जैसा कि 
भारतीय आह्षणों का कथन है | 

भिन्न भिन्न मत सालों में इस प्रकार का बाद- 
बिवाद आपस में चल रद्ा था कि लगभग १४० वर्ष 
पहिले मूमभ-शासत्र रोशनी में आया । उन दिनों इस 
विषय के पंडितों ने इस प्रश्न पर बहुत ही च्यान- 
पू्वेंक बिचार किया। वे लोग इस बात पर कभी भी 
विश्वास न कर सके कि यह एच्यी केवल ४००४ यर्य 


किन लक जाट 


ही पुरानी है। उन लोगों केमत के ऋामुठार (पतली 
में दो प्रकार की चने पाई जाती हैं, प्राथमिक और . 
हैतीगरिक | इनमें से प्राथमिक थे हैं, जो कि प्रथ्बी के 
गम से निकले दुए गम तथा पिभले हुए भिल्न मिल 
पदार्थों तथा भाठुओं के मिश्रण से बनी हैं। ये पदा् 
प्रृष्वी के गे से पिचली हुई हालत में एप्वी को 
दरारों आदि से बाइर निकलते हैं। बादर निकल कर 
ठंडे हो जाते हैं और जहां तहां जम जाते हैं। कुछ 
जो बाहर नहों निकल पाते, श्वपने उद्गम स्थान से 
कुछ दूर दी, एथ्वी को सतह और उद्गम स्थान के 
बौच में ही, रह जाते हैं और वहां का तापक्रम कम 
होने पर बहीं जम्र जाते हैं। ये सब प्राथमिक चह्तनें 
है। प्रथ्वी के मर्भ से पिधली हुई दशा में निकलने के 
कारण उन्हें आग्नेय चट्टान भी कहते हैं। ये तहां में 
नहीं पाई जातीं। एथ्वी में इनके यहां बह्दां बड़े 
बड़े जमाव पाये जाते हूैँ। ज्वाशामुखी पवतों से 
निकल कर भी येग्रादर आ ऊती हैं। दूसरे प्रकार 
की बहनें द्रेतीयिक कही जाती हैं। ये प्राथमिक 
चट्टानों के टूटे हुए. टुकड़ों के एक स्थान पर इकट्ठा 
दोने पर बनती हैं। प्राथमिक चट्टाने दवा, पानी, बए़े, 
गरमी आदि के थपेड़ों से टूट फूट जाती हैं और बाद 
में और भी छोटे छोटे दुकड़ों में बंट जाती हैं। जब 
ये डुकड़े छोटे छोटे हो जाते हैं, तब पानी श्रथवा हवा 
दारा ये बहकर दुसरे किसी स्थान में जमा हो नाते 
हैं। ये एक के ऊपर एक अलग झंलग तहों में जमा 
होते हैं। कुछ वर्षों के दबाव के कारण कभी कभी ये 
भीतर घंसते जाते हैं। कुछ य्षों के दबाव से उनमें 
सखझूती झा आतो है। तब ये चद्टान का रूप धारण 
कर लेते हैं। प्राथमिक चट्टानों के टूटने से लेकर 
देतीयिक बद्धानों के पूरे तौर पर बन जाने तक लासों 
बर्ष लगते हैं। मह्दी श्राजकल भी हो रहा है। परस्तु 
यह बात बिलकुल ठीक है कि द्वतीयिक चट्टानों का 
बनना प्राथमिक चह्ानों पर मिर्मर रहता है। यह 
मानी हुई द्रात है कि कुछ देतीयिक चद्टान, पहिले 
की देतीयिक चद्मानों के टूढने फूटने से बनी हैं। 
पसतु यहां इमारा संकेत उन देसीगयिक चट्टानों से है, 


न ल्च्ण्ध्रर 


पक ० पर जलन जे 
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कक: 
' जोकि सबके पहिते बनी थीं। श्राजकल ये द्ेतौयिक 
चटद्टाने बिलकुल दी मिन्न देशा में पाई जाती हैं । 
पृथ्वी पदिले इतनी गे थी कि ऊपर की सारी 
चहद्टाने पिचली दशा में थीं। तभी से पृथ्वी का जन्म 
होता है | पृस्वी के ठंडां होने में, प्राथमिक चट्टानों 
के जमने में, उनके टूटने फूदने में तथा वह कर 
वूसरे स्थान पर जमा होने में करोड़ों वर्ष लगे 
हैं। और ध्ृथ्वी के ऊपर को हतीयिक चद्दानों को 
देखने पर यह बात सिद्ध होती है कि वास्तव में प्रथ्यी 
को उम्र कुछु ही हज़ार वर्षों की नहीं है, परन्तु अरबों 
वक्ष की है। वैशानिक काल में इस प्रश्न पर जितनी 
भी परीक्षाएं हुई हैं, उन सबसे एथ्वी की उम्र अरबों 
बर्ष आंकी गई है | इसलिये पहिला सबसे बहा श्रन्तर 
इन दोनों कालों में जानी गई प्रथ्वी की उम्र में यही 
है कि पूषकाल पाले यदि कहते हैं कि प्रथ्वी की उम्र 
कुछ ही हज़ार वर्षों की है, तो बाद वालो के मत से 
वह खरभों और ख़रयों बर्षों से कम नहीं है। चद्दानों 
के टूटने फूटमे और उनके जमा होने से यही मालूम 
होता है कि प्रृ्वी की उम्र कई अरब वर्षों की है 
और वैज्ञानिक काल में इस पकार जानी गई उम्र 
बहुत कुछ ठीक है । 
परन्तु वैशानिक काल में भिन्न भिन्न विद्वानों द्वारा 
और भिन्न रीतियों से निश्चित की गई प्रथ्यौ की उम्र 


में भी आपस में अहुत अन्तर है । इसका कारण यह है. 


कि इन सब में भ्रमी इसी बात में मतभेद है कि प्रथ्वी 
फा अन्म कब से माना जाय। अपने अपने मत के 
खझनुसार लोगों ने प्रथ्वी का जन्म एक निश्चित समय 
से माना है और इसी कारण इनमें अन्तर है। भौतिक 
शास्त्र के विद्वार्नो नें प्रथ्वी का जन्म उस समय से 
माना है, जद वह धूर्य मंडल से निराले ग्रह के रूप में 
दोकर भिन्न हुई थी। इन्हों बमिदानों में से कुछ 
इसका जन्म उस समय से मानते हैं, जब प्रथ्वी को 
चह्टानों में “रेह्ियम”! का अपने अबयमों में बिभक्त 
होना शुरू हुआ था; चाहे यद पथ्बी के ग्रह रूप में 
होकर मिस्र होने पर ग्रारम्भ हुआ हो, अथवा उसके 
पहिले | कुछ भौतिक शाज््र के पंडितों का यह भी 
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मत है कि पृथ्वी का जन्म उस समय से समझता 
चाहिये, जब प्रृध्वी पर पिषली हुई चद्टानें ठशडी 
होकर जमना श्रारम्भ हुई थीं। इसी प्रकार रसायनिक 
शास्त्र के विद्वान श्रपने मत के अनुसार इसके जन्‍म 
का समय निश्चित करते हैं | उनका मत है कि प्रृथ्वी 
का जन्म उस समय से समझना चाहिये, जब प्रथ्यी का 
तापक्रम कम होते होते १००० से० रह गया था | जब 
पानी को साफ ठंढी होने पर पानी के रूथ में प्रथ्यी 
पर रह गई थीं, और जब समृद्रों का जन्म हुआ था | 
भूगर्म शाह्म के विद्वानों के श्रनुसार प्रृथ्वी का जन्म 
उस समय से आरम्न होता हैं, जब्र कि प्रथ्वी की 
प्राथमिक चद्धानों का टुट्ना फूटना आरम्भ होकर 
उनके कणों का दूसरी जगह पर जम कर द्वतीयिक 
चट्टानों का बनना श्रारम्भ हुआ था। श्रथवा उस 
समय से आरम्भ करते हैं, जब समुद्र में दूसरी चट्टानों 
से घुलकर, नमक जमा होना आरम्म हुआ था ! 
बनस्पति तथा जन्तु शारत्र के पंडित लोग भी श्रपना 
मत प्रगट करते हैं; पर इन्होंने श्रभीं तक कुछ अधिक 
नहीं किया है। इस प्रकार निश्चित की गई उम्र में 
आपस में करोड़ी वर्षों का श्रत्तर है और यह अन्तर, 
पृथ्वी का जन्म-काल निश्चित न होने के कारण द्वोना 
स्वभाविक ही है ! हालां कि प्रथ्यी की उम्र निश्चित 
रूप से आज कल लोग जान गये हैं, फिर भी 
सन्देह रह ही जाता है; जब कि यह उम्र अरश्रों व 
खरबों वर्ष तक चलती है। 

हमने ऊपर बताया है कि वैज्ञानिक काजल के पूर्व 
भिन्न भिन्न बिद्ानों द्रारा निश्चित की गई प्रथ्थी को 
उम्र कुछ द्वी इज़ार वर्षों की श्रांकी गई है । पिछले 
२०० वर्षों में निश्चित की हुई उम्र अरबों और 
खरबों वर्षो की ही | इसमें केवल एक अ्पबाद है और 
बह है भारतीय पंडितों द्वारा निश्चित की गई प्रथ्यी 
को जम्र | भारतीय पंडितों ने प्रथ्वी की उम्च “अनादि 
काल?” से बताई है। यह “अनादि काल? वर्षों में 
शताया गया है ! इन पंडितों द्वारा निश्चित की गई 
उम्र, वैज्ञानिक रीति से निश्चित की गई जम्र से इतनी 
अधिक मिलती है कि देखकर आश्चय होता दे ! 


पैसा : कमाई ओर भिखाई 


श्री जैनेन्द्र कुमार 
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हमारे घरों में अच्या कमी पढ़ने के बजाय खेलता 
है, तो श्रीमती गुस्से में आकर कहती हैं दुष्ट, 
पढ़ता क्‍यों नहीं है !”। वही गुस्ता स्थायी होने 
पर दुष्चिन्ता का रूप ले खेता है । तब मां कहती है-- 
“मेरा क्‍या, सेलता रह ऐसे, तू ही आगे भीख मांगता 
फिरेगा | पढ़ेगा-लिसखेगा तो द्वाकिस बनेगा, नहीं 
तो दर दर भटकेगा |! 

लड़का भीख माँगने या पढ़ लिख कर श्रफुसरी 
करने के अन्तर को समझता हुआ भल्लाकर कह 
देता है कि “हाँ, हम माँगेंगे भीख (?? 

मां कहती है “हाँ, भीख ही तो माँगेगा। इन 
लब्छुनों तो और तुमसे क्‍या दोगा ? बेशरम, 
बेशऊर, दुष्ट !!! 

आदि आदि कहती हुई दो एक चपत बच्चे की 
कनंपटी पर रख देती है। 

इस पर बालक का नियस बंधा हुआ नहीं है 
कि बह क्‍या करेगा। कभी रोकर बस्ते में मुंह डाल कर 
बैठ जायगा, तो कभो मुंह उठा कर चलता बनेगा, 
और बस्ते को हाथ न लगायेगा। कभी बिरोध में 
भाग कर धूप में और भी ज़ोर शोर से गुल्ली-इंडा 
खेलने लग जाता है। श्रौर कभी।'*'श्राशय, उसके 
मन का ठिकाना नहीं है । ह 

किन्तु छीड़िये मां बेटे को ) सीधे मिखमंगे को 
लौजिये । उस दिन अ्रख़बार में पढ़ा कि एक श्यादमी 
पकड़ा गया। बह तरह-तरह के किस्से कह कर स्टेशन 
पर यात्रियों से माँगा करता था । ज़रूर उसमें श्रमिनय 
की कुशलता हं।गी | विद्यार्थों श्रपने को कहता था, तो 


विद्यार्थी लगता भी होगा । इसी तरह अनाथ बालक, 
छंकटापन्न पिता, मटका यात्री, संम्भ्रान्‍्त नागरिक 
आदि-आरादि बता कर सुना गया कि बह हर रोज़ 
खासी “कमाई! कर लेता था। उसके डेरे पर पांच 
हज़ार की जमा मिली | 

वद ऐसे पाँच हज़ार जमा कर पाया ! सुनते हैं 
दस-बारह वर्षों से वह यह व्यापार कर रहा था। , 

हमारे पड़ोसी ने बीस वर्ष व्यापार किया और 
ढाई लाख रुपया पैदा किया | 

पर भिखारी जेल में हे। और लाला साहब 
रायबद्ादुर हैं। क्‍योंकि मिखारी की कमाई कमाई 
न थी और लाला की कमाई कमाई थी । भिखारी ने 
ठगा और लाला ने फमाया। तभी पहला कैदी है 
ओर लाला मैजिस्ट्रट की कुर्सोा पर हैं। हमारा वह 
छोटा बच्चा क्या समके ! भीख और कमाई में यह 
फ़क है। 

अगर हाथ फैलाने वाले ने अपने पीछे कुछ 
जोड़ रखा है, तो उसका हाथ फैलाना धोखा देना है। 
तब क़ानून उसे देखेगा । 

सज़ा मिलसे पर जब हम ऐसे आदमी के बारे में 
सोचते हैं, तो दया नहीं आती, गुस्सा थ्ाता है। हम 
उसे धूठे, दूसरे शब्दों में चतुर मानते हैं । इसमें 
उन्सुकता होती है कि आने उसने कैसे इतना रुपया 
जमा कर लिया द्वोगा। चालाक आदमी है, भ्रच्छा 
हुआ कि पकड़ा गया और सज़ा मिली | हो सकता है कि 
उसकी सज़ा पर हमारे सन्तोष का कारण हो कि हमारी 
भरी जेब पर से एक खतरा दूर हुआ और भुंकलाहट 


घ० | विश्वदाणी 


हल + १३ 4. "9 ५ मे >प्टकका-पह ७ >> ०7. हब हम? अक 


: का यह कारण हो सकता हे कि पांच हज़ार दुपये 
उसके पास कैसे पहुंचे, जो कहीं मारे पास में होते ! 
अम दूसरे मिखारी की कल्पना कौजिए कि जो 
सा्रमुच असहाय है | जितने दाने उसके हाथ पर झाप 
डशल देंगे, उतने से ही बद अपनी भूख मिटाने को 
' शाचार है | इस शादमी को पकड़ने के लिये कानून 
का सिपाही कष्ट नहीं करता; क्योंकि श्रासानी से लात 
चंसे मार कर या मनुष्यता हुई तो घेला-पैसा उस पर 
फेंक कर उसे अपने से टाला जा सकता है । 
अब अपने मनक्री सच बात कहिए । वह चतुर 
ठग और यद्द निपट भिखारी, दोनों में आपको कौन 
कैसा लगता है ! चतुराई के लिए आप एक को जेल 
पसन्द करेंगे, मोहताजी के लिए दूसरे पर आप दया 
करेंगे, यानी उसे उसके भाग्य पर छोड़ देंगे। सच 
पूछिए तो दीन भिखारी मे ग्रापको कष्ट और श्रमीर 
भिखारी से श्राप को गुरसा होता है। अ्रथात्‌ जो ठगी 
से अपनी सहायता कर लेता है, बद भ्रापकों ताहम 
आदमी मालूम होता है। पर जो उतना भी नहीं कर 
मकसा और निपट श्रापकी दया पर निर्भर हो रहता 
है, वह आपको आँखों में उससे गया-ीता है। 
मालूम हो जाय कि यह जो सामने आपके हाथ फैला 
रहा है, झोली में उसी के दक़ार रुपये हैं, तो ग्ाप 
उसे गौर से देखेंगे, उससे दिलचस्पी लेंगे | अपनी 
कक्षा से उसे एक दम झलग और तुच्छ नहीं मानेंगे । 
पर बह भिखारी जो काया से सू का है और पेट 
का भूखा; आप चाहेंगे कि वह आपकी श्रांतों के आगे 
पढ़ ही जाय, तो जल्दी से जल्दी दूर भी हो जाग। 
आप यथा शीघ्र पैसा फेक कर या रास्ता काट कर 
उससे श्रपने को निष्कंटक बना लेना चाहेंगे | अश्र्थात्‌ 
भूंठ मूठ के भिखारी को आप सह सकते हैं। सचमुच 
के मिखारी को नहीं सह सकते । वह हमें अ्रपनी ही 
लज्जा मालूम होता है | 
अरब एक बात तो साफ़ है। बह यद कि पैसा 
बाहिए | पेट को अन्न चाहिये और अल यश्यपि 
घरती श्र मिइनत से होता है, पर मिलता वह 
वैसे से हैं | पैसा पहना नहीं जाता, खाया नहीं जाता; 
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उससे किसी का कुछ भी काम नहीं निकलता | तो भी 
हर एक को हर काम के लिए वादिये पैख ही । यानी 
वैसे में जो ताँचा हे, उसे खात्रो तो चाहे बह किसी 
कृदर ज़हर हो साबित हो, फिर भी पैसे की क़ौसमत 
है। ऐसा इसलिए कि वह कीमत उस (तांबे ) की 
नहीं, हमारी दे । हमने वह क्रीमत दी है, इसी से 
हम पर ही वह बदला उतारती है | पैसा क्या रुपया 
फेंकिए, कुत्ते के आगे, बह उसे संधेगा भी नहीं। 
रोटी शलिए,, तो आतकी इस उदारता के लिये न जाने 
कितनी देर तक श्रपनों पूंछु दिलाता रहेगा | यानी 
प्र्जी के सिवा रोटी से श्रधिक पैसे में मूल्य नहीं है । 

पैमे के मूल्य को हम कैसे बनाते हैं श्रौर हमी 
उसे कैसे थामते हैं! यह एक दिलचस्प तरिषय है। 
लोग कहेंगे अथ-शास्त्र? का, पर सच पूछिए, तो यद 
काम-शार्र का विषय है। काम का यहां अर्थ छामना 
लिया जाय | कामना के वश व्यक्ति चलता दै | इस 
तरद्द पैसा शुद्ध मानव-शात््र का बिषय है। व्यक्ति के 
मानस से अलग ताँबे के पैसे की श्रठखेलियों को 
समझना बिजली के बदन से अलग रोशनी वाले 
बिजली की लट्ट को समझने जैसा होगा । कठपुतली 
खेल कर रही है, खूब नाच-कूद दिखाती है, पर पीछे 
उसके तार थे हैं, बाजीगर की उँगलियों में | पर बद्द 
तार तो हमें दौखता नहीं, आाज़ोगर दुबका है श्रौर 
सामने कठपुतलियों का तमाशा दीखता है। बच्चे 
तमाशे में बड़े मगन होते हैं, पर समझदार तमाशा 
देखने या दिखाने फे लिए कठपुतलियों से नहीं 
बाजीगर से बात करंगे । पैसे के बारे में भी यदी मानना 
चादिए | उसका शाख आदमी के मन के शास्त्र से 
बेसे दी दूर है, जैसे भ्ादमी की उँभली से कठपुतली 
या बिजली के बटन से लट॒टू दूर है। बीच का त्तार 
दिखता नहीं है; इसलिए बढ और भी अभिन्न भाव 
से है। 

पर छोड़िये | कहीं यह अनर्थ शासत्र न उमा 
जाय । पर एक बात है, अर्थ-शासत्र पढने वाला उस 
अथ-शास्त्र को पढ़ाने वाला ही बनता है | उस शास्त्र 
शान के कारण कभी अर्थ-स्वामी तो बनता हुआ बढ 
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देसा नहों गया । खपने अर्थशास्त्र को पढ़ाने और 
पढ़णाने के शिए ऊपर का अर्-स्वामी दी अर्थ 
शांह्मिय्रों को छापने अ्रथं में से तंनस्दाह देने का काम 
जरूर करता रहता है। इससे प्रकट है कि खथ का 
भेद अथ-शास्त्र में नहीं है, कहीं अ्रन्यत्र है । 

थोड़ी देश के लिए. पैसे का पीछा कौजिए। इस 
हाथ से उस दाथ, उस दूसरे से फिर तीसरे फिर चौथे 
इस तरह पैसा चक्‍कर काठता है। उस बेचारे के 
भाग्प में चक्राना ही है। कहीं वह बैठा कि लोग 
कहेंगे कि क्‍यों रे, त्‌ बैठा क्‍यों है ! चल श्रपना रस्ता 
नाप |” किन्तु पैसे को अपनी यात्रा में तरह-तरह के 
जीव मिलते हैं। एक उसे छाती से चिपटा कर कद्दता 
है कि हाय-हाय; मेरे पैसे को छेड़ो मत, मेरी छाती 
के नीचे उसे सोने दो । 

पर, पैसे बेचारें की किस्मत में सोना बदा हो तो 
सभी कुछु न रुक जाय। इससे यदि उन धेमी का प्रेस 
पैसे की काया को छोड़ना नहीं चाहता, तो उसका बड़ा 
दुष्परिशाम होता है। यह तो वही बात दे कि खुन 
हमारे बदन में दौड़ रहा है और एक महाशय कहने 
लगे कि तू. कहां जाता है, यहीं मेरे पास झकजा | 
फोड़े जो बदन में हो जाया करते हैं, सो क्यों ! किसी 
ख़ास जगह खून की गर्दिश ठीक नहीं होती, इसी 
यजह से तो। यह जुदा बात है कि फोड़े भी होते 
अठल में शरीर के स्वास्थ्य-रक्षा के निमित्त हैं। ऐसे 
ही कौन जाने, समाज के शरीर में कंचन की काया के 
प्रेमी मी किसी भच्छाई के निर्मित्त बनते हों। पर 
फोड़ा फूटता हे, और कंचन-प्रेम भी टूटता दी है। 
ऐसे, पैसा बीच में थक कर वेचारा सांस लेने को रुके, 
दो बात दूसरी; वैसे किसी के आलिंगन में गाठ़ी नींद 
सोने की उसे इजाजत नहीं है| इस निरन्तर चक्कर 
से बेचारा पैसा घिस जाता है, मूरत और हरूफ़ उस 
पर नहीं दीखते, तब मुंह छिपा कर जहाँ से आया 
बढ़ीं पहुंचता है कि फिर उसे पुनर्जन्म मिले। 

झाभी थोड़े दिन पहले रानी का रुपया खिंच 
गया | अब आपकी गदी के नीचे कोई रानी का 
तिक्‍का सोया मिल जाय, तो क्‍या श्राप समभते हैं कि 
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उसे सोलह ऋने को कोई. पूछेगा ! अर्जी, राम का 
नाम लीगिए। सिक्के में कीमत थोड़े थी | जैसे डाली 
गई थी वैसे वह कीमत खींच ली गई | श्रप रानी के 
सिक्के क्‍या हैं, उनठन शुपाल हैं। श्स सूरत देखिए 
और मन भरिये। 

हस वैसे की यात्रा का वर्शन कोई कर भके, तो 
बड़ा अच्छा हो। शाखोय पअतिणदन नहीं, बद तो 
वॉहियात और निःसत्व बस्तु है। वर्शान, जैसे कि 
अपनी यात्रा का हम करते हैं। यानी शुद्ध कथानक 
के रूप में | मैं मानता हूँ कि पैसे के तथ्य का किसी 
को झनुभव हो और उसके पास कहपना भी हो, तो 
यह पैसे की असलियत पर एक अत्यन्त सुन्दर 
उपन्यास हमें दे सकता है। जैसे हिन्दुस्तान फे 
घनश्यामदास बिड़ला हैं | पर, पैसे के साथ दुर्भाग्य 
लगा है। वह कमबसूत है शक्ति | जिसने भी उस 
शक्ति को समझा, वहीं उस शक्ति को बटोरने में लग 
गया। श्रव आप समभमिये कि इस जीवन भें शक्ति का 
संग्रह भी न क्रिया जाय तो आख़िर किया क्‍या जाय ! 
कुछ कहेंगे, धमे का संग्रह किया जाय । पर हाय द्वाय, 
धमम का संग्रह दही किया जा सकता, तो क्‍या बात थी ! 
वह तो सोने की जगह हता के संग्रह के उपदेश जैसा 
है। अर्थात्‌ अपने को लुटाओ, इसी में धमे का संग्रह 
है | अरब इत बात को कोई कैसे समझे और कैसे 
समझकाये ! पैसे लुटाये ग्रिना रुपया कभी जुड़ता है 
और जो दपया लुटा सकता है, वही श्रशरफ़ी जोड़ 
सकता है। यह क्या हम रोज़ आँखों नहीं देखते हैं 
कि जिसकी अं मुट्ठी बेंधी कि बह मुट्ठी उतनी ही 
छोटी रह गयी। रुपये पर मुट्ठी बांधने के लिए, पैसे 
पर उसे नहीं बँधने देना होगा। श्रर्थात लाखों की 
कमायी हज़ारों ख़्च किए ग्रिना न होंगी | इसी तरह 
धर्म की कमायी धन उजाढड़े बिना न होगी। बात यह 
है कि परम है प्रीति | प्रीति श्रौर शक्ति में शत्रुता है| 
शक्ति के ज़ोर से और सब हो जाय, प्रीति नहीं होती | 
इसलिए, जो प्रीति कमाये, वह शक्ति खो दे । 

पर शौजिए यह मैं कया कह चला / कह रहा - 
था कि पैंसे का उपन्योर्सेकार चाहिए। वह पैसे की 
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| काया पर न रौके । न इस की शक्ति के मोह में फंसे । 
:. अध्कि उस शक्ति के सत्य में दही वह अपनी भांख 
' रखे | वैसे की शक्ति दिखलाया तो भला क्‍या 
दिखलाया ! यह तो माया दिखलानी हुईं । उस पैसे 
की झसम्र्थता दिखलाई जा सकेगी, तभी मानों उत्तकी 
सह्यता प्रगट होगी | जैसे कि झादमी प्रम में अपने 
को खोकर पाता है, वैसे ही निकम्मा दिखला कर पैसे 
के झ्रसली मुल्य को पहचाना और बताया जा 
सकेगा । 
मेरे हाथ में मानिएः कि रुपये का एक नया सिका 
आया | पद कहां से भआ्आाया ! मैंने कुछ मिहनत की, 
उस मिहनत का किसी के अर्थ में उपयोग हुश्रा । 
उपयोग के शास्तें मेरी मिहनत में से अपना रुपया 
और उस प्रर कुड और भी अतिरिक्त पाने की उन्हें 
उम्मीद है। इसलिए अपनी मिहनत का फल उन्हें 
देकर यदद रुपया मैंने पा लिया । अब श्राता हूं घर। 
यहां श्रीमती जी बोलीं कि माथे की बिन्दी को कब से 
कह रहो हूं, लाये ! यानी अ्रगले दिन मेरे हाथ से 
बह सिक्का तिन्दी वाले के यहां पहुँच जाता है |... 
इसी तरह दम कल्पना कर सकते हैं कि केसे वह 
आदमियों की श्रावश्यकताएं पूरी करता हुआ परस्पर 
के झादान-प्रदान का काम चलाता है । 
अब परस्पर का आदान-प्रदान पैसे के माध्यम से 
होता है, पैसे के उद्द श्य से नहीं द्वोता । प्रेम में व्यक्ति 
अपने समेस्व का दान कर देता है, ओर प्रेम वहीं है, 
जड़ी देने के जवाब में लेने को कोई भावना नहीं हो । 
अर्थात्‌ में तो यद्दां चांदी के एक सिक्के को बात कर 
रहा हूं; पर प्रेम के क्षण में लाखों मुहर निछावर 
हो गयी हैं | श्रर्थात्‌ पैसा जो यहां से वहां घूमता फिर 
रहा है, वह अपनी ताक़त से नहीं, बल्कि इमारे मन 
की ताक़त से | यह नहीं कि घन में ताक़त नहीं हैं | 
हज़ार तो दज़ार, सी की येली में काफ़ी नशा हो 
सकता है। इसमें ताकत तो है, पर रेल के ईं जन में 
भी ताक़त है। लेकिन क्‍या आप समभते हैं कि इंजन 
झपने आप चलता-फिरता है ! यद कहना कि 
पथरी पर इंजन चलता है, ठीक है। पर हिन्दुस्तान 
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[ वर्ष १, भाग २, संख्ये है 
की रेल का इन्तज़ाम जिने सरकारी मेम्बर साहबान के 
ऊपर है, क्‍या बह ईजन के मुंह की तरफ़ देखते रद्दते 
हैं ! जा नहीं; सैकड़ों-इज़ारों इजन और उनके चलाने 
वाले और उनके कल-पुज़ें समकने वाले उन मेम्बर 
मद्ाशयों की ओर हो देखते रहते हैं। और वह मेम्घर 
महाशय इंजन पर नहीं, बल्कि कुछु और ही गहरी 
नब्ज पर निगाह रखते हैं। सवारी गाड़ियां और माल 
गाड़ियां जाने कितने हज़ार व लाख टन सामान और 
आदमियों के वज्ञन को जाने कितने हज़ार इंजनों 
की के गूने घुड़-ज़ोर से खींचती हुई हथधर से उधर 
थरा जा रही हैं | श्रपने दफ्ुर में बैठे मेम्बर मदाशय 
भला क्‍या हस्ती रखते हैं! उस रोज्ञ उनसे डबल 
वज़न का आदमी इंजन के नीचे आ गया था। 
उसका हाल अपनी आसों क्‍या आपने देखा नहीं 
था ? अजी, आदमी और श्रादियत का तो वहां 
पता-निशान बाक़ी नहीं रह गया था, यहां बद्दां बिखरा 
मांस ही दीखता था। यह है, पर दूसरी बात भी है । 
इंजन की ताक़त एक दस सच हैं, पर उन मेम्बर 
साहबों की ताकृत भी एक दम झकुठ नहीं है। उन्हीं 
की कलम तो थी कि जिसमें पचास इंजन बेचारे 
बक्स में बन्द होकर यिलायत से हिन्दुस्तान लदे चले 
आये और चालीस इंजन जो मानते थे कि हम में 
श्रभी सिसक्ने लायक कुछ जान है, उनकी एक न 
सुनी गयी और अंजर-पंजर तोड़कर उन्हें लोहे के ढेर 
पर फेंक दिया गया । 

चाँदी का मिक्का जेसा सच है, लोदे का इंजन 
भी वैसा ही सच है। फर्क इतना दी है कि सिका 
बोटा और इलका होने से इंजन की निम्ब्त बड़ा 
आर भारी है। इंजन इतना भारी है कि अपने 
भारोपन के कारण हीं वह सचाई में हलका है। तभी 
तो चांदी के छपण श्र सोने के पौंड से कांगजछ़ी 
नोद छुयादा कीमती होता है। क्रीमती इसीलिए कि 
वह चाँदी-सोने से कहीं हलकी और सस्ती वस्त 
कागज़ का बना हुआ है। अ्रथात्‌ नोट में पक्पनी 
सच्चाई उतनी भी नहीं है, जितनी सिक्‍के में है। 
लगभग अपनी श्रोर से वह शून्य हैं। दम उसमें 
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हालेते हैं, तभी कीमत की रचाई उसमें पड़ती दे | 
इसीलिए, जैमे मैंने उन्नति होगी, काराज़ी लिक्का बढ़ेगा, 
घांद का सिका बेकार होता जायगा। पिक्‍्के में 
कीमती धातु की ज़रूरत अ्रविश्वास के कारण ही है । 
यानी बढ कूठी कीमत है|. फिर भी वह कीमत 
इसलिए है कि सी कीमतों का अभी निर्माण नहीं 
हो पाया है। उदाहरण लीजिये, दस्तावेज़ । बचन 
झूठा है, तभी दस्तावेज़ की सचाई आती है; क़ौल 
सथ्या हो, तो दस्तावेज़ बेकार हो जाना चाहियें। 

इस सब का मतलब यद्द कि पैसे कौ क़ौमत 
आर शक्ति आदमी की भावना की क़ोमत और शक्ति 
से अलग नहीं है | श्रथ-शासत्र के नियम जीवन-शास्त्र 
के नियम मे भिन्न नहीं हैं और यदि वे भिन्न से लगते 
हैं, तो इस कारण कि मनुष्य ने अर्थ में अपनी स्वतंत्रता 
देखी है, जब कि वह स्वतंत्रता संयम में है । जो वह 
चाहता है और जिसको सुख का नाम देता है, प्रतीत 
होता है कि उसकी कुंजी स्वर्ण! है। जैसे कि प्यासे 
हरिन के रेगिस्तान पर की लू की भलमभलाइट में 
पानी दिखलाई देता हैं| पर म्वरण में सुख होता, तो 
स्वर्णाधिपों के पास बद्च दिखाई देता। किन्तु, पूछ कर 
देखिये। मालूम होगा कि लाख के बाद करोड़ श्रौर 
करोंड़ के बाद अरब पर श्रांख गड़ाये वे भागे जा रहे 
हैं; तो इसीलिए कि लाख में जो समझा था बह नहीं 
मिला और फिर करोड़ में जो समझा वह करोड़ में 
भी नहीं मिल रहा है। 

पर हमने ऊपर देख लिया कि सिक्के में श्पने 
आप में दम नहीं है। अगर एक में दम नहीं है, तो 
करोड़ में भो नहीं दो सकता । जिसमें अपना आन्तरिक 
कुछ है ही नहीं, उसके पहाड़ जैंसे ढेर में भी वास्‍्त- 
बिकता कहां से श्रा जायेगी ! मसृगमरीचिका में 
सचाई है तो यही है कि वह मृगतृष्णा को प्यासा 
का प्यासा ही रखती है । घन जमा होकर श्रपनी इस 
सचाई को उजागर कर देता है कि “मुझमें कुछ 
नहीं है। मेरी काया में तुम्दारी हो तृष्णा मरी है। 
वुम अपनी श्रोर से तृष्ण न डाल कर मुझ में कोई 
दूसरी भावना डालोंगे, तो फिर वह भी मेरी सचाई 
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वैसा : कमोई और मिखाई क्‍ परे 
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हो सकेगी । पर तृष्णा की राह से लोग, तो सिवाय 
इस तृष्णा के मैं तुम्हें और क्या लौटा रकूंगा ! मुभने 
ठम्हें सुख नहीं मिलता, इससे मुके प्यार करके भी 
तुम मुके कोसते हो। पर कोंसों मत, क्योंकि मैं 
खोखला हूं । तुम जो भरते हों, उसी से मैं 
भर जाता हूं। इससे मैं हस योग्य नहीं हूं कि मुझसे 
तुम कुछ चाहो या मुझे ही चादों। क्योंकि तुम्दारी 
ही भूखी चाह से मैं तुम्हारा सामना कर सकता हूँ । 
इससे तुम्हें सुख नहीं होता, नहीं होगा। पर तुम 
मानते हो कि श्रभी मेरे परिमाण में कमी है, इससे 
मुझे और जोड़ते हो । सुके ही जोड़ते, फिर भी मुके 
ही कोसते हो । मैं बताता हूं कि मैं अन्दर से रीता 
हूं । मेरा सारा ढेर रीता है। जो तुम चाहते हो, वह 
मैं नहीं हूं। मैं उसका द्वार हो सकता हूं और चाहता 
हूँ कि मुझ्के तुम द्वार ही समको, अ्रधिक ने समझो | 
दरवाज़े को ही जो तुम मंजिल सममकोगे, तो दरवाज़ा 
इसमें क्‍या करेगा ! मंजिल की तरफ़ वह तुम्हें बढ़ा 
मकता है | पर तभी, जब तुम उसे छोड़ी ।? 

आज के ज़माने में बुद्धि इसी भूल में पढ़ शर्या 
है। लिफ़ाफ़ को उसने ख़त समझा है । इससे खत 
नहीं पढ़ती, लिफ़राफ़े को ही देखती समझती रह 
जाती है। इसीसे शाखा-विज्ञान बहुत बन गये हैं, 
और बीच का मेरुदंड सूखते रहने को छोड़ दिया गया 
है । यानी बिद्याएं अहुत दो गईं हैं, पर जो इन सब 
विद्याओं का आधार होना चाहिए श्र्थात्‌ 'सब- 
भूतात्मरूप ब्ह्मन! वह उपेक्षा में रह गया है| परिणाम 
ग्रह है कि अवयव सब पकड़ते हैं और हृदय को सब्र 
छोड़ते हैं | इस प्रकार की खंडित विद्या क्‍या श्रविद्या 
ही नहीं है! क्‍या उस श्रविद्या का ही परिणाम आज 
के युद्ध की भीषणता नहीं है ! 

पर हम दूर आ गये । बात कमाई और भिखाई 
से शुरू हुई थी। कमाई किसे कहते हैं ! धन अपने 
चक्कर पर आरा जा रहा है, जैसे नदी बहती है, कुछ 
उसमें नहाते हैं; कोई उससे खेत के लिए पानी लेते 
हैं, कुछ उसको देखकर ही श्ानन्द प्राप्त करते हैं। 
नदी अनेकों के अनेक प्रयोजन पूरा करती हुई, 
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: , पुत्र में शिरले के लिए बहती ईी चली जाती है। 
- औैओी ही घन झपने बहाद से सत्र के प्रयोजनों को पूरा 
करता दुआ अशते उले जाते के सखिए है। हस 
प्रक्रिया में कमाई क्या है ! सव कहूँ तो उस कमाई 
का मतसब मेरी समझ में नहीं शता। दरिद्वार का 
ग्रंगा प्रयाग आई; जो पानी दफ़्ते पहिले दृरिद्रार 
था, श्रव प्रयाग आ गया । क्या इस पर प्रयाग यह 
सोच सकता है कि हरिद्वार से हमने इस हृपते गंगा 
के इतने पानी कौ कमाई कर ली ! प्रयाग ऐसा 
नहीं सोच सकता | 

पर हम ऐसा सोच सकते हैं। क्योंकि हम बुद्ध- 
मान हैं। मेरी तिक्ोरी में श्राज दस हज़ार रुपये हैं । 
बाज्षार में बैठा था, तब गांठ में कया था ! यही सौ 
एक रापली दोंगे। तीन साल में दस हज़ार रुपये 
की मैंने कमाई की ! याद, क्‍या बात है? में अपने 
से खुश हूं कुनबे बाले खुश हैं और सब मानते हैं 
कि मैं होनदार और कर्मण्य हूं। यद्द कमाई है। 

अब चलिए, मैंने तो बाज़ार में तीन साल 
लगाये और घूमा फिरा और मिहनत की | पर बह 
देखिये । क्या भाग्य का सिकन्दर श्रादर्मा है ? लड्ठाई 
झाई कि रंग में दो दिन में पन्द्रह हज़ार पैदा किये। 
इल्दी लगी न फिटफरी और देखते देखते मालामाल 
हो गये ! लक्ष्मी की लीला तो दै। अब सब उस 
भाग्य के कली और लक्ष्मी के वरद्‌ पुत्र को ईर्षा करते 
हैं। यद कमाई है ! 

एक मज़दूर टोकरी दो रहा है । जेठ झा रहा हैं; 
खू चल रही है; पसीना भदद रहा है और वह टोकरी 
दो रहा है। सूरज छिप चला; थक गया है; घर पर 
इन्तज़ारी होगी, पर बद टोकरी ढो रद्दा है। श्राज़िर 
लाला को दय/ आई। उन्होंने छः आने दिये । यह 
छः आने की कमाई है। 

एक मित्र हैं। उनकी ख़ूबी है कि बह अपने 
पिता के पृत्र हैं। उनके पिता की खूबी थी कि यह 
अपने पिता के पृत्र थे । और पीछे चलें तो पाँच पुश्त 
पहले वंश में एक पुरुषार्था पुरुष हुआ था। उसने 
सामन्ती ज़माने में अपना गिरोह इकट्ठा करके एक नगर 
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जीता और क्राबू किया था। उसने अपने शत्रुओं पर 
विजय पाई, यानी उन्हें मसराज का घर दिखाया था । 
उस परम पृरुपार्थ के कारण उस पुरुष के पुत्र और 
उसके पुत्न और उसके पुत्र, इस तरह उस परम्परा के 
झल्तिम पुत्र दोने की खूबदी से मेरे मित्र की कमाई 
आज तीस हज़ार रुपये साल की दे। वद कहां 
से है! उनकी जायदाद और ज़र्मीदारी कहाँ-कहाँ 
है, आदि आदि मित्र को पूरी तरह पता नहीं है। पर 
कमाई उनकी तीस हज़ार है ! 

एक और भाई साहब हैं । अत्यन्त कुशाग्र बुद्धि, 
और उदार और शानी और सुशील | वह कलक्टर 
ऋदनलते है | उनकी कमाई है पत्चीस हज़ार रुपया 
साल | उनका काम है कलक्टरी । 

और एक वायसराय हैं। वायसरायगिरी करते 
हैं (जो कि बेहद ज़िम्मेदारी का काम है। उनकी 
कमाई की भुके कून नहीं। वह भी ख़ासी दोनी 
चाहिए, क्‍योंकि पसीने की वह नहीं है | पसीने कौ 
कमाई ही इतनी कम हो सकती है कि पेट ने भरे | 
क्योंकि पेट भरेगा तो मेहनती मिहनत से जी 
चुरायेगा | इससे श्रक़्ल की दी कमाई को हक हे कि 
वह लम्बी-चौड़ी हो। मिहनत की कमाई अधिक 
होगी, तो उससे मिहनती का लुकसान होगा । 

ख़ेर, ऊपर तरह तरह की कमाइयां गिनाई हैं । 
इन सब सें दो बात सामान्य हैं; जिसको बजह से ये 
सभी कमाई कहलाती हैं। एक तो यह कि कमाई 
करने वाला जेल नहीं जाता, इस कारण उसको 
चुराई या ठगाई हम नहीं कद्द सकते; कमाई हो कह 
सकते हैं । दूसरा यह कि हर कमाई, जिसकी व 
समभी जाती है, उसकी जेब ( ब्रेंक हिसाब ) में श्राकर 
पड़ती है । 

इस पर से दो बृल 
सकते हैं :-- 

एक, कि कहीं से चलकर जो रुपया हमारी जेब 
या तिजोरी में झाये बह हमारी कमाई दै। 

दो, शर्त यद कि उसमें हमें जेल न हो, यानी 
वह बौध हो । 


सिद्धान्त समझे जा 


जुलाई १६४१ ] 


33० अली रेप्जाकल 2 हे. ७७, :%४-- “२2 अडेनल नर 


अर्थात्‌ वह सब्र रुपया हमारा क्रमाप्रा हुआ है 
श्रौर उस सब रुपये प्र ज़्च करने का हमारा हक है | 
जो इस तरद्द से या उस तरइ से; इस जेत्र ते या उस 
जेब से, हमारी मुट्ठी तक झा गया है। सीमा ग्रह कि 
इस तरह ख़त करने वाला खुले समाज में हो; बन्द 
जेल में न दो । 


पूसरी शर्त बहुत ज़रूरी है। कमाई और ठगाई 
में ब्दा भेद डालते ' बाली रेखा है। वह है, जेल | 
जेल पा गये, तो तुम्हारी कमाई कमाई नहीं मानी 
जायगी। जेल फने से बचे रहे, तो बेशक तुम्हारी 
कमाई कमाई है | और तब अपने घन के परिमाण में 
है ठुम्दारी ऊँचाई की नाप होंगी । 


यह तो हुआ; पर भीख से पैसा पाने की विधि 
को यानी भिखाई को मैं कहां रख ! उसमें मी पैसा 
आता है और जेल अ्रची रहती है | भिखारी जेल 
पाया तो गया। पर जेल के बाहर भिख्राई के वैसे 
को कमाई का पैसा कैसे न माना जाय. यह मेरी समझ 
में किसी तरह नहीं आता है। 


आप कहेंगे मेरी भाषा में व्यंग हे। पर मैं सच 
कहता हूं कि कमाई अगर सच्ची हो सकती है, तो बद 
भीख की ही कमाई है, नहीं तो कमाई शब्द हो एक 
दम भुंठ है | 

पैसा मेरी जेब में आना कमाई है ) बेशक, उससें 
यह सिफ़्त होनी चाद्ििए कि जेल सुझे न मिले | अब 
सवाल है कि दूसरे की जेब से या मिहन्त से मेरी 
जेब में पैसा आता कैसे है ? इसके कई तरीक्षे हैं। 

पहला शुण लोभ फह्ा जा सकता है। इसलिए 
अपनी चीज के लिए दूसरों में लोभ पैदा करमा कमाई 
बढ़ाने का पहला असल है | विशापन की और बिक्री 
की कला यही है | लोभ हुआ कि काम जागा। तव 
उस जेब से पैसा निकल कर आपकी जेब में आने से 
मकेगा नहीं। 

दूसरा है गरज़्ञ | अकाल है और लोग भूखे हैं। 
सबको अन्न चाहिए । श्रव जिसके पास श्रत्ञ है, उसने 
दास चढ़! दिये । इस तरह खिंच कर पैसा थ्रा गक्ष | 


डे ४-७८ ०१०३० 


पैसा ; कमाई और मिखाई दे 


या फ्ोर-ज्बरदस्ती है | लेफिन उसके पीछे 
कोई क़ाचूनी बल खाहिए। जैसे ज़्मोंदारी, अफ़सरी 
हस्यादि । 

एक तरीक़ा लो बारीक है, उसका नाम हटा है। 
यह खेल सम्मावनाओं पर चलता है। उसमें भी लोभ 
डकसा कर जेथों का वैसा निकाला जाता है। और वह 
गिनी चुनी जेबों में बह आता है। 

एक आम तरीका है, शिसकों नौकरों कहते हैं। 
इसमें नौकर पैसा स्वींचता नहीं, वैसा पाना है। यानी 
उसके इस्तेमाल मे पीठ पीछे बैठा हुआ दूसरा कोई 
आदमी, जो पैसा खींन रहा होता है, वह नौकर को 
जिन्दा और काम लायक रखने के लिए: उसे खाते- 
पीने को कुछ देता रहता है । 

इनके बाद करुणा के ज्ञोर से मौ किसी जेय से 
वैसा निकलबाया जा सकता है। दान और भिक्षा में 
अधिकतर यही ब्रत्ति रहती है | 

रुपया फिर प्रीति के नाले भी हस्तान्तरित होता 
है | जैसे मित्र की सहायता, परियार का पालन आदि । 
वहां रुपये के देन-लेस में किसी तरह के एबज़ का 
भाव नहीं रहता । 

इन सब पद्चतियोँ में झपये का आना-जाना जहां 
प्रेम के कारण होता है, उसको मैं सच से उचित 
समझता हैं | उसमें न देने वाले को देने का, 
न लेने वाले को ही अपने लेने का पता रहता है। 
मानों अपने सम्बन्धों के बौच पैसे की वहाँ किसी को 
सुध दही नहीं है। पैसे का यद ओआदान-प्रदान बन्चन 
नहीं पैदा करता, दोनों और आनन्द की ही सृष्टि 
करता और उनके बीच घनिष्ठता लाता है। पर, हस 
कोटि के शादान-प्रदान में कमाई शब्द काम में नहीं 
आ सकता पिता ने पुत्र को सौ रुपये दिये, तो इसमें 
'पिसा कौ सौ का घाटा हुआआ और पृश्र को सौ का 
लाभ हुआ, यह नहीं कहा जा सकता । दूसरे की जेब 
से निकल कर अपनी जेब में शझाना कमाई है; पर वहां 
दो श्रलग अलग जेब ही नहीं हैं । 

सच पूछिए तो मैं वही स्थिति चाहता हूं, जह। 
कमाई ख़त्म हो चुकी है। जहां जीवन की आवश्य- 
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कताएँ ही पूरी द्वोती हैं। न श्राने बाले पैसे के प्रति 
लोभ है, न उतके झाने में चतुराई का प्रयोग या 
आअहसान का शवनुभव है। 

उससे हटकर कमाई की जो और कोर्ियां हैं, 
उनमें करुणा की प्रेरणा से जहां पैसा आता जाता है, वह 
श्रेष्ठनर मालूम होता है | वह है दान, मित्ना। करुणा 
प्रेम से भिन्न है। कमणा में बंधन है और आत्मा पर 
दबाव हैं| उसमें दयावान और दया-पात्र में कक्षा- 
मेद हो जाता है | यागी उसमें दो व्यक्तियों के बीच 
समस्व-सम्पन्ध का भन्ठञ धोता है। इससे करुणा-प्रथ्ित 
दान आदि अन्त में सामाजिक विषमता और जड़ता 
उत्पन्न करते का कारण होते हैं। उससे दोनों ओर 
आत्मा को प्रसार और ग्रिस्तार नहीं प्राम होता, बह्कि 
कुंठा और संकुचन होता है। मानों मिक्षा देने वाला 
भी भिलारी के सामने अपने को किंजित लज्नित 
अनुभव करता है। श्रर्थात्‌ पैमे का इस प्रकार आ्रादान- 
प्रदान भी इृष्ट और उत्कृष्ट तो नहीं है । श्रर्थात्‌ यद 
कोटि पहली मे उतरती हुई है, पर तीसरी को्ि से 
श्रच्छी भी हो। सकती है । 

तीसरी है नौकरी और मज़दूरी की कमाई की 
कोटि | ब्रिलकुल हो सकता है, और शायद है, कि 
नौकर जिसकी नौकरी ओर मज़बवूर जिसकी मज़दूरी 
करता है, उमके प्रति श्रन्दर से बढ़ एक दम श्रश्नद्धा 
के भाव रखता हो । तब जो उनके बीच मिहनत और 
तनझख्वाह का श्यादान-प्रदान है; वह दोनों ओर हीनता 
और दूरी व द्रष पैदा करने का कारग होता है। 

चौथी कोटि जहाँ लोभ उकसा कर लाभ किया 
जाता ई, सब से प्रचलित और सब से वैध है | पर 
मुझे वद् निकृष्ट मालूम होती है । 

पाँचवीं है लाचारी से लाभ उठाना। यह निन्‍्य 
है और क़ानूनन उस पर रोक-थाम भी की जाती है। 

मिहनत बिना अ्रमुक के पुत्र और पौत्र होने के 
बलपर जो बड़ी बड़ी 'कमाहयों? की सुत्रिधा मिल 
जाती है--उसका भो औचित्य विशेष समझ में नहों 
झाता। ज़रूरी नहीं हे कि एंक प्रतिभाशाली पिता 
के पुत्र को अपनी वैभिक प्रतिष्ठा से हीन रखा जाय । 


विश्ववाणी 
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पर स्वयम्‌ कर्म-दीन होकर वह अपने पिता की 
प्रतिभा के फलों को गैठा-बैठा खाया करे, यह उचित 
नहीं मालूम होता ! 

हने सब से परिणास निकलता है कि उत्कृष्ट 
स्थिति बह है, जहाँ परस्पर में लेन-देन की भावना 
ही नहीं है, एक दूसरे के श्र जोने की भावना ही 
नहीं है। इन सम्बन्धों पर आश्रित परस्पर का व्यवहार 
ही सच्चा व्यवद्ार है। अपने को और समाज को हमें 
उसी तक उठाने करा प्रयत्न करना होगा । 

पर, उससे उतर कर आदमी आदमी के बीच 
करुणापुर्णा व्यवहार मुे पसन्द है। श्रर्थात्‌ कमाई 
की रोटी नहीं, दान और भोख की रोटी मुमे 
पसन्द है । 

इस बात पर तनिक रुक कर मुमे अपने को 
साफ़ करना चाहिये | 

मैंने पुस्तक लिखी और प्रकाशक से रुपये पाये । 
अब दो बात है, एक, कि मैं उसे अपनी कमाई कहूं; 
दो, कि मैं उस प्रकाशक की कृपा कहूं । में दूसरी बात 
पर कायम हूं। कमाई मायावी शब्द है | उस शब्द 
के सहारे माया जुड़ती है और भीतर की सच्चाई 
नहीं जागती। सचाई है प्रेम | लेकिन कमाई शब्द 
मुझमें ऐसा भाव भरता है कि प्रकाशक को प्रेम देने 
में मैं असमर्थ हो जाता हूँ। मानों कि मैंने किताव 
लिखी, तुमने पैसा दिया। बस अब हम दोनों चुकता 
हैं। मानों कि एक दूसरे को समकने की श्रावश्यकता 
ओर एक दूसरे के लिए कुकने और काम आने कौ 
भावना से दी हम ऐसे चुकता हो जाते हैं। यानी इमारा 
आदान-प्रदान एक दूधरे को दो किनारों पर डाल 
देता है और वह रुपया ही श्राकर बीच में खाई 
बन जाता है। नहीं, मैं उस रुपये को अपनी कमाई 
नहीं, दूसरे की कृपा मानुंगा। आप कहोगे कि “तुम हो 
भोले | प्रकाशक बाज़ार मैं बैठता है और किसी को 
एक देता है तब, जब कि उसके दो बसलता है । 
तुम्दारी किताब छाप कर तुम्हें जितने दिये हैं, उससे 
चौगुने दाम अपने खरे न करले तो प्रकाशक कैसा ! 
तुम्र कृपा कद्दते हो, पर वह ठगी है। चार में तुम्हें 
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एक देकर तीन उसने अपनी जेब में डाज़े हैं। 
तुम्दारे आंखें दों तो ठुम्हें कभी सन्तुष्ट न होना 
चाहिये | अभी एक मिलता है, तो ज़रूर ले लो; 
छ्ेकिन बाकी तीनों पर अपनी निमाद जमाये रखनी 
चाहिये ।” झापकी यह बात सही हो सकती है। 
पर, फिर भी मैं “उनकी कृपा! की जगह अपने हक? 
के शब्द को इस्तेमाल नहीं करना चाहता। क्‍योंकि 
मैं नहों चाहता कि दो व्यक्ति अपनी सीमाधश्चों पर 
काँटे के तार खड़े करके मिलें। ऐसे वे कभी एक 
दूसरे में घुल नहीं सकेंगे और न उनमें ऐक्य उत्पन्न 
होगा | वैसे आपस में वे सदा कतराते रहेंगे और फल 
उसका पैर होगा। 

इस तरह मैं अपनी कमाई का खाता हूं--इस 
भूंठे गय॑ से मैं मुक्त हो जाना चाहता हूं । श्रगर 
ईश्वर है, तो मेरा-तेरा भंठ है | श्रगर ईश्वर की यह 
दुनिया है, तो उसकी अनुकम्पा पर ही दम जीते हैं । 
अगर ईश्वर सबंब्यापी है, तो उसकी अनुकम्पा भी 
सब में है और उसी के बल पर हमें जीना चाहिये | 

इस दृष्टि से जिसको बाक़ायदा कमाई कद्दा जाता 
है; उसको मैं श्रच्छा नहीं मानता | उससे श्रदंकार 
का चक्र कसता और बढ़ता है। इससे मैंत और 
मेरा-तेरा बढ़ता है | 

मैं जानता हूं कि हमारे समाज में एक चौज़ है, 
हज्ज़त । उसको छुरी मानकर हमारा सम्य-जीवन चल 
रहा है | अरे, हरेक अपनी इज्जत रखता हे | कमाई 
नाम का शब्द उसकी ह़्ज़त को मज़बूत और कायम 
बनाता है। वह कमाता है, इसलिए उसकी नाक 
किसी से क्‍यों नीची हो ! नवाब घर का नवाब हो, 
झपने घर में हम भी नवाब हैं | इस तरह कमाई पर 
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की फिकचाभ> पी न चार 


घ्क्ज 


आ आजकल ओ ज> आफिस का ५. कान अक्यिज न आग पाना कम ५०९, जाकर क्रेज उछ का. 


टिक कर दम अपना आत्म-सम्मान सुरक्तित करते 
हैं | इत तरह हम इस लायक होते हैं कि किसी को 
चुनौती दे सके । 

इसमें भी तथ्य है। पर जो अत्तत्थ्य है, वद्दी मैं 
दिखाना चाहता हूं | कमाई के बल पर हम सच्चे 
भाव में विनमप्न बनने से बचते हैं। अपने इृद-गिर्द 
इज़्ज़त॒ का पेरा डालते हैं, जो हमारे विकास को 
रोकता है। दम उससे अदम्‌ को केंद्रित करते हैं और 
फलतः: सेवा-कर्म के लिए निकम्मे होते हैं । 


संक्तेप में श्रपने लिए, मैं कमाई के धन क्रो नहीं, 
भिक्षा के अन्न कों अच्छा समझता हूं। कमाई में 
आगे की चिन्ता है। आगे का अ्रन्त नहीं, इससे 
चिन्ता का भी अ्रन्त नहीं । दस हज़ार हैं तो वह थोड़े; 
पचास हज़ार हैं, तो पांच बेटों में बट कर भला वह 
क्या रह जायेंगे ! हस तरह भविष्य के श्रव्िश्वास के 
आधार पर चिन्ता का पहाड़ का पहाड़ दम अपने 
ऊपर ओोढ़ लेते हैं | तब चिड़िया जैसे सभेरा निकलते 
ही चद चहाती है, वैसे हम नहीं चद्द चहा पाते | कमर 
मुक जाती है, क्योंकि अनन्त चिन्ता का बोक उस 
पर हम धर लेते हैं | मस्तक तब श्राकाश भें नहीं उठ 
सकता | दूसरे का दुख देखने की फुरसत नहीं रहती, 
क्योंकि हम अपने और श्रपनों से दथ जाते हैं । 


नहीं नहीं, विश्यास का रास्ता आस्तिक का 
रास्ता है। कल की शंका करके श्राज को मैं नष्ट कैसे 
करूँ। शोर यह सच है कि श्राज यदि नह नहीं होगा, 
तो कल और पुष्ट ही द्ोने वाला है। पर कल के 
दबाव में झाज को द्वाथ से जाने देते हैं, तो फिर कल 
भी कोरा द्वी रह जाने वाला है | 


के बज रच बाका हक के कम पी ऋम्पक हे 


मातृवाणी 


मातुः श्री पांडीचेरी 


हि 8० कं 
( गताँक से आगे ) 


 इन्साफ विश्व-प्रकृति की गतियों का कठोर युक्ति 
संगत विधि विधान है । 


रोग हैं, ध्यूल शरीर पर प्रयुक्त यही विधि 
विधान । चिकित्सा शार्त्रियों की मन-बुद्धि हस 
खझपरिहाय हन्साफ़ को अपना आधार बनाकर ऐसी 
अवस्थाश्रों को उत्पन्न करने की चेश करती है, जो 
सिद्धान्ततः आउक्ले स्वास्थ्य को देने वालो हों | 


इसी प्रकार नैतिक चेतना समाज-शरीर पर कार्य 
करती है, और तपस्या आध्यात्मिक ज्षेत्र में । 


केशल भगवत्‌ कृपा में ही यह शक्ति है कि बढ़ 
इल विश्यव्यापी इन्साफ़ के कार्य में हस्तक्षेप कर सके 
झौर उसके क्रम को बदल सके। हस भगवत्‌ कृपा 
को पृथ्वी पर अमिव्यक्त करना, गही है श्रवतार का 
सहान्‌ कार्य । अवतार का शिष्य होना इस भगवत्‌ 
कृपा का एक उपकरण बनना है। माता--तादात्म्य 
द्वारा--इस भगवत्‌ कृपा को बांटने वाली देयी हैं, जो 
इस विश्वव्यापी हन्साफ़ की नितांत यांत्रिकता--- 
का---तादात्म्य द्रारा--पूर्ण ज्ञान रखती हैं | 

और उनको बीच में रस्वकर की हैंड भगवान फी 
ऋोर सखी और विश्वास पूर्ण अभीष्सा की प्रत्येक 
गसि इस क्रिया को हस्तक्षेप करने फ्रे लिये यहां नीचे 
बुला लाती हैं | 

हो प्रभु | ऐसा कौन है, जो तेरे सामने खड़ा 
होकर पूरी सचाई के साथ यह कह सके कि “भौने 
कोई गलती नही की !” प्रत्येक दिन न मालूम कितनी 
बार हम लोग तेरे काय फे विरुद्ध आचरण फर 
अ्रपराध करते हैं, श्लौर सदा तेरी कृपा गझ्राकर उन 
अपराधों की मिटा देती है ! 


मैरी कृपा के लगातार हस्तक्षेप के बिना ऐसा 
कौन था, जो इस विश्वव्यापी इन्साफ के छुरें की 
निर्देय धार के नीचे अक्सर न आया होता ? 

यहां का प्रत्येक व्यक्ति एक-एक ऐसी श्रसंभवता 
का प्रतिनिधि है, जिसका समाधान करना हैं, पर यदि 
तेरी दिव्य कृपा की ओर ठेखे, तो जस कृपा से सत्र 
कुछ संभव है, यह तेरा काय होगा कि इन सब 
असंभरताश्रों को दिव्य सिद्धियों में रूपान्तरित करके, 
जहां समग्र रूप में वहां प्रत्येक ब्यौरे में भी, परिपूर्ण 
कर देना | 

( ४) 

यह जगत्‌ एक गड़बड़ काला है. जिसमें अंधकार 
और प्रकाश, असत्य और सत्य मन्‍्य और प्राण. 
कृरूपता और सौंदय, घृणा प्रेम इतने पास पास लिपट 
गये हैं कि हनका अलग-अलग भेद करना प्रायः 
असंभव है; इससे भी अधिक असंभव है इनको जूदा 
कर देना और इस जट कॉ---जों एक भिय संचष 
सूचक विभीषिका है-.अंत कर देना | यह सेक्षर ऋौर 
भी भीषण हसखिये हो जाता है कि यह फटे की ग्राद 
में छिपा इश्ा है, बिशेषतः मानव-चेतसा में जहाँ यह 
ज्ञान के लिये, शक्ति के लिये, विजय के लिये होने 
शाली तीत्र मनोवेदना में परिवर्तित हो जाता है। गह 
मनोवेदना एक ऋजानमय और दःखदायी युद्ध है. 
एक बीभत्स युद्ध है, क्योंकि इसका आओर-छोर कहीं 
नजर नहीं आता, किनत यह समस्या हल हो सकती है 
इंड्रियों, माजास्प्शों और भावनाओं के, शर्थात्‌ मन 
के क्षत्र से परे कौ भूमिका में--भागवत चेतना में 
पईल कर | 

अनुधादक - - श्रीमदनगोपाल गाड़ीदिया 


बेर्गसों का दर्शन 


डाक्टर नारायण विधएु जोशी, एम० ए०, डी० लिटू 
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यों तो बुद्धिवाद के विरुद्ध प्रतिक्रिया का आरंभ 
काँट ही से होता है। 'शुद्ध-बुद्धि की मीमांसा द्वारा 
जब काँट ने यह जान लिया कि शान से दार्शनिक 
तस्वों का साक्षात्कार संभव नहीं, तब इन तत्त्वों 
का साक्षात्कार करने के लिए उसने शुद्ध-बुद्धि को 
छोड़ कर कर्म-बुद्धि का आश्रय लिया। इस विचार 
से उसने 'कर्म-बुद्धि की मीमांसाः को लिखा | किन्तु 
यहां भी काँट निराश हुआ । 'कमें-बुद्धि की मौसांसा 
के अन्तिम अंश में काँट ने यह बतलाया कि आत्मा का 
स्वातंत्य, श्रात्मा की अमरता ए.वं ईश्वर, ये नीति 
की तीन अनिवाय मान्यताएं हैं। इन्हें माने बिना 
नीति की कोई व्याख्या नहीं हो सकती | किसी 
उद्देश्य के बिना हम अपनी नैतिक प्रगति का किस 
प्रकार भान कर सकते हैं! उसी प्रकार यदि हम 
आत्मा के अपने उदश्य फी ओर बढ़ने में स्वतंत्र 
तथा उसकी अपने उदश्य की छोर अविराम गति 
से बढ़ने की क्षमता को भी न माने, तो नीति का 
मतलब ही कुछ नहीं रह जाता | ऋतः ईश्वर, आत्सा 
स्वासंत्य एवं अमरता नीति की अनिवाय मान्यताएं 
हैं। किन्तु काँट ने उसी ग्रंथ में 'शुद्ध-बुद्धि की मीमांसा? 
की तरह, आगे चल कर यदद कतलाया है कि उपयुक्त 
मान्‍्यताएं नौति के नियामक तत्त्व हैं, न कि विधा- 
यक तस्व | अर्थात, बिन मान्यताओं के बिना नीति 
झागे बढ़ नहीं सकती, वे स्वयं नौति द्वारा 
प्राप्त नहीं हैं । 

श्र 


जब काँट ने 'कमे-बुद्धि की मीमांसा? में भी 
दाशंनिक तत्त्वों के साक्षात्कार के विषय में झपनी 
निराशा व्यक्त की, तब उसने इष्टपू्ति के लिए 
सौंदय-भाषना का ग्राअय लिया। अ्रपने (.ँ४0०८ 
रण [ए0&7ाथा: में उसने सौंदर्य-मावना की मीमांसा 
की है। फिन्तु अन्त में हरूक़ा परिणाम भी वही 
निकला, जो अन्य मीमांसाओं का था। 

इस प्रकार इम देखते हैं कि बुद्धिधाद से परारू- 
मुख हो कर काँट ने जब कर्म-बुद्धि और भावना का 
आश्रय लिया, तब उसे उनसे दाशनिक तत्तों के 
साक्षात्कार के विषय में किसी प्रकार की श्राशा को 
संभावना नहीं मिली | किन्तु जो लोग वैशानिक और 
दाश॑निक बुद्धिवाद से उकता गये ये और अपने 
अनुभव के विरुद्ध अपनी आत्मा को अचल मानने 
६. लिये तय्यार नहीं ये, उन्हें उस बुद्धिवाद से बचने 
के लिए कॉँट की “कमे-बुद्धि की मीमांता? में एक 
गली मिल गईं | 

यहीं से एक नयी विचार धारा का आरभ 
होता है, जो अभी तक प्रयलल वेग से प्रवाहित है। 
इस दाशंनिक विचार धारा को ९९७० रिणाक्षा- 
८ंझा? कहते हैं। हम हिन्दी में इसकों अभिनव 
दार्शनिक स्वातंत्र्यवाद कहेंगे | क्‍्थौंकि इस नयी 
विचार धारा का सबसे प्रमुख परिचायक लक्षण यह 
है कि मह बुद्धि के स्थान पर कर्म और भावना की 
स्थापना करती है | अतः बह दर्शन को बुद्धितंत्र न 
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सानते हुये कमे अयवा भावना तंत्र मानती है। 
और चूंकि कमे और भावना का उद्गम श्रात्मा के 
सर्वातंत््य से है, अतः कममें और भावना-तंत्र विचार 
धारा को स्वातंश्यवाद में संक्षित किया गया है । इस 


नयी विचार धारा के अनुसार बुद्धि और बुद्धि का समत्त 


वैमब हमें केवल बाह्य जगत की वस्तुओं पर अधिकार 
देते हैं। जितने विज्ञान हैं और विज्ञान के जितने 
मात्र नियम हैं, थे हमें बाह्य जगत की वस्थुश्रों से 
ब्यवद्वार करने में श्रति उपयोगी हैं | इस व्यवद्यारों- 
परयोगिता ( रिक्नष्टगराव09॥ ) के अतिरिक्त बुद्धि का 
इमारे जीवन के लिये कोई उपयोग नहीं। क्योंकि 
हमारा आंतरिक जीवन, जो स्वर्य सत्य है, मिरंतर 
प्रबदभान है, सुगनशील एवं विकस्वर है, उसके कोई 
दो क्षण एक से नहीं होते | जीवन की सतत प्रवददमान 
स्व॒तःस्फूर्त गति को समझना हमारी बुद्धि के सामर्थ 
के बाहर है। क्योंकि, बुद्धि गतिशील सत्य के केवल 
अन्‍हीं क्षणों को पकड़ती है, जो संपूर्शतया एक जैसे न 
होते हुए भी व्यावद्ारिकता के लिए एऋ जैसे माने 
जा सकते हैं । इन क्षणों की काल्पनिक समानता से 
बुद्धि वैज्ञानिक ब्यातियों और नियमों का निर्माण 
करती है | विशञान के इन्हीं नियमों और व्यातियों 
हारा हम व्यावहारिक जगत्‌ की वस्तुओं पर श्रपना 
अधिकार जमाये रखते हैं। बुद्धिवाद इन्हीं अचल 
व्याप्तियों और नियमों फो सत्य मानता है। किन्तु यह 
धारणा गलत है। क्‍योंकि, जैसा कि अभी वतखाया 
गया है, विशान के नियम गतिशील सस्य के उन क्षणों 
से निर्धित हैं, जिन्हें श्रपने व्यवहार के लिए हम 
एक समान मान लेते हैं। वास्तव में वे तो उस 
गति के अंग होते हैं, जो गति स्वयं सत्य है और 
कभी भी एक जैसी नहीं रहती । यह चिर परिवत्तन- 
शील सत्य बुद्धिगम्य नहीं है । उसे दम श्रपनो कमे 
ओर भावना-शक्तियों द्वारा ही पहचान सकते हैं। 
इस प्रकार अभिनव स्वातंच्यवाद सत्य को प्रमसन- 
शील, चिर परिवर्तनशील मानता है और उसे 
बुद्धि गम्य ने सानते हुये कमें अथवा भावना गम्य। 
मानता है। 


विश्ववाणी 
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देगेल के दर्शन में पयंयसित दाशनिक बुदिवाद 
के विरुद्ध सर्व प्रथम शोपेनद्दार और हार्टमान ने 
प्रतिक्रिया की। चूंकि देगेल बुद्धि का पुजारी था, 
इसलिए, इन्होंने, प्रतिक्रिया के आवेश में, बुद्धि को 


दर्शन के क्षेत्र से एक दम अलग हटा दिया। यही 


कारण है कि शोपेनद्वार ने अपने दाशंनिक तत्त्व को 
अंघ इच्छा (3॥70 कवग)|) कद्दा और द्वाटमान ने 
अपने तत्व का नाम पिचेतन ([70000005) रखा । 
धविचेतन! का श्रर्थ श्रचेतन अथवा जड़ नहीं दे। 
यह शब्द केवल इसलिये प्रयुक्त किया गया है कि 
उसके द्वारा बौद्धिक चेतना को दर्शन में अवकाश न 
मिल सके | 


इस बुद्धि विरोधी विचार धारा के प्रारंभ होते ही 
अनेक दार्शनिकों ने विशान की आलोचना शुरू कौ । 
इनमें से प्रमुख के नाम हैं माख, राव्हेसों, सेक्र तां, 
बूल्नू । उदाइरणार्थ, बूल्ू ने श्रपनी पुस्तक (0॥0- 
प्रथा०ए रण ित्रतणात।! ॥8 5 में कहा है।-- 


“स्वयं विश्ानों में संप्राप्त प्राकृतिक नियम की 
कल्पना का विश्लेषण करने पर मुझे मालूम हुआ 
कि ये नियम शआ्रादि तत्तव नहीं, किन्तु एक परिणाम 
हैं, जीवन, भावना और स्वातंश्य ही सत्य और गंभीर 
वास्तव्रिकताएं हैं, जब कि विज्ञान द्वारा आकलिल इनके 
अपेक्षाकृत ग्रचल और साधारण रूप इन्हीं वाम्त- 
बरिकताश्रों की शरपर्याप अभिव्यक्ति मात्र हैं| ([). ४]) 


ड्य वी, विल्‍्यम जेम्स और शिलर ने तो अपने 
दर्शन का नामकरण उपयोगिता बाद ([0:कए279ग) 
यह बतलाने के लिये किया कि उनके मतानुसार 
समस्त बौद्धिक शान उपयोगितामूलक है । उसी 
प्रकार, नव-स्वातंत््यवाद की सब से गस्मीर शाखा 
ए॥॥०४णण५ ण ५४४०८ के उन्नायक म्युन्स्टरबर्ग 
रिकट आदि भी अस्त॒कत्र (730८0) और मूल्य 
(५४७]7८) में अंतर करते हैं। बस्वुवृत्त वह है, जो 
सत्य को बाहर से देखने के फल स्व॒रूप प्रात दोता है | 
किन्तु मूस्य यह है, जो इमारी आत्मा को संतुष्ट करता 
है | विशन का सम्बन्ध वस्तुदरों से है और दर्शन 
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का उन चिर॑तन मूल्यों से है, जो भानवर्ता की 
आध्यात्मिक प्रगति के आदि प्रेरक हैं। | 

ओोशिये बेगंसों के दर्शन में अभिनव स्वातंत्ययाद 
के तत्त्तों की बहुत ही उत्तमता और विस्तार के साथ 
अभिव्यक्ति हुई है| अमिनव स्वातन्यवाद के 
अमिमसावकों की तरह बेगंसों मी सत्य को प्रवहमान, 
सुजनशील, घिकस्व॒र एवं परिवर्तनशीश मानता है। 
साथ ही वह खुद्धि को व्यवद्ारोपयोगों एवं सत्य के 
साक्षात्कार के लिये सबंधा अनुपयुक्त मानता है। 
यहां दमें बेगंसों की इन तस्वों को प्रतिगादन करने की 
शैली से कुछ अधिक परिचय प्राप्त करना अनुचित 
न होगा। 

चे्गसों की कृतियों में उसका *., '8एणैजांगाए 
(/७४60७” मेद-मणि है | इस ग्रंध के परारम्म ही में 
ब्ेगसों ते अपनी सत्य की कल्पना की रूपरेश्ा दी हैः--- 

“बह अ्रस्तित्व, जिसका हमें पूरा पूरा विश्वास है 
और जिसे हम उत्तमता से जानते हैं. वह निस्संशय 
हमारा श्रपना ही है। कारण अन्य विषयों के सम्बन्ध 
में हमारे विचार ऊपरी ओर बहिरंगस्पर्शी माने जा 
सकते हैं, किन्‍त अपने सम्बन्धी हमारा प्रनुभव 
झामभ्यंतर एवं प्रगाद होता है। तब हमें क्या मिलता 
है ! इस विशिष्ट बात में “अस्तित्व” शब्द का ठीक 
टीक अ्रर्थ क्‍या है ?” 

#सर्व प्रथम मैं श्रपने आपको एक स्थिति से 
दूसरी स्थिति में संक्रमण करता हुआ भाता हूँ। मुझे 
गरमी लगती है श्रथवा सर्दों, मैं प्रतन्ष हे अथवा 
व्यर्थित, मैं काम करता हूं अथवा कुछ नहीं करता, में 
अपने श्रास पास की बातों पर ध्यान देता हूँ अथवा 
मैं किसी श्रन्य वस्तु पर विचार करता हूं ।खंवेदना, 
भावना, द॒ःछा, कल्पना--ये हैं. वे परिवर्तन, जिनमें 
मेरा अस्तित्व विभक्त है और जो बारी बारी से उसे 
रंग देते हैं। अतः मैं श्रविराम बदलता जाता हूं ।” 
((7. ॥7४००. 9. !) 

कुछ आगे चल कर ब्रेगंसों कदृदता है । 

४इस प्रकार हमारा व्यक्तित्व निरंतर अंकुरित 
होता है, बढ़ता है, और पेरिपक्व होता है। उसके 


बेगंसों को दशन 
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द्षों में से प्रत्येक में कुछ तो मी नोबीन्य होता है, जो 
पहले जो कुछ था, उसकी श्रपेक्षा कुछ अधिक दोता है; 
बह केरल नवीन ही नहीं दोता, किन्तु अपूर्ण दृश्य थी 
होता है। निस्संशय, मेरी बतेमान व्थिति का स्पष्टी- 
करण मुझ में जो कुछ विद्यमान हैं, उससे एवं एक 
क्षणु के पूच मुझ पर जिसकी प्रतिक्रिया हो रहौ थी, 
उससे हो सकता है। उसके विश्लेषण में मुझे कोई 
अन्य श्रवयव नहीं मिलने चाहिये । किन्तु अमानुषीय 
बुद्धि भी उत साघारण अविभाज्य रूप का पूर्व दर्शन 
नहीं कर सकती, जो कि इन शुद्ध प्रथकृत श्वयतों को 
सुगठित व्यवस्था प्रदान करती है | कारण, पूत्र दर्शन 
के लिये आवश्यक है कि भविष्य में उन वस्थुश्रों की 
कल्पना की जाय | किन्तु जो श्रननुमूत पूर्व है और 
साथ ही जो साधारण है, यह अवश्य अ्रपूव दृश्य भी' 
है | उत्कम्यमाण इतिहास में एक क्षण के समान मानी 
जाने वाली हमारी प्रत्येक स्थिति की मी यही बात है; 
बह साधारण है, और वह ५ूर्थ दृष्ट नहीं द्वो सकती। 
अपनी श्रविभाज्यता में वह जो कुछ श्नुभूत है, उसे 
तथा वर्तमान उसमें जो कुछ बढ़ा देता है, उस सब 
को केन्द्रित कर लेती है। वह एक मौलिक इतिहास 
का एक सौलिक क्षण है ।! (( 7.४0.. [॥१ 6-7) 

ऊपर क्रे उद्धरणों से इम समझे सकते हैं कि 
बेगंसों आत्मा को प्रगसनशील, विकस्वर, श्रीर सजम- 
शील मानता है। आत्मा की गति स्व॒तः स्फू्त है । 
उसका प्रत्येक क्षण नवीन है, अपूर्थ हष्ट है; इसलिये कि 
वह नवसष्ट है । इसके अतिरिक्त, बेगंसों श्रात्मा को 
पूर्णतया स्वतंत्र मानता है | क्योंकि यदि श्रात्मा की 
गति स्वतः स्फूत है, तो उस की गति की प्रेरणा भी 
उसी के अन्दर है। अर्थात्‌ आन्मा सदेव अपने 
इच्छा से निश्चित उद्देश्य का ही अनुकरण करती दे । 
थहां बेगंसों वैज्ञानिकों कौ वाश्य परिस्थिति द्वारा 
परिचालित विकास की एवं दा्शनिकों की किसी ध्येय 
की ओर प्रवतमान आध्यात्मिक विकास की कल्पनाओं 
का एक साथ ग्रह कह कर खंइन करता है किये 
दोनों ऋल्पनाएं विकास की प्रेरणा को श्रात्मा से बाहर 
मानती हैं (| किन्तु यदि आत्मा अपने से श्रांदर स्थित 
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किसी पेरक शक्ति से परिचालित हो, तो गद स्वतस्त्र 
' नहीं अपितु परतरत्र झौर बिनिर्चित (तेट27777760) 
ही आबगी | ढाधित और स्पेसर आदि द्वारा प्रति- 
पादित बैज्ञानिक विकासवाद के सम्बन्ध में बेर्गशों ने 
लिखा है!--- 

*जड़वांद की व्याख्याओं का सार वस्तुतः यह है 
कि वे भूत और भविष्य को बतंमान का परिरणनोय 
भरे उम्कती हैं, और इस बात का दावा करती हैं कि 
अखिल पत्यक् है। इस कस्पना के श्रनुसार भूत, 
बर्तमान और भविष्य की परिशणना करने में समर्थ 
अमानुषी छुद्धि एक्दस ही आकलन कर लेगी।”? 
((//'. 2९०.) 

उत्कांति की विशान द्वारा दी गई जड़वादात्मक 
व्याज्या की तरह हेगेल आदि दाशिनिकों द्वारा 
पुरस्कृत आध्यात्मिक व्याख्या का भी बेगंसों इन 
शब्दों में प्रश्याख्यान करता है ;-- 

# किन्तु परमावधिक ध्येयवाद ( २०७०॥८७॥ 
म00)8॥7) ) भी हमें झस्यीकार्य हे और उसी कारण 
से झपने परमायधिक स्वरूप में“ ध्येयवाद के 
सिद्धान्त में यह अंतहित है कि जग फा बसस्‍्तुजात 
पूथ॑ कल्पित योजना को ही कार्यान्यित करता है! किन्तु 
यदि संसार में कुछ भी,--न रचना, न सजन-- 
अपूर्वृदृ्ट न हो, तो फ़ाल पुनः निरयेक हो जाता है । 
जड़वाद कौ कल्पना के अनुसार यहां भी हम यही 
सोचते हैं कि शास्िल प्रत्यक्ष! है। इस प्रकार समका 
जाने पर ध्येयवाद केबल परियतित जड़वाद ही है। 
वह उन्हीं मान्यताश्रों से उद्धत है; मिन्नता केबल 
हतनी ही है कि द्मारी परिमित बुद्धियों की उन 
क्रमागत वस्तुओं के साथ जाने थाली गति में, जिनकी 
परम्परा आ्राभात मात्र होती है, बद अतीत के प्रचोदन 
के स्थान में भविष्य के आकर्षण को सन्निषिष्ठ करता 
है? (0. 58४०.) 

उत्काम्ति. की उपमुक्त वैशानिक एवं आध्यात्मिक 
कस्पनाओं के स्थान में, बेगंधों हमें 'सजनशील 
जउल्कान्ति! की करपना देता है। आत्मा, अपनी स्वतः 
स्फूर्त शक्ति द्वारा, जिसे बेगंतों जीवनोश्सव (का 


विश्षयाजी 
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शं५०)) कहता है, स्वेच्चाठुसार सुजन करती जाती है। 
उत्कान्ति की भ्रन्य कल्पनाओं की तरह 'धघजनशील 
उल्कान्ति! झ्रात्म को एक रेखानुबर्तिनी (एाप्रो।०87) 
नहीं मानती । क्योंकि आत्मा, स्वृतन्त्र होने के कारण, 
किसी एक निश्चित ध्येय की ओर जाने को आध्य 
नहीं है। वह स्वेच्छानुतार किसी भी दिशा में प्रद 
होती है। भ्रतः 'सजनशील उत्कान्तिः बहुरेखानु- 
वर्तिनी है। कद्दते हैं कि बेगंसों की इस कल्पना को 
कई प्राणि-शास्यशों ने प्रामाणिक माना हे । 

झय बेगंसों का कथन है कि बिकस्थर और 
खजनशील सत्य को जानने में बुद्धि सर्वंधा असमर्थ 
है | सिनेमेटोग्राफ़ की तरह बुद्धि सत्य की साधारण 
एवं अविभाज्य गति के अनेक अचल चित्र लेती है; 
और उनकी श्रनुक्रम संख्या से तरतीय जमा कर वह 
समभती है फि उसने सत्य की गति को प्रा लिया। 
किन्तु शुद्धि की यह धारणा ग्रलत है। किसी गति 
के अचल चित्रों को लेकर हम उस गति की 
गतिमानता को स्बथा छोड़ देते हैं, उसको अ्त्रि- 
भाज्यता को नष्ट करके उसको दम खंड खंड कर देते 
हैं; और इन अचल खंडों को एकत्रित रखकर दम यह 
समभते हैं कि हमने गति को पा लिया! यह भूल 
नहीं तो क्या है ! 

“अ्रपने श्रापकों वस्तुश्रों की श्रान्तरिक भूयमानता 
(86००0) में अधिठित न करते हुए, हम अपने 
आपको उनके बाहर रखते हैं, ताकि हम कृत्रिमता से 
उनकी भूयमानता का पुऑननिर्माण कर ले। हम मानों 
प्रवदमान वास्तविकता के ,चलश्चित्र लेते हैं, और चूंकि 
ये वास्ततबिकता के लक्षणों से उपहित हैं, हसलिये दें 
उन्हें शान-यन्त्र के पीछे स्थित अमूर्त, एक रूप और 
झाहश्य भूयमानता पर पिरोना मात्र रद जाता है, ताकि 
इस व्यवस्था द्वारा हम हस मूयमानता की जो 
विशिष्टता है, उसका अनुकरण कर लें। अवलोकन, 
चिन्तन, भाषा ये साधारणतः इसी प्रकार अग्रसर होते 
हैं। हम चादे भूयमानता का चिन्तन करें, अथबा 
उसे व्यक्त करें, अथवा उसका अवलोकन मात्र कर 
लें, हम इन सब क्रियाओं में अपने ध्यन्दर एक प्रकार 
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के सस-खित्र-पन्त को जारो करने की अपेक्षा कित्‌ 
और कोई बात करते दों। श्रतः अन्त में नो कुछ 
हम कह रहे हैं. उसका सारांश यह है कि दसमारे 
साधारण ज्ञान का ढांचा चल चित्र-यन्त्र के जैसा है ।” 
((, ॥2ए7०., 99. 322-3423). 


सत्य की अविभाज्य एवं चिर प्रवद्रमान गति 
को श्रचल खंडों में विभक्त करने में बुद्ध का उद्देश्य 
हमें सत्य का परिशान कराना नहीं है। हम अपने 
सैनन्दिन व्यवहार में, जो गतिमान है, उसका सम्यक 
आकलन नहीं कर पाते | श्रतः बुद्धि जगत कौ गति- 
मानता के उन क्षणों को पकड़ती है, जिन्हें हम अपने 
व्यवद्दार की सुविधा के लिये एक जैसे मान लेते हैं | 
सत्य के इन खंडों को एकत्रित कर इस उनसे साधारण 
कह्पनाएं एवं व्याप्तियां प्राप्त करते हैं। विज्ञान की 
सारी कब्पनाएं, व्याप्तियां तथा साधारण नियम इसी 
क्रिया का परिणाम हैं। किन्तु ये सब सत्य को श्रपनी 
वास्तविकता में व्यक्त नहीं करते। वे तो उस गति 
के प्रतीक मात्र हैं, जो अ्रपनी लपलता के कारण बुद्ध 
की पकड़ के बाहर है। इन प्रतीकों द्वारा बुद्धि हमारे 
दैनन्दिन व्यवहार में सुविधा अवश्य पहुँचती है। 
किन्तु बुद्धि के इस कार्य से यह समझ लेना कि हमें 
उसके द्वारा सत्य के सन्षिकट पहुँचते हैं, ग़लत है । 


“वस्तुतः साधारण कब्पनाएं दिक्‌ में स्थित 
पदार्थों के समान एक दूसरे से वाह्य हैं और उनमें 
यही अचलता है, जो उन पदार्थों में होती है, जिनसे वे 
अनुकृत हैं । एक साथ लेने पर वे एक ऐसे 
«बुद्धिगम्य जगत्‌” का निर्माण करते हैं, जो जड़ जगत 
का उसके सारभृत लक्षणों में अनुद्दार करता है, किन्तु 
लक्षिसके अवयव लघु, अधिक प्रसरणशील, बुद्धि के 
लिये मू्त बस्तुओं की अपेक्षा व्यवहार नें लाने के 
लिये भ्रबिक घुलभ हैं; वे वस्तुत: वस्थुओं के स्वयं 
अबलोकन से प्राप्त नहीं हैं, किन्तु उस क्रिया के 
प्रतीक हैं, जिसके द्वारा बुद्धि उन पर स्थिर की जाती 
है। श्रतः वे कल्पना-चित्र नहीं अपितु प्रतीक सात्र 
हैं।? ((.. 77००., 9. 469). 
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बुद्धि का भड़ता से घनिष्ट संबंध है। बल्कि यों 
कहना चाहिग्रे कि बुढ़ि श्रीर जड़ता श्रन्योन्याश्रित' 
हैं। भ्रपनी झऋात्मस्थता में बुदि जड़ता से आक्रात 
रहती है और अपनी व्यवस्था में वही श्रचलता और 
निस्पंदता दिखाती है, जो जड़ता के मुख्य लक्षण हैं। 

“जब हम गणित की श्राश्चर्यजनक व्यवस्था पर, 
उमके द्वारा व्यवहार में लाये गये पदार्थों कौ संपूर्ण 
संगति पर, अंकों और आकृतियों में अंत्हिंत तक पर, 
एक ही विषय पर इमारी विचार-पद्धति कितनी ही 
भिन्न और सम्समिश्न दोते हुए भी एक ही निष्कर्प पर 
पहुँचने की हमारी निश्चितता पर विचार करते हैं, तब 
हम स्पष्ट रूप से इतने भावात्मक धर्मों में अनमावों 
की व्यवस्था को, सत्य वास्तबिकता की बरिद्यमानता 
की अपेक्षा उसके अ्रभाव को, देखने भे॑ दिचकिचाते 
हैं। किन्तु हमें यह नहीं भूलना चादिये कि हमारी 
बुद्धि,नो उस व्यवस्था को दंदतो है और उस पर 
श्राश्यय प्रकट करती है, गति की उसी दिशा में 
प्रवृत्त है, जो हमें अपने पदार्थ की जड़ता और दिगत्व 
की श्र ले जाती है ।” ((५. &ए०. ७. 230) 

झब प्रश्न उठता है कि यदि सत्य चिर प्रधहमान, 
स्वतः स्फूर्त गति है, तो उससे श्रचल और निरपन्‍द 
जड़ता का प्रादुर्भाव किस प्रकार हुआ ! इसका उत्तर 
बेगंसों ने की-मंजी सुस्पष्ट भाषा में नहीं दिया है, 
अपितु सांकेतिक रूप से कई रूपकों द्वारा दिया है। 
कभी बेगंसों कदता है कि जह़ता सत्य की प्रवदमान 
गति की शिथिलता के परिणाम स्वरूप द्द्‌भूत दोती 
है, कभी वह कहता है कि जड़ता आदह्ममाण सत्य 
का अबरोह है | इस यात को बेगंसों ने एक 
उदाहरण द्वारा भी स्पष्ट किया है । 

#एक पात्र की कल्पना कोजिये, जिसमें भाप पूरे 
दब्ाब पर भरी हुई हो और जिसकी ब्राजश्रों में यत्र- 
तत्न दराज़े दों, नो भाप को फ्व्वारों में निकलने देती 
हों। इया में फंकी गई भाप तो प्रायः सारी ऐमे 
बिन्हुओं में घनीमृत हो जाती है, जो वापिम गिरते हैं 
और यह घनीकरण श्र यह पतन केवल किसी 
बात की द्वानि, बाधा, अ्रभाव बतलाते हैं | किन्तु भाप 


. हुड 
के फ़बारे का एक छोटाों-सा 'भंश कुछ क्षण घनीभूत 
न होते हुये बैशा ही कायम रहता है, बद उन 
पिन्तुओं को उठाने में प्रयत्नर्शाल है, जो गिर रहे 
हैं, श्रधक से अधिक वह उनके पतन के रोकने में 
सफल दोता है। हंसी प्रकार एक विशाल जीवनाशय 
से अविशम ऐसे फ़व्यारे उड़ते होने चाहिये, जिनमें 
से प्रत्येक, गिरने पर, एक जगत्‌ हो जाता है.. हम 
हाथ को ऊंचा उठाने जैसे कार्य के बारे में सोचे, 
फिर यह भी कल्पना करें कि हाथ ज्यों का तवथों छोड़ 
देने पर बापिस गिर पढ़ता है; और तो भी उसमें उसे 
, बापित उठाने की कोशिश करने पर उसको शअनु- 
प्राणित करने वाली इच्छा का अंश कायम रहता है | 
विघटमान सजनशील काये के इस चित्र में जड़ता 
की अत्यंत यथार्थ कल्पना हमें मिलती है । तब जीवन 
की गतिभानता में इमें पराबरतित गति में सरल गत्ति 
का जो कुछ अंश रिथर रहता है, वही दृष्टिगोचर 
होता है, एक ऐसी वास्तविकता मिलती है, जो 
विधटमान वास्तविकता सें अपने आपको संघटित 
करती है ।” ((५. 8५०. 9. 260-26) 

उपयुक्त उद्धरणों से हम समझ सकते हैं कि 
बेगंसों के अनुसार जड़ता की उत्पत्ति जीवनोव्म्नव में 
रुकावट पैदा होने से, अथवा जो प्रवहमान सम्य 
अपने आ्रापको स्वतः स्फूर्त रूप से निर्माण कर रहा 
है, उसमे श्रात्म-विद्रोही प्रतिगामी गति के अ्रंतर्भाव 
से होती है। जड़ता की उत्पत्ति की यह कल्पना कहां 
तक ठौक है, इसकी चर्चो हम कुछ आगे चल कर 
करेंगे | यहां हम उसे ज्यों की सयों मान कर आगे 
बढ़ते हैं। 

दस ऊपर कह आये हैं कि बेगंसों के अनुसार 
बुद्धि और जड़ता का परस्पर सम्बन्ध है। बुद्धि का 
वास्तविक सदन जड़ता ही है| बुद्धि भ्रगमनशील 
सत्य को जानने में सर्वंथा असमर्थ है। ऐसी अवस्था 
में हमारे लिये सत्य को जानने का कौन सा साधन 
है | इसके उत्तर में बेगंसों कदता है कि स्थानुमूति 
( एण्णपंणा) ) द्वारा हम झपने आपको सत्य 
की विकस्वर, चखिर प्रवदरसान, उत्कम्यसाण गति में 


विश्वणाणी ५ 
(४-छ डे 4 ु ; 


ज ५ ७ चगटचरपरीयत पा फहाणढ५त ३० 2 धीजतनरीितीपमीयती राप८+ 38 ब२०- ॥५ ५ ९०5७ह३३३५ १० २ कवर ५टपर १०५०० ४५ २७४ >न्‍्ज स्‍त्कार प्रीपधपरके टला अट रीता 2० 


[ बर्ष १९, भाग २, संख्या ३ 


श्रधिष्टित कर सकते हैं। इस स्वानुभव का उद्गम 
उन सहज बृत्तियों ( 57॥0(5 ) से है, जो 
प्राणिमात्र में जोबन की अभिव्यक्ति के मूल साधन 
हैं। मानव में बुद्धि के प्रावल्य के कारण सहज चत्तियां 
यहुत कुछ दव गई हैं। क्योंकि सहज बृत्ति और बुद्धि 
ये दोनों परस्पर विरोधी हैं, यदि एक हमें अन्तर्जगत्‌ की 
अतल गदहराइयों की श्रोर ले जाती है, तो दूसरी हंमें 
बाह्य जयत्‌ की सतद् की श्रोर ले जाती है। 

“सहज घृत्ति सहानुभूति है। यदि यह सहानुभूति 
झपने विषय का विस्तार कर सकती दोती झौर अपने 
विषय पर मनन कर सकती द्ोती, तो वह हसमें जीवन 
की क्रियाओं की कुंजी दे देती--जिस प्रकार विकसित 
और अ्रमुशासित बुद्धि हमें जड़ता की ओर ले जाती 
है | क्योंकि--हम इसे कई बार दुददरा चुके हैं--..बुद्धि 
और सहज दृत्ति विरद्ध दिशाश्रों में मुड़ी हैं, पहिली 
जड़ता की ओर और दूसरी जीवन की श्रोर | बुद्धि, 
उस विज्ञान के द्वारा जो उसका कार्य है, अधिकाधिक 
पूर्शंता से हमारे सामने भौतिक क्रियाओं के रहस्य का 
उद्घाटन करेगी; जीवम का बह जड़ता को भाषा में 
अनुवाद देती हैं और केवल उसे देने का दावा 
करती दे । वह जीवन के आस पास घृम कर बाहर से 
उसके गयासाध्य अधिक से अधिक दृश्य लेती है, 
उसके भीतर प्रवेश करने के बजाय वह उसे श्रपने 
श्रन्दर खींचती हैं। किन्तु स्वानुभव दमें जीवन को 
ठेठ आन्तरिकता तक ले जाता है,--स्थानुभव से मेरा 
मतलब उस सहज बृत्ति से है, जो अनासक्त, आत्म 
चेतन, अपने विधय पर मनन करने में और उसका 
अनिश्चित रूए से विस्तार करने में, समर्थ हो |” 
((7. £ए० 9. )86) 

यदि हम निम्नक्रोंटि के ग्राणियों में हृष्टियोचर 
सहज दृत्तियों का अध्ययन करें तो हम निरबंद्ध प्राणियों 
की उस कुशलता को देख कर आश्चर्यान्बित हो 
जाय॑ंगे, जिसके द्वारा वे अपने विषयों से सामंजस्य 
प्रात्त करते हैं । उदाहरणार्थ, श्रमोफ़िला हिर्संट 
“झपने भक्ष्य ( (४८७ (४४ ) के नौ शानतंतु 
केन्द्रों पर अनुक्रम के नौ ठंक मारता है और फिर 


हि 


मा का हल तर हस्‍तबक ३५० ० ३५४६ ४ “कह 


आुलाई १६४१ ] 


>चुब्क टाटा, 


उसका सिर अपनी भुझाओं में एकड़ कर इस प्रकार 
दबाता है ताकि उसका भज्षर बिया मरे ही संशाहीन 
हो जाय |" ( (४ £०४०., 9. 82 ) इसी प्रकार 
के अन्य उदाहरण हमें निम्न कोटि के प्राणियों में 
अनेकों मिल सकेंगे । 

सारांश यद्द कि हमें बुद्धि के समकक्ष स्वानुभव 
को भी ज्ञान का एक साधन मानना होगा। क्योंकि 
जो प्राणि तवंथा निेद्धि होते हैं, वे भी स्वानुभव के 
चल पर अपने जीवन से सम्बन्ध रखने बाले पदार्थों 
से आंतरिक और प्रगाढ़ रुद्मानुभूति हारा सामंजस्य 
प्रात करते हैं। मानव के जीवन में बौद्धिकता का 
प्रावब्य दोने+ के कारण, वह अपने आस पास के 
पदार्थों से इस आन्तरिक और प्रगाढ़ सहानुभूति का 


यसवेश्वर के वचन 
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क्रम अनुभव करता है । किन्तु जीबन के बिशेष क्षणीं 
में, विशेषतः जब हम जीवन-सरण के किनारे पर अपने 
आप को स्रंतलित पाते हैं, एक स्वतः स्फूर्त आ्रवेश से 
इम झतीव जटिल गुत्यियों में से श्रपना मास निकाल 
लेते हैं। ऐसे क्षणों में इस अपनी परिस्थिति को 
उलभन फो अपने अन्दर से सुलभाते हुए पाते हैं। 
झपनी परिस्थिति से यही आन्तरिक एवं प्रगातृ 
सहानुभूति का अनुभव दाशेनिक सत्यों को प्रास करने 
का साधन है । 


मह है बेगंसों के दर्शन की रूप रेखा। अगले 
खंड में हम बेगंसों के दाशनिक विचारों पर श्ालो- 
चनात्मक प्रकाश हालंगे । 


बसदेश्वर के बचन 


क्‍या मैं करँ कि शास्त्र बड़ा है ? नहीं शामत्र तो, कर्म कांड की प्रशंसा करता है। क्या मैं 
कहूँ कि वेद सबसे बड़ा है ? किन्तु वेद तो पशुबलि का प्रचार करता है। क्‍या में कहूँ कि स्मृति 
का स्थान सबसे ऊंचा है ? परन्तु स्टृति तो अभी नियमों की खोज ही में लगी है। प्रभु केवल 
कम, मन और वचन द्वारा निरन्तर हरिजनों की झर्थाव मनुष्यसात्र की सेवा करने से ही प्राप्त 


दो सकते हैं। 


न गीता जानने वाला बुद्धिमान है और न अनेक शाखर पढ़ा हुआ। बुद्धिमान वही है जो 
परमात्मा पर अद्ूट अरद्धा रखता है, जो परमात्मा के सेघकों की खिदमत करता है| वही बुद्धिमान 
गिना जा सकता है जो इश्वर पर विश्वास रखकर मृत्यु की अवदेलना करता है। 


मिस्टर अमेरी को जवाब 
अताव 'मशह' लखनथो, (तनवीर) 


ये सच है छि ह्िन्दोस्तां में अभी तक 
न इल्‍्मो हुनर है, न अज़मोंर अमल है। 
मगर ये भी सच्र है कि ये सब तबाही 
फ़त आपही की तकक्‍जोी का फल है। 


ये सच है कि भ्रहले वतन के दिलों में 
न हुब्बे - वतनर हैं. न जोशे - बफ़ा३ है। 
मगर ये भी सच है कि ये सब नतीजा, 
फक़त आप ही की इनायत का फल है। 


ये सच है कि हिन्दी जयां की रगों में, 
हमीयतर रही है न ीस्त रही है। 
मगर ये भी सच है कि अब तक ये सुरत 
फ़त आप ही की बदौलत रही है। 


ये सब्र है कि आपस में हिन्दोरतानी, 
हर इक बात पर वे सक्‍त्र लड रहे हैं 
मगर ये भी सच है हि ये पंच सार 
फ़ड्त आप ही के संबत्र पड रहें हैं। 


ये तच् हैं कि बाहम - दिगर५ मुल्क भर में, 
रादारिय६ हैं ने गमखारियां हैं। 
मगर ये भी सच है कि असल इसका बावत्त,७ 
फ़्रत आप ही की फ्रतृकारियांद हैं । 


ये सच हैं कि हर तफ़ हिन्दोस्तां में 
घटाये. जेहालत की छाई हुई हैं 
मयर ये भी सच है कि ये सब बलाये 
फ़त आप ही की बुलाई हुइ हैं 
ये सच है कि अपनों हिसाकत के बायस 
बहुत जल्द मिट जाय॑ंगे हिन्द वाले 
अगर ये भी सत्र है कि मिटने से पहले 
वो कर देंगे तुम को खुदा के हवाले। 
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१ इरादा, ९ देश की मुहब्बत, २ आपसो वफादारी, ४ स्वाभिमान, ५ आपसो, ६ सहनशीलता, ७ जद, ८ जांदूगरी। 


दोस्ती ऐसी हो 


कुमारी विद्यावती ष॒मा, बी० ए० 


५ ++-_न्‍्यइसई कक, 


आम की हरी कोपलों के बीच भंजरियां आई , 
गुलाब क्यारियों में फूल उठे श्रौर हालों पर कोयल 
ने बसंत का संगीत सुनाया। लोगों के हृदय खिल 
उठे-- बहार का नशा उनकी रग-रग में समाया--- 
हृदय शनुराग से भर गया | 

पर इसी बहार के मौसम में जब फूल हंसते हैं, 
जग्र कोयल गाती है, जब चाँद मुध्कराता है और 
जब बासन्ती समीर प्रत्येक लौवधारी को मस्त बनाती 
है, तो श्रांधी के फोके भी आते हैं। कभी कभी गर्मी 
और तेज़ लू की खपदे इसके पीछे पीछे आती हैं । 
किन्तु वे सब उत्तने भयंकर नहीं होती, जितनी अ्रनायास, 
ना समझी से होने वाली हिन्दु-मुसलिम तना-तनी । 
चारों श्रोर हक्ला मचा 'हिन्दू-सुसलिम दंगा हो गया |? 

लाला परमेश्वरी लाल मुसलमानों के एक मुहल्ले 
में रहते थे। जब मेरठ मे उनका ततब्रांदला बनारस 
को हुआ, तो उनके विद्यार्थी-जीवन के मित्र मंशी 
सैब्यद हुसेन ने फद्दा “भाई साहव, अब इम इतने 
दिनों के बाद मिले हैं, तो पास-पास क्यों न रहें, हमारे 
मुहल्ले में एक मकान लाली है, वही श्राप ले लीजिये।” 

मुंशी जी सकुचाये-- पूछा “बह मुहल्ला कैसा है !” 

“मुदला तो मुसलभानों का है---पर सब शरीफ़ 
आदमी हैं। दो चार घर हिन्दुओं के भी हैं और 
बह मकान भी हिन्दू का है |” ह 

' परमेश्बरी लाल को डर तो लगा, पर सैय्यद 
हुसेन की बात उनसे टाली न गई । जिस दोस्त के 
साथ उन्होंने बचपन और जवानी के सब्ज़ बारा देखे 

श्वे 


थे, उसके साथ बुढ़ापे की शान्ति का मजा लेने को 
तबीयत मचल पड़ी। और बह बात मान गये। 
परमेश्वरी लाल शायर ये और सैव्यद हुसेन उनके 
कलाम पर जान देते थये--अपने तमाम दोस्तों में 
उनकी शोहरत का डंका पीठते थे | इस शद्दर में जय 
से बद श्राये ये, बहुत उदासी महसूस करते थे, क्योंकि 
यहां कोई उनका दिल्ली दोस्स न था, अब लाला जी 
को पाया, तो फिर से उनका दिल हरा हो उठा; फिर 
से शायरों की मजलिस गुलजार हो गयी। 


दोनों घरों की औरतों श्रौर बच्चों में भी निभ 
गई। ईद के दिन मुंशी जी के घर सब को दावत 
रही । उन्होंने हिन्दू नौकर से बाज़ार की चीज़ें मंगवा 
फर लाला जी की पत्नी की खातिर की | बाक़ी उनमें 
और शाला जी में तो कोई भेद कभी रद्दा ही न 
था, लड़के लड़कियों में भी कोई भेद न रहा | 

जिस दिन यह भंगड़ा हुआ, उस दिन संयोग से 
मंशी जी के घर भर का निमन्त्रण था लाला जी के 
यहां | दोनों दोस्त पास पास ब्रैठे इंसते हुये खा रहे 
थे और लाला जी की लड़की कमला परस रही थी। 
कमला ने हंस कर कहा “अच्छा चाचा जी यह कया 
बात हैं कि जुबेदा बाथू जी से पर्दा करतौ हैं! मैं 
तो श्राप से या भाई बहीद से बिल्कुल पर्दा नहीं 
करती [!! 

४उसकी बेवकूफ़ी है बेटी” और फिर लड़की 
को आवाज़ दी ”-बेटी जुबेदा कहीं च्रचा से भी 
पर्दों करते हैं--.हइघर आ |! 


छू 


विश्ववाणी 


[ धर्ष ९, भाग २, संख्या १ 
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.“... जुबेदा सकुचाती हुई अन्दर से निकल सामने 
. जा खड़ी हुईं। उसने जरा शरमाते हुये- कमला 

जैसे सब को द्वाथ जोड़ा करती थी--पैसे ही जोड़कर 
लाला जी को प्रणाम किया। लाला जी आशिवाद 
भी मे दे पाये थे कि बाहर से शोर मचा--- 
“मारो काफ़िरों को आज एक भी हिन्दू साला जीता 
न बचे ।!! 

लाला जी चौंक पड़े | मुंशी जी वाक़ग्रा समझ 
गये, कमला और जुबेदा कांपने लगों। वहीद और 
लाला जी के दोनों लड़के उठ खड़े हुये । बदाँद ने 
कहा-- आप चबराइये नहीं, हम श्रमी देखते है जाकर? 

लाशा जी--“कहाँ जाओगे बेट:, पता नहीं क्‍या 
बात है !” 

“कुछ हे नहीं जाने दीजिये ।” मंशी जी 
बोले; फिर प्रमोद और निरंजन फो बुला कर कहा | 

तुम सोग अभो उदरो |”? 

निरंजन बड़ा था-- बोला "पर भाई साहब अकेले 
बाहर कैसे जायेंगे !”? 

उसके जामे में कोई हर्श़ नहीं। 
मुंशी जी मुहस्खे के असलियत से बाकिफ़ थे। 

जय ढर दिल से दूर हुआ, तो लाला जो ने मुंशी 
जी की झोर देखा--बह पूरियों पर एक हाथ रक्खे 
कुछ सोच रहे ये। लाला जी को जुयाल शाया 
ये दगश्म तो न करेंगे; धीरे धीरे मानों अपने आप से 
बोशे “हम लोगों ने इस मुहच्ले में आकर अच्छा 
नहीं किया |”? 

मुंशी सैय्यद हुसेन ने सिर उठाया--बोले “भाई 
साइब, श्राप इतसीनान से खाना खाइये । आप 
मुसलमानों के मुहस्ले में ज़रूर हैं; पर मुसलमानों में 
भी हन्सानियत द्ोती है। थे भी अपना फ़जे समभते हैं । 
अगर वे दुश्मन के गले पर छुरी चला सकते हैं, तो 
द्ौस्‍्त के लिये श्रपनी जान भी लड़ा सकते हैं ।,? 

५मेरा मतलब आपसे नहीं था--हां, आपको भी 
ज़िल्लत उठानी पड़ेगी। श्राज़िर आप कहां कहां 
चैसंगे ! 

#ज्ञाप को हससे कोई मतलब नहीं |!” 


लाला जी को इस परेशानी में भी मुस्कराइट 
आई | हमेशा ऐसा हुआ है कि उनकी परेशानी के 
मौक़ पर मुंशी जी ने यद वाक्य कट्दा था। यहां तक 
कि इम्तद्ान के दिनों म॑ जब दोनों पढ़ते द्वोते, तो बह 
घबराया 'करते; तब मुंशी जी कहते--“तुम क्षरूर 
पास होगे माई | मैं शत लगाता हूं, तुम्हें पास कराने 
का जिस्मा मेरा है |” 

और बह कहते “श्राज़िर इम्तहान तो में दुंगा-- 
तुम क्‍या करोगे १”? 

तोमुंशी जी कदहते--“श्राप को इससे कोई मतलब 
नहीं ।? दिल विश्वास करने को तैयार था, पर 
मस्तिष्क ने तक आरम्म किया; पर तब तो कोई क़ौमी 
कंगड़ा ने था |” 

हिन्तुश्रों के मुहल्ले में मुसलमानों का और 
मुसलमानों के मुहल्ले में हिन्दुओं का आना-जाना 
बन्द हो रहा था। परमेश्वरी लाल बुरे फंसे थे। सभा 
हिन्दू मुहस्ला छोड़ चुके ये--वही अ्रफेले बहां थे। 
बच्चों का पढने जाना और स्वयं उनका आ्राफ़िस जाना 
एक कठिन समस्या थी। दो दिन किस तरह गुक़रे, 
यह वही जानते थे | सैय्यद हुसेन उनके लिये बहुत 
कुछ करते, पर उनके भन में एक घकभकी-सो लगी 
रहती । इनका क्‍या ठीक ! कोन-सती घटना इसके 
विचारों को पलट दे । वह्द हर के मारे सडक पर न 
निकल सकते थे | शहर में क्या हो रहा है, इसका पता 
सिर्फ़ मुंशी जीसे लगता। शहर में सज्भरत पहरा था 
और शान्ति स्थापन को पूर्ण चेष्टा । 

रात के क़रीब ग्यारह बज रहे थे। लाला जो 
गर्मी से परेशान ये । चारों ओर मौत का सा सल्चाटा 
छाया था | वद छुत पर श्राकर दहलने लगे। उनकी 
छुत मुंशी जी की छुत से मिली थी। यहीं पर खड़े 
होकर दोनों मित्र घंटों बातें करते। सैय्यद हुसेन का 
मुस्लषमानों पर काफ़ी रोब था। वद इस चेष्ट/ में थे 
कि कम से कम उनके पड़ोछी तो शरीफ़ बने रहें । 
लाला जी को लेकर कई बार लोगों से बातें हो चुको 
थीं; पर मुंशी जी देवता की तरह उन्हें बचाते ही 
रदे। किन्द मुंशी जी की बातों का असर लोगों के दिलों 
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' पर वैसा ही पड़ता, जैसे धधकती हुई भट्टी में चुल्लू 
मर पानी डालने का क्षण भर को शान्ति छा जाती, 
पर बुके कोयले फिर जल उठते हैं। और दोनों 
मित्र अहुधा इंस सवाल को हल करने का उपत्य 
सौचते । 

लाला जी के कान में कुछ आवाज़ पड़ी | लगो, 
जैसे दो श्रादमी उन्हीं की बात कर रहे हैं । बह सुड्ेर 
से सट कर खड़े हो गये। कान में उनके बह्दौद कौ 
शाबाज्ञ पढ़ी---“तुम समभते नहीं श्रहमद, हसलाम 
दगा करना नहीं सिखाता । जो श्रादमी हमारी बात 
पर यकीन करता है, हम उसको गरदन पर छुरी नहीं 
चला सकते। इसलाम तुम्हें किसी की इज्ज़त व 
अ्रस्मत लूटने की तालीम नहीं देता ।?” 

“तुम हो अहमफ़ बहीद | इसलाम यह चाहता 
है कि चाहे जैसे हो, इतके मानने वालों की तायदाद 
बढ़ाई जाय |” 

धतुम इसलाम के असूलों को नहीं जानते | आह, 
जो कमला मझे अपना भाई मानती है, जो लाला 
जी मुझे अपने बेटे की तरह प्यार करते हैं। उन्हीं 
के साथ में दग़ा करूँ ? यह नहीं हो सकता अ्रहमद, 
हर्गिज़ नहीं हो सकता (?”! 

लाला जी की नर्सों में ख़न जम गया। वह 
भगवान को पुकारने लगे। वहीद युवक है, यदि 
अपने दोस्त की बातों में आही गया, तो क्‍या नतीजा 
होगा ! यहां उनकी मदद करने वाला कौन है! पत्नी 
कहती है - “और मुसलमानों से मुहब्बत करो”, दुनिया 
में तुम्हें और कहीं रहने की जगह ही न मिली थी। 
यह वात सुनेगी, तो घर में भी एक महायुद्ध शुरू 
हो जायगा। कमला वेचारी सुने तो डर के मारे 
मर जाय | 

दरवाज़ा खुलने की आवाज़ ज्राई। मंशौ जौ 
की छुत पर कोई और आ्ञाया। दोनों युवक चुप हो 
रहे | लाला जी ने आने वाले को श्रावाज़ पहिचानी। 
ये स्वयं मुंशी सैय्यद हुमेन ये--बोले “शायाश 
बैटा ! वहींद तुम सचमुच मेरे बेटे हो | मैं जाहिर नहीं 


दीस्‍्ती ऐसी हो 
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कर सकता कि तुम्हारी बात धुन कर मुझे कितनी 
खुशी हुई है। 
“प्ेरे लायक बेटे अ्र्लाह तुम्दारा मंला करेगा १ 
लाला जी का दिल भर श्राया । उन्होंने भी मानें। 
मुंशी जी की दुआ में अपनी दुआ मिलाई “अल्लाह 
तुम्हारा भला करेगा [? 


किसी और की आ्रावाज़ आई “पर भाई साहब 
आप यहीद को बुज़दिल यना रहे हैं। सच्चे मुसलमान 
को बुज़दिली से नप्ररत होनी चाहिये-...!? 


#तुम बुज़दिली के माने नहीं समझने जमील, 
नहीं तो ऐसा न कहते | किसी झौरत को अस्मत को 
बचाना, किसी दोस्त की जान अपनी जाम देकर 
बचाना और किसी बेगुनाह को क़त्ल ने करना, 
बुज़दिली नहीं बल्कि बहादुरी है; और इसलाम हंस 
बहादुरी कौ दाद देता है। गश्राज तुम मुके सश्चा 
मुसलमान नहीं समभते |”? गुस्से से सैब्यदहुसेन की 
आवाज़ कांपने लगी, “मैं नहीं चाहता तम्हारे जैता 
सब्ा मुसलमान होना। मैंने जिस दोस्त के साथ 
अपनी ज़िन्दगी के इतने दिन बिताये हैं, उससे तो मैं 
दग़ा नहीं ही कर सकता | पर उनकी जगह कोई और 
भी होता, तो मैं किसी बेगुनाह की जान न लेने देता 
सबकी बहू-बेटियां मेरी बेटी की तरह हैं। अगर तुम 
मर्द हो, बहादुर हो, तो मर्दों से लड़ो, सच्चा मुसलमान 
औरतों और नम्हें बच्चों से लड़ाई नहीं करता |?” 


“पर तुम जानते हो बहीद ।”” अहमद कद्द रहा 
था---“मेरा एक दोस्त था मन्ज़ुर । कितना रहम-दिल 
नौजवान था। उसे किसी ज़ालिम ने लाढियों गे ऐसा 
भायल किया कि अस्पतात पहुँचते-पहुंचते वह चल 
बसा | भुके लगता है कि जब तक बदला न लंगा, 
मुझे चैन न आयेगा |?” 

धयह मैं भी समभता हूँ ।” मंशी जी बोले-- 
“पर बदला उस क्रातिल से शैना चाहिये, न कि भेरे 
इस बेगुनाह दोस्त कौ जान से !?” 

लाला जी की आंखें अंसुश्रों से तर हो उठीं। 
उन्होंने जो कूठा शक्त किया था, उसके लिये उनका 








ऐण 


.. हंदय परचाताए करने लगा। जी में आया दौड़ कर 
. सैब्दद हुसेन के गले से लिपट जांय, उनके क्दभों पर 

गिर पड़ें । उन्होंने हन्खान में हेश्वर का दूर देखा, 
खोफ़ दिल से जाता रद्दा। और दिल ख़ुशी से भर 
उठा | पक्की से जाकर दोख की तारीफ़ें करने लगे । 
सोच लिया कि खुदा न करे अ्रयर कभी मुंशी जी पर 
कोई श्राफ्त आई, तो यंद भी उनके पसीने की जगद 
झपना ख़्न बहा देंगे। जन्म मर उनका उपकार 
मानेंगे भौर उन्हें लाख-लाख दुषद्यायें देंगे। 


डे है 4 रे 


दंगा लगभग बन्द हो रहा था। शहर के 
कार्यक्रम पूंबत्‌ जारी हो चुके थे। लोग श्राफ़िस 
और स्कूल खाने जाने लगे थे। जिस समय मुंशी जी 
और लाखा जी हाथ में हाथ डाले मुसलमानी बसी 
को पार करते, तो लोग दसरत की निगाहों से उनकी 
शोर देखते | ऐसी दोस्ती फितनों को हासिल होती है ! 

उस दिन भुट्पुटा ही रद्दा था। दोनों दोस्त 
चले जा रहे ये। एक पतली-सी गली पड़ी। वह 
हिन्दुओं का एक ख़ास मुदक्ला था। मन्दिरों की वहां 
बहुतायत थी | लाला जो को कोई मय था ही नहीं 
और बह बेज़ोफ़ चल रहे थे | मुंशी जो का ख्याल था 
कि हिन्दू बहुत ही शरीफ़ होते हैं। ये कमी कऋंगड़ा 
शुरू नहीं करते और उनके दिलों में बहुत रहम होता 
है। लाला जी भी साथ ये; इसलिये बद सोचते रहे 
कि उन्हें कोई ४र नहीं हे। पर दुनियाँ की दर जाति 
और हर देश में अच्छेशबुरे दोनों होते हैं। एक 
मन्दिर से दो तीन आदमी निकले। उनके शरों 
पर बड़ी-बड़ी पराड़ियां बंधी थी और हामों में लाठी 
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थो। मुंशी जी को कादों तो खून नहीं। प्राण 
नहों में समा गये | लाला जी ही तो इधर से लाये 
हई--क्या उनके भन में कोई बंदी है ! पर खुदा तो 
मेक आदमियों के साथ हमेशा नेक रहता ई | 

इतने में लाला जी की कड़कती आवाज़ उनके 
कान में पड़ी “ख़बरदार मैं हिन्दू हूँ ।” 

मुंशी जी कॉपे--श्रपने को ही बचाकर ये 
निकल जाना चाहते ई ! 

पर लाला जी कह रहे ये “अगर मेरे दोस्त पर 
हाथ उठाया, तो समझे लेना ।!' 

आक्रमणकारी शाला जी को देखकर ही जान 
गये थे कि यह हिन्दू हें--लाटियां इवा में उर्दी** 
श्रौर इसके पदिले कि वह मुंशी जी के सर पर पढ़ें, 
लाला जी बिजली की फुरती से उनके शरौर से 
लिपट गये । मुंशी जी हका-बक्का हो रहे थे। लाला 
जी ने ज़ोर से आवाज़ लगाई । पर इतने में दोन। के 
ऊपर कई लाठियां पड़ गईं । हमलाई लाला जा की 
इस हरकत के लिये तैयार न थे। और वे रोकते 
रोकते भी अपना हाथ न रोक सकते थे। पुलिस को 
आते देख श्राक्रमणकारी भाग गये | 

तर हट ध्रट 

सिविल द्वास्पिटल के एक कमरे में पास-पास दो 
चारपाइयां पढ़ी थीं। दिन भर हिन्दू-युसलभान की 
भीहू इन दं मित्रों को देखने आती रही | उनकी 
चोट गहरी न थीं। दोनों के मुख पर एक नैसगिक 
आनन्द खेल रहा था। लोगों ने यह भी देखा कि 
दोनों घरों को औरतें श्रौर बच्चे एक साथ ही उन्हें 
देखने आये । 


क्या खाँय क्‍या न खांय ! 


श्री अपिदेव गुप्त 


३ 


“विश्ववाणी? ( मई सन्‌ ४१ ) में पं० सुन्दरलाल 
जी का लेख 'सेगांव में मोजन और इलाज के प्रयोग? 
पढ़ा | चूंकि यद लेख सुन्दरलाल जी के क़नम से 
लिखा गया था, इसलिये मुझको इसमें दिलचस्पी हुई । 
साथ ही इस लेख का सम्पन्ध डाक्टर सतीश चन्द्र 
दास जी के साथ होने से इसकों मेहनत से पढ़ना 
ओर भी आवश्यक हो गया। 


इस लेग में डाक्टर साइव का जो परिचय दिया 
गया है. उसकी दृष्टि से मैं नितान्त तुच्छ हूँ। परन्तु 
फिर भी मुभकों इस बात का गौरव है कि मैंने 
स्वतंत्र वायुमणइल में गज्ला के किनारे पुरातन गुरुश्रों 
की गोद में बैठ कर गुरुकुल में शिक्षा पाई है। इसलिये 
मुझको अपनी पुरातन संस्कृति, साहित्य, विद्या और 
वेश से प्रेम है। मेरा मस्तिष्क स्वतन्त्र है और में 
उसी जीण शीर्ण चोले में भी चमक की किरण देखता 
हूं । उन्हीं किरणों के प्रकाश में मैं इतना कह सकता 
हूँ कि आदरणीय डाक्टरजी ने भोजन के विषय में 
जो प्रयोग किये हैं, वे हम भारतीयों के लिये 
श्रसम्भव नहीं तो कठिन अ्रवश्य हैं । 


मेरी यह धारणा लेख के पिछले हिस्से ने और 
मी मज़बूत बनादौ। जहां सलाह के लिये पुस्तके 
लिखी हैं--वे सब अंग्रेज़ी की हैं--और अंग्रेज़ों की 
ही लिखी हुई हैं । जिनकी भाषा, मिनका रहन सहन, 
जिनका खान पान, जिनका देश, जिनके यहां की ऋतु 
हम से सोलह आने मित्र है । 


इससे पहले कि मैं विवेचनीय विधय पर आएऊं, 
में एक दो बातों का खुलासा कर देना चाहता हूं, ये 
बातें ये हैं... 

(१) इमारी संस्कृति भें किसो भी विषय को 
विस्तार से न कह कर सूत्र रूप से कहने की एक 
परिपाी है। यह परिपाटी ग़लत है या ठीक, यद्द तो 
दूसरी बात है। परन्तु सूत्र रूप से ही शाजत्र का विषय 
कहा जाता है। इसीलिये सब विद्याश्रों के प्रायः 
सत्र हैं। 

इसी सिद्धान्त को लेकर सब भोजनों का वर्गीकरण 
हस प्रकार किया है---- 

रस--हैः प्रकार के हैं, मधुर, अम्ल, लवण; 
तिक्त, उष्ण, और कट, 

बीय॑--दो प्रकार के हैं, शीत श्रौर उष्ण, 
गरम श्ौर ठण्डा, 

विपाक--तीन प्रकार के हैं, अधुर, श्रम्ल, 
और कट, 

प्रभाव--दो प्रकार के हैं, चिन्य और अवचिन्त्य, 

इस बर्गोकरण का इतना लाभ है कि आप रुवयं 
ही किसी भी प्रकार के भोजन के विप्रव में सोच 
ओर समभ; सकते हैं कि आपके शरीर के लिये कौन 
सा भोजन ठीक है, और कौन सा नहीं | 

इतना दी नहीं, इस विभाग से विदद्ध मोजन 
का भी निणय सुगसता से कर सकते हैं। जिन दो 
द्रब्यों का रस, या बीये, अथवा विपाक परस्पर नहीं 
मिलता, उनको एक साथ नहीं लेना चाहिये, और 


हर 
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, जिनका आपस में कोई बिरोध नहीं, उनको एक साथ 
कैसे में कोई हानि नहीं। उदाहरण के लिये -- 

श्रापके लेख फे अनुसार निम्बू और दूध या 
सन्‍्तरे, मौसम्बी-दूध के साथ लेने भें कोई हानि नहीं। 
परन्तु मेरी और आचाय की दृष्टि में द्वानि है, चंकि 
एक वस्तु मधुर रस है और दूसरी अ्रम्ल रस है। 
इसलिये दोनों का शिपाक भो परस्पर विरोधी दवोगा। 
परस्पर विरोधी दोने से रक्त का दूपित होना 
स्वाभाविक है । 

(२) इसी प्रकार श्राप लिखते हैं कि वूध के साथ 
खजूर नहीं खाना चाहिये। श्राप यहां फिर भूल कर 
गये । मेरी और आाचार्थ की दृष्टि में आपको ये दोनों 
चीज़ें नाशते के तौर पर रोज़ खानी चाहिये। और 
खानी चाहिये इकट्ठटी | क्योंकि दोनों ही मधुर रस 
और दोनों द्वी मधुर विपाक हैं| हम निरामिष 
भोजियों के लिये तो खून बढ़ाने के लिये हसमे उत्तम 
कुछ भी चीज़ नहीं | मुझको याद है कि अपने एक 
रोगी को केबल इन दो वस्तुश्रों से मैंने तन्दुरुस्त कर 
दिया था । 

(३) आप लिखते हैं कि दूध के साथ वह सब 
चीज़ें जासकर बह सब्जियां, जिनमें कारवोहाइड ट और 
भोटीन दोनों थोड़ी-थोंड़ी मात्रा में मौजूद हैं, स्रा 
सकते हैं। ये चीज़ें, गोभी, करेला, बंगन आदि हैं। 
परन्तु इन चीज़ों का विपाक और वीर्य एवं रस दूध 
के साथ विरुद्ध है; अश्रत; ये हानिकारक हैं | 

(४) “गेहूं, मक्का वरीरह की रोटी या चावल 
के साथ दाल दरागिज़ नहीं खानी चाहिये |! 
श्रपकी यह धारणा भेरी सम्मति भें जहां अ्रवैज्ञानिक 
है, बहां एक विचित्र भी है। विचित्र इसलिये कि 
आप सारतवर्ष के किसी भी प्रान्त भें पहुंच जाइये; 
छापको दाल-गरावल या दाल-रोदी ज़रूर मिलेगी। 
जिस वस्तु का हतना अधिक रिवाज हो, उसको केवल 
इसलिये कि वह आपके बर्गॉकरण भें विरुद्ध रददती है, 
खाना बन्द करना ठीक ने होगा | 

गेहूँ; दाल और चावल दोगों में कार्योहाईडट 
हैं, ये बस्तुये हसारे सांत को बनाती हैं। शिन चौज़ों 
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में प्रोटीन या कार्योहाईड टू हो, वे श्रापस में किसी 
कारण से विरद्ध नहों। चूंकि इन पर पाचक रख 
भली प्रकार कार्य करते हैं । 

इनके विरुद्ध होने का अथवा हानि पहुंचाने का 
एक ही कारण है, वह “मात्रा” है। इन वस्तुश्नों की 
तादाद शगीर में हानि करती है। यदि ये वस्त॒यें 
थोड़ी या उचित मात्रा में एक साथ ली जाये, तो 
शरीर में हानि नहीं कर सकतीं। और यदि श्राप इन 
वस्तुओं को प्रथक्‌ प्रथक्‌ भी लें, और लें बढ़ी मात्रा 
में, तो ज़रूर नुकसान देंगी। 

यही कारण है कि प्राचीन आआचार्यों ने “मात्रा? 
पर विशेष ध्यान दिया है। इस मात्रा के कारण गुरू- 
भारी भोजन (कनमैनट्र टइ-प्रोटौन) भी हल्का हों जाता 
है, ओर इसी मात्रा भे हल्का लकुषु भोजन भी भारी 
बन जाता है। उदाहरण के लिये यदि श्राप खील 
(भुने हुये चावलों की लाज़ा) को पेट भर खायें, 
तो वह भी भारी हैं: और इसके विरुद्ध यदि आप 
जड़द थोड़ी मात्रा में वायें, तो वह भी लखु है | 

इतना लिखने के बाद यदि मैं इनकम्मैटिबल के 
प्रश्न पर विचार नहीं करता, तो यह लेख अधूरा रह 
जाता है। ख़ासकर जश्न आपने अपने महत्वपूर्ण 
लेख में इस बात का ज़िकर किया है। 

आपने टतना माना है कि एसिड और एलफैलि, 
ये दा चीज़ निन्न हैं। श्रीर इनका एक साथ शरीर 
में ज्ञाना हानिकारक है। इनका शरीर में प्रवेश 
अलग अजग होना ठीक है | 

मर विचार से श्राप थोड़ी-सी भूल कर रहे हैं। 
फऐसिड और एलकैली? ये दोनों बस्तुयें आधुनिक 
रसायन शास्त्र की दृष्टि से भले हा भिन्न भिन्न हों. 
परम्तु बाम्तव में दोनों ही एक हैं। दोनों की प्रकृति- 
क्रिया एक है। यह ठीक हैं कि एक लिटमस को 
लाल करती हे और दूरी उसको नीला रज्ञ देती है। 
परन्तु केवल इतना स्थूल भेद इनकी एकता को दूर 
नहीं कर सकता | 

एसिड और एलकैली, दोनों दी दाहक हैं; 
दोनों ही पित्त वर्धक हैं और दोनों ही पाचक 


जुलाई १६४१ ] 
रस को बढ़ाने वाले हैं । भत्ते द्वी स्थूल दृष्टि 
से इनमें सेद दो, परन्तु शरीर में इनमें भेद नहीं 
रहता | यूं पूछिये तो तीम्र अम्ल या अम्ल कौ 
प्रचुरता अथवा क्षार को अधिकता शरीर के लिये 


हानिकारक है | यह प्रचुरता चादे अम्ल की हो या 
क्षार की। यही तो कारण है कि श्राचाय ने कद्दा है--- 


ऋध खलु त्रीणि दुब्याणि नात्युपयुज्जीताधि- 

कमन्येश्यो द्रन्येभ्य: | 

तथथा--क्षारं पिप्पली लवण मिति ॥” 

कार: पुनः औसदव्य लैक्ष्ण्य त्ाथवोपपन्नः 
केदय स्यारी पश्चात विशोधयति | स पचन 
दहन भेदनाथ उपयुज्यते | सो5ति प्रयु्यमान: 
केशासि हृदय पुंस्वोप घातकर: सम्यथते | 


शअर्थात--क्षार-पिप्पला और नमक का अधिक 
तादाद में सेबन नहीं करना चाहिये। चं.के क्षार 
गरम, तीक्ष्ण और शरीर में लघुता पेंदा करने बाला 
है। क्षार पहले तो गला कर पतला करता है और 
फिर पीछे से उसे बाहर करवा हैं | क्षार के इस गुण 
के कारण उसे पाचन, दहन और भेदन ( फाइने ) 
के लिये प्रयोग करते हैं | यदि इसका अधिक उपभोग 
किया जायेगा तो झ्रांख, चाल, द्वदय और पुरुषत्व 
को हानि होती है | 


यहां पर 'क्षारः शब्द एलकेल और ऐसिंड 
दोनों के लिये ही आया है| इसलिये इनमें वास्तविक 
कोई भेद नहीं। भेद न होने से दोनों को एक साथ 
लेने में ज़रा भी भय नहीं। यदि कोई भेद है और 
हामि है, तो आप किन्हों दो पदार्थों का उदाइरण 
देकर स्पष्ट करने की कृपा कर । मेरी दृष्टि में ऐसे 
कोई भी दो प्राकृतिक पदार्थ आपको नहीं मिलेंगे 
जो कि क्षार और अम्ल क्रिया के कारण इनकम्पैटियल 
हों। यह केवल ध्योरी मा है | 


अब विरोधी भोजन क्‍या हैं और उनका निशय 
केसे किया जाये,यह एक प्रश्न हैं इसका उत्तर चरक 
संद्िता में बहुत साफ़ दिया है, जिसको मशाल लेकर 


क्या खांच क्‍या न खांय 
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के हह ८ «७४, #४*%ऋ८ “5कच्थ: 


सुगमता से ढूंढ़ सकते हं---बिरोधी भोजन निम्न प्रकार 
से होते हैं-- ॥ 

(१) कुछ पदार्थ परस्पर गुशों में |नन्न दोने से 
विरोधी हैं--जैसे मछली ओर दूध । मछुली गरम 
है और दूध ठण्डा है। इनके गुण परस्पर विरोधी हैं । 

(२) कुछ पदाथे संग्रोग होते हैं--जैसे कि 
पका हुआ लकुच या कटहल और दूध अथवा उड़द | 
ये दानों बस्तुयं मिलकर बहुत ही भारी दो जाती हैं | 
विपाक में एक मधुर और दूसरी कट होती है। अथवा 
दूध और निम्बू | 

(३) कुछ पदाथ संस्कार विरुद्ध हैं। यहां पर 
संस्कार का झ्थ--पकाने (या रांधने ) भे है। यथा 
सरसों के तेल में कबृतर को पका कर खाना | 

(४) देश-विरुद्ध-नयथा उत्तरा भारत में 
प्रयुता को बाजरी की लप्सी देना बिरुद्ू है। परन्तु 
कछ्छु में इसका रिवाज है| 

(५ ) काल-विरुद्ध--बासी रकवा हुआ मसकोय 
का शाग या सरसों का शाग। | 

(६ ) शरीर-विरद्ध--गरमी में बाहर से आकर 
एक दम ठरड़ा शरबत या मधु का शरवत पीना | 

( ७ ) मात्रा विस्द--एक परिमाण में घी और 
मधु का सेवन करना । 

हस दृष्टि से यदि भोजन का वर्गों ऋरण करके 
देखें, तो बिरोधी ब्रातों का स्पप्टौीकर्ण अधिक हो 
जाता है। विरोधी पदार्थों का निगाय करना सरल 
नहीं | यह तो सत्य है कि एक वर्त का एक ही 
समय सेवन करना सब से अधिक श्रेयस्कर है, परन्त 
साथ ही नोजन में रुचि, श्राक्रांक्षा, भी होनी आवश्यक 
हैं। आप विसी को केवल मधुर खीर हो खिलाहये, 
वह भी तंग श्याजायेगा | भोजन जीवन के लिये है, 
परन्तु साथ ही भोजन का रचिकर होना भी श्रावश्यक 
है, इसीलिये आचार्य ने भोजन करने के बिपय में 
मन की अनुकूलता और प्रसन्नता के लिये विशेष 
ध्यान दिया है। ख़ाली पेट भरना या शक्ति प्रा 
फरना ही भोजन का उद्देश्य नहीं। जो भोजन मन 
को परुन्द न झ्राये उसे खासा में तो युक्ति संगत 





.. महीं भानता। उदाहरण के लिये यहुत से आमिष 
.' ओोजी यह सिद्ध करते हैं कि शरीर की तस्वुर॒ध्ती के 
, लिये आमभिषर आभश्यक है, परन्तु एक निसमिप सोजों 
कभी सी उसका उपयोग नहीं करेगा इसलिये तो 
मगयान ने गौता में कहा है-.- 


आयु-सपष चलारोग्य, सुख प्रोति विवधेन:। 
रस्याः स्निग्ध: स्थिरा हथा:आहा।र:सारिवक प्रियः 


भोजन इृदय के लिए प्रिय आवश्य होना चादहिये। 
एक पशु भी अकेला भूसा नहीं खा सकता | भूसा के 
साथ उसे भी खल, तौरा, दाना देना दी पढ़ता है। 
किर आप ज़ाली रोटी क्‍यों तोड़ने की सोचते हैं। उसमे 
रस से रखती, दाल-थी से स्मिग्ध करके सास्तिक 
बना कर खाइये--यही भगवान का दम्र लोगों को 
उपदेश है ऐसी मेरी तुच्छु मान्यता है। 

क्र एक अआख़री बात रह गई, बह आप के 
दिये हुये उदाहरण हैं। मैं जहां तक समझ सका हैं, 
आपका अभिप्राय इन उदाहरणों को देने का यह 
है कि आपके यहां का बर्गोकरण ठीक है और उसका 
परीक्षण सफल हु्रा है, जिससे कि शभ्रसाध्य रोगी भी 
स्वस्थ हो गए । 


यदि यददी बात है, तो में समझता हूँ कि आप 
झसली मूल तक शायद नहीं आये। उपवास इस 
सफलता का कारण है, नकि कुछ दूसरा। शरीर के 
झत्दर ऋाय और व्यय के पिसाव का खाता है। 
जिस पुरुष फा आय और व्यय समान है बह स्वस्थ 
है और वह योगी दै। इसीलिए. भगवान ने गोता 
में कहा है 'समत्वं योग उच्यते!। शोर जिसफी आय 
बहुत हो श्रौर व्यय कम हो उसका तो शरौर बढ़ 
ही जायेंगा। भी ध्रादरशीय सेठ जी की धम पत्नी 
में यदि यही कारण हो, तो छोई आश्वयं नहों। 


विश्वचाणी 


६ का इ-अ अबकी शक उफुन+ट वार टपस नीक >ट-रथधतह जरा ५ 2३००५ अप्क सटीक 2ितिज७०भ मी जटी३०ा३+थ>-9८व कक १ 3तफर फीप३५३ भर चल पटीगटइन्‍पित बरोरच 2 मची 5 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या १ 


-न्जी अटल ता ऋ0ट पल भ न २ २6 बरी ध ५३ नपतीप १०:८५ 2८९;१:३७४५३४७८० 2५ 7७९०5७:९:९३५३५४०७ 7४८६ 4१८४ 


इसके लिये शआ्आाय को कम करके व्यय को बढ़ा देना 
ही एक उपाय था, जो कि श्री माननीय डाक्टर जी 
ने किया और उनको आराम हुआ | 

मैं ह्पनी इस बात को और अधिक स्पष्ट करने के 
लिये डायब्रिटिज् मिलिटस एक रोग को लेता हूँ। इस 
रोग के लिये सुभ्रुत में लिखा है कि रोगी को 
चादिये, बह दिन भर एक गांव से दूसरे गाँव में 
चला करे, और कहीं भी एक रात से अधिक न रहे, 
जो रूख सूखा मिले, बह खाये, रात्रि को भूमि पर 
शयन करे | इस प्रकार करने से शरीर में श्राय कम 
होगी और व्यय बढ़ जायेगा और रोगी स्वस्थ द्वो 
जायेगा | 

साथ, यदि शरीर में श्राय कम हों और व्यय 
झषिक दो, तो भी शरीर का बैलेन्स विंगड़ जायेगा, 
तब भी शरौर में कृशता आ जायेगी। जिसको दिवाला- 
पन कहते हैं। इसके लिये शरौर भे आय बड़ानी 
चाहिये। परन्तु बदक्िश्मतां से यह अवस्था शरीर के 
विषय में कम ही श्राती है; थ्ाती है तो इसके लिये 
चरखे का रास्ता देखना होता है | इस प्रकार के लोगों 
के लिये ही अग॒वान ने कहा-- 


“कप पन्‍्त: शगीरस्थं भूत जाम मच तस:। 
मां बवान्तः शरीरस्थ॑ तान विह्यासुर निश्चयान ॥ 
जान बूक कर जो शरौर को तकलीफ़ देते हैं 
वे राक्षस हैं। इसलिये शरीर भे व्यय को श्राय से ' 
अधिक नहीं बढ़ाना चाहिये। घुद्धिमामी यहों है कि 
आय के अनुस्तार ही व्यय किया जाये। माननीय 
डाक्टर जी ने हस बुद्धिमानी से काम लिया और वे 
सफल हुवे, यह मेरी भान्यता है। 
अन्त में में आपसे श्र भी माननीय डाक्टर जी 
से भाफ़ी चाहता हूं कि यदि कुछ भूल मुझसे हुई दो 
तो ज़रूर क्षमा कर । 


सम्पादकीय-विचार 


सर्व धर्म सम्मेलन 


पहली जून सन्‌ १९४१ को बारशी ज़िला शोलापुर 
में जो स्व धर्म सम्मेलन पढ़ित सुन्दरलाल जी के 
सभापतित्व में हुआ था, उसका कुछ ज़िक्र दस 
पिछले अझड्ढू में कर चुके हैं| उस सम्मेलन ने केबल 
एक लम्बा प्रस्ताव पास किया । बह प्रस्ताव हम ज्यों 
का तों नीचे उद्धृत कर रहे हैं । श्राज कल के हिन्दू 
मुसलिम दलों पर इम अपने कुछ ख्याल पिछले 
अडछु में ज़ाहिर कर चुके हैं। इस प्रस्ताव को हम 
अपने देश वासियों के ध्यान के लिये उनके सामने 
रखते हैं | हमें विश्वास है कि इस पर अमल करने 
की कोशिश इमें कुछ न कुछ इन मभकगड़ीं को शान्त 
करने और उनके ज़दरीले नतीजों से बचने में मदद 
देगी | 


पाठकों का ध्यान ख़ास तौर पर इस समय इस 
इस प्रस्ताव के उस हिस्से की तरफ़ दिलाना चाहते हैं, 
जिसमें इस तरद्द की साम्प्रदायिक संस्थाओं जैसे हिन्दू 
अखाड़े और मुसलिम क्लब वरग्रद्ध को दानिकर कहा 
गया है। अलग श्रलग सम्प्रदायों और अलग श्लग 
जातियों के ग्लग अलग स्कूल कालेज और विश्व- 
विद्यालय. भी हमारे दिलों में एक दूसरे के लिये प्रेम 
और झादर पेदा करने के बजाय एक तरद्द की 
संकी्ंता के भावों को ही मज़बूत करते हैं। ठीक 
दहड्ढ के दिनों में हिन्दू रिलीफ़ कमेटी और मुसलिम 
रिलीफ़ कमेदियां भी हमें हमारे अन्दर प्रेम और 
विश्वास के बढ़ने में रकाबट ही डालती हैं। इमें इस 
देश में यदि एक राष्ट्र, या एक क्रौम बन कर रहना हैं, 
तो हमें ये सत्र काम मिल जुल कर करने की आदत 

श्ष्ठ 


डालनी चाहिये। हिन्दू मुसलमानों के मिले जुले 
अखाड़े तो कम से कम उत्तर भारत के सैकड़ों नगरों 
में आज से ब्रीस बरस पहले तक एक मामूली चीज 
ये | कहीं कहीं इस तरद के अ्रवाड़े श्रभी तक मौजूद 
हैं। उत्तर भारत के अ्रधिक्रांश नगरों में द्विन्दू 
मुसलमानों के अलग श्रलग अ्रखाड़ें हन्दहीं बीस बरस 
के श्रन्दर की उपज हैं (हम एक थे और ठोक चल 
रहे थे | हम ग्रलत रास्ते पर चते और फट गये । 
हमें फिर एक होना है] सत्र धर्म सम्मेलन के जिस 
प्रस्ताव का दमने जिक्र किया है बद्द यह है -- 
प्रस्ताव 

यह सबब धर्म सम्मेलन (सब धर्म मज़हनों की 
कास्फ्रें8 ) श्पना यह विश्वास प्रकट करता है कि 
दुनिया के सब बड़े बढ़े मज़दब जैसे हिन्दू धम, यहूदी 
धर्म, बौद्ध धर्म, जैन धमें, ज़रभुस्त्री धर्म, ईसाई धर्म, 
इसलाम घमें ओर छिल घमे सब उसी एक ईश्वरीय 
लोत से निकले हैं। इत सारी ज़मीम पर ग्रमन 
क्रायम करना और मनुष्यों में एक दूतरे से प्रेम पैदा 
करना इन सब मज़दयों का मकसद है; ओर इनमें जो 
कुछु एक दूसरे से फ़क़ हैं वह सब इस तरह की गोण 
यानी ऊपरी चौज़ों में हैं, जैपे अपने अपने रस्म रिवाज 
और पूजा के तरीक़ों में । 

यद्द कास्फ्रेंस इस देश में रहने वाले सब धर्मों के 
लोगों से अ्रपील करती है कि ने एक दूसरे के साथ 
पूरे प्रेम से मिल जुक्ष कर रहें और उनके सत्र ऋलम 
अलग धर्मों का यही असली मंन्शा है | 

इस कान्फ्रेंत को यह देख कर बड़ा दुःख हुआ है 
कि इस देश में साम्प्रदायिक दल्बे दुर्भाय वश फिर 


शि०प 
जगह जगद खड़े हो गये हैं जैता कि हाल में ढाका, 
अहमदाबाद, अम्दई और दूसरें स्थानों में हो चुका 
है। अब कि यदद कार्फेंस किसी तरह के राजनैतिक 
बाद विवाद में पड़ना ठीक नहीं समझती, यह 
कान्फ्रेत इस त्तदह की घटनाओं फो ज़्यादहतर 
हिन्दुस्तान की इस समय की राजनैतिक हालत की 
उपज मानती है । इस कारफ्रेस को विश्वास है कि 
यद्मपि वे दल्ले बढ़े दी दुख को चीज़ हैं, फिर भी वे 
हिन्दुत्तान को कोसी ज़िन्दगी का एक अनस्थायी 
पहलू हैं श्ौर बह समय बहुत जहर श्रा रहा हे, जब 
कि एक दूसरे के ग्रविश्वात के ये बादल छुट जांयगे 
और हिन्दुस्तान के रहने वाले फिर एक बार उसी 
तरह के अमन, अमान, एकता और परस्प प्रेम को 
ज़िन्दगी बंतर करेंगे, जो कि केवल कुद्ध पोढ़ियों पहले 
तक वे सदियों बसर करते रहे | 

इस तरह की दुर्घटनाओं के इलाज के लिये यह 
कान्फ्रेत नन्नता के साथ नीचे लिखों बातें देशवातिश़रों 
के सामने रखती ६-.... 

(१) यह कि हिख्ू और मुसलमान दोनों 
सम्प्रदायों के पढे लिखे लोग और ख़सकर नोजवान 
लोग इस बात का इरादा करलें कि ते एक दूसरे की 
धर्म पुस्तकों को और एक दूधरे के महापुरुषों की 
जीवनियों को हमदर्दी के साथ पढ़ेंगें । 

(२ ) इस कान्फेंस को विश्वास है कि इन दोनों 
महान सम्प्रदायों में गलतक़्मो का एक बहुत 
जबर्दस्त कारण यह गलत ऐतिदासिक दृष्टि है, जो 
इतिद्वात को झ्ाजकल की पाठ्य पुस्तकों के अधिकतर 
लेखकों की रइती है | 

इसलिये इस कान्फेंस की राय है कि योग्य विद्वानों 
को हिन्दुस्तान का इतिहास और ख़ासकर मध्य कालीन 
हिन्दुल्तान का इतिहास फिर से लिखने का कार्य अपने 
हाथों में लेना चाहिये, जत्र कि सत्य को किसी दूरत में 
भी दबाना नहीं चाहिये। साथ ही बितना ज़ोर आपस 
के भेदों औ्रर आपत की लड़ाइयों पर देना चाहिये, 

उससे श्यादा ज़ोर एक दूसरे से मेल, प्रेम श्रौर एक दूसरे 
की सहायता और सहानुभूति के कार्यों पर देना चाहिये | 


विश्ववाणी 


[- ब्षे १, भाग. २, संख्या १ 


(१) इस कान्फ्रेंत को यह देखकर दुःख होता 
है कि वह मिला जुला सामाजिक जोबन श्रोर बह 
प्िली जुजो संश्कृति यानी कल्चर, जो बीच के ज़माने 
में इस देश में बढ़ती जा रही थी, श्रत् उसके ढुकड़े 
दुकड़े हो जाने और नष्ट दो जाने का ख़तरा है। 
इसलिये यह कान्फ्रेंस सब हिन्दुस्‍्तानियों पर इस बात 
के लिये ज्ञोर देती है कि थे उस मिली जुली संस्कृति 
झौर मिली जुली समाजी ज़िन्दगी को फिर से झ्िन्दा 
करें, जो कि हिन्दुस्तान के सब्र धर्मों के लोगों की एक 
सी क्यौती है और जिसका कि उन सबको एक समान 
अमिमान हो सके। 

(४ ) यह कि हिन्दू , मुसलमान, ईसाई, सिख, 
पारसो श्र दूसरे सब लोगों की एक दूसरे के बढ़े बड़े 
धार्मिक त्योहारों में शरीक द्वोना चाहिये और ़ासकर 
एक दूसरे के मद्दापुद्षों जैसे राम, कृष्ण, बुद्ध, 
महावीर, ईसा, ज़रधुस्र, मोहम्मद, नानक आदि के 
जन्म दिनों की मिलकर मनाना चाहिये | 

(५ ) इस तरह की साम्प्रदायिक ध्॑स्थायें जैसे 
हिन्दू , मुसलिम अश्रखाड़े, व्यायाम शालाएं, शोसल 
क्लब वगैरह को प्रोत्साइन नहीं मिलना चाहिये और 
हर जगह इस बात को कोशिश होनी चाहियें कि दोनों 
के मिले जुले श्रखाड़े, मिली जुली व्यायाम शालाएं 
और मिले जुले क्लब कायम हों, ताकि मुख्तलिक 
धर्मों के लोगों श्रौर ज़ासकर उनके नौजवानों के 
बीच एक दूसरे से मेल जोल बढ़े | जहां तक मुमकिन 
हो शिक्षा संस्थाश्रों के विषय में भी इसी तरह की 
कोशिशें होनी चाहिय॑ | 

(६ ) यह कि जहाँ कहीं इस तरह के बदक़िस्मत 
भागड़े खड़े हो जायें, बहां दोनों को मिली जुली मोहल्ला 
कमेटियां, मिली जुली शहर कमेटियां श्रौर मिले जुखे 
स्वयं सेवक दल कायम किये जावे और उन्हीं के ज़रिये 
फिर से दोनों सम्प्रदायों के लोगों में एक दूसरे से प्रेम 
पैदा करने और जिन लोगों को नुक़ठान पहुँचता 
है, उन्हें बिना हिन्दू मुसलमान के ख़याल के मदद देने 
की कोशिशें की जावें। इस तरद के स्थानों में हिन्दुओं! 
को चाहिये कि ऋपने मुसलमान मांइमों के जानमाल 
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की दिक्ाज़्त करना ऋपना पवित्र कर्तव्य समझें, और 
मुसलमानों को चाहिये कि थे इसी तरह अपने हिन्दू 
भादयों की जान माल की रक्छा करमा अपना पवित्र 
कर्तव्य समझें; जाहे ऐसा करने में उन दोनों को अपने 
लिये भी ऋ़तरे का सामना क्‍यों न करना पड़े | 
(७) यह कान्फेड नमूने के तौर पर नीचे लिखी 
कुछ किताबों के नाम सुझाती है कि इस तरह का 
सांहित्य जद्ां तक हो सके द्यादद फेलाया जाये और 
पढ़ा जावे और दोनों बड़ी बड़ी सम्प्रदायों के लोग 
उन्हें पढ़ें और पढ़ावें ताकि ,एक दूसरे से प्रेम श्लौर 
एक दूसरे की इज़्ज़त दिलों में कायम हो। 
१-३४ एछ्णाए्ंती एआऑए ०ए 8॥॥ 
7२९॥8णा5 
एए 0.  छि98छध्वात98 
(अज्रेज़ी और हिन्दी) 
२-३६ वरीएपशाट6 छए पाता) छा 
पवांआ। (फ्रॉप्ा€ 
#ए ]%. ॥थाबणा०॥0 
(अन्नरेज़ी श्रौर हिन्दी) 
३--अरब और हिन्द के ताल्छुकात 
लेखक, मौलाना सुलेमान नदबी 
(हिन्दी और दूं में) 
४-- कुरान और धामिक मतभेद 
लेखक, मौलाना श्रतुल कलाम आज़ाद 
१---मुसलमानों का रोशन मुस्तकृमिल 
लेखक, मौलबी तुफ़ेल अहमद 
(दूं में) 
६--हक्षरत मोहम्मद 
लेखक, पंडित सुन्दरलाल 
(हिन्दी में) 
७--दिन्दू मुसलिम मेल 
लेखक, स्वामी सत्यभक्त 
(हिन्दी और उदू भें) 
छ--नग्रमये खुदवन्दो 
यानी भगवत्गीता का उदू अनुवाद 
शेलक, मौलवी मोहम्मद झजमल खां 


सम्प(दकीय वियार 
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यह किताबें महज नमूने के तौर पर बताई गई 
हैं।. यह कोई पूरी फ्रेहरिस्त नहीं है । 


ब्रम्बई का दंगा और मुसलिस व्यापारी 

खंडवा से निकलने वाले साप्ताहिक “स्पराज्य? 
की ख़बर है-- 

£ बम्बई में गत मंगलबार को अंजुमने इसलाम 
हाई स्कूल में मुसलिम व्यापारियों की एक सभा सेट 
महम्मदअली भ्रन्लाबक्श के सभापतित्व में हुई । इसमें 
नवाब जादा मुमताज श्रली ज़ा ने एक प्रस्ताव पेश 
किया, जिसमें बम्बई के दंगे की तीज श्रालोचना की 
गई थी । अ्रस्ताव पर भाषण देते हुये आपने कहां कि 
इस देश में हिन्दू और मुसलमान एक हज़ार बर्षों से एक 
साथ रहते आये हैं; परन्तु पहले कभी ऐसे दंगे नहीं 
हुये. जैसे इन थोड़े वर्षों से हो रहे हैं। इसलाम एकता 
और प्रेम सिखाता है और खून ख़राबी को यहां कोई 
स्थान नहीं है । हिन्दू धर्म भी एक शान्ति प्रिय धमे 
है। तब फिर से भगड़े होते क्‍यों हैं! मेरा तो 
विश्वास है कि हिन्दुस्तान के दुकड़े करने की, जो 
नीति कुछ लोगों ने अख््तियार कर ली है, वही इन 
भागड़ों के लिये बहुत गंशों तक जवाबदार है--चादे 
बद पाकिस्तान हो या सिक्खिस्तान ।!! 


हिन्दु मुसलिम दंगे ओर अल मन्श्र' 

मुसलिम लौग का एक उदूं मुख पत्र “श्र मन्शूर' 
हिन्दू मुसलिम फ़िक्षादों के बारे में लिखता है-- 

“प्ुत॒लिम लीग हिन्दू मुसलिम फ़िसादों को ख़ाइ 
बह किसी नवैयत ( तरद्द ) के हों बुरा समभती है। 
उसके नज़दीक यह मुसलमानों की शान के ज़िशाफ़ है 
कि उनके हमवतनों और पड़ोसियों के जान माल को 
उनके हाथ से किसी क्रिस्म का गक्षन्द ( नुक़सान ) 
पहुँचे । मुसलमान बरशरें इज़्तदार ( शक्तिशाली ) 
हों या इस हालत में मुब्तला (फंसे हुए ) जो 
हिन्दुस्तान में हैं, बरद्द अमन के सिपादी हैं| जहां कहीं 
फ़ितना फ़िसोद हो, रोकना उनका क़रक्ष है और 
कमज़ोरों की हिमायत उनका करौसी. शझआर 
( मर्यादा ) है।” - 


*. ईकष८ 


हिन्दू पुंसलिम दंगों पर अल बच्चीर' 

हटने से निकलने वाले उदूं साप्ताहिक “अल 
बशीर! के मशहूर सम्यादक ख़ान बहादुर मोहम्मद 
वशोदद्दीन एक ८४ वर्ष के बूढ़े प्रसिद्ध मुसलमान 
विदधारक हैं, जिनके दिल में हिन्दू मुसलिम एकता के 
लिये सश्ची लगन है। १७ जून सन्‌ ४१ के “झल 
बशीर' में अपने अग्रलेख में उन्होंने एकता के उन 
प्रयक्ों की तारीफ़ की है, जो पञ्माब में कुछ ज़ास ख़ास 
हिन्दुओं, सिखों और मुसलमानों की तरफ़ से मिलकर 
किये जा रहे हैं। आ्राख़ीर में उन्होंने इन भागड़ों 
को झसली बजद और उनके इलाज का जिक्र करते 
हुए लिखा है-- 

“झ्रसली ब्रजद्द यह लीडर हें, जो अपने क़ौमी 
जलसों में तक़रीर करते बक्त अपनी ज़बान पर काबू 
नहीं रखते | और पब्लिक को जोश दिलाने की ग्ररज़ 
से मुख्नालिफ़ मज़हय वालों श्रौर मुख़ालिफ़ क्रौम वालों 
के मुतालिक ऐसे अलफ़ान इस्तेमाल कर जाते हैं, जो 
दूसरे फिरके के लिये दिलाज़ार होते हैं और इससे 
मुनाफ़िरत ( नफ़रतें ) बजाय कस होने के और ज़्यादा 
तरक्की कर जाती हैं। 

#हूसरा, सबब हिन्दू मुसलिम नाइत्तफ़ाक़ी को 
तरक्की देने का अख़बारात को नागबार और 
मुतास्सिबाना तहरीर ( साम्प्रदायिक शैख ) होती हैं । 

#तीसरा सब से बड़ा सबय यह है कि फ़साद दो 
जाने के बाद हिन्दू लीडर, हिन्दू अख़बार ओर हिन्दू 
नामा निगाह ( संवाद दाता ) हिन्दुओं को बिलकुल 
बेक़ूर ठहराते हैं और तमामतर इलज़ामात 
मुसलमानों पर धरते हैं | इसी तरदह्द मुसलिम लौडर, 
मुसलिम नाभा निगार और मुसलिभ अख़बार 
मुसलमानों को बिलकुल भावूम समभते हैं और 
सरासर कुसूरपार हिन्दुओं को ठंहराते हैं । 

४इस ज़राबी के रोक थाम फे बास्ते ज़रूरत है 

कि पञ्षाब यूनिटी कास्फ्रोंस में एक ज़ास कमेटी इस 
यूछ्षे से धुकरंर फी जाय कि यह लोडरों और अश्नबारों 
के बयानों का गौर से मुताला ( अध्ययन ) करती 
रहे, और झगर किसी लौडर या झल़बार को कोई 
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तक़रीर या तहरीर एतराज़ के काब्रिल हो, तो ज़रूरत 
है कि यह कमेटी पहले उन अज़बारों ओर लौडरों 
को मुतनन्‍्यह ( चेतावनी) करे कि वे अपना यह 
अमश का तरीका बदलें और अगर इस पर भी बह 
बाज़ ने आये, तो सरकार से तद्रोर की जाय कि उन 
मुफ़्सिद ( लड़ाई कराने याले ) लौडरों और अश्बारों 
पर मुकदमे कायम करे। 

“दूसरी क़रूरत यह है कि बजाय इतके कि 
मुख़ालिफ़ फ़रीक पर इलक्षाम लगाया जाय, द्विम्मत 
और जुरश्रत से काम लेकर खुद अपनी क्रम और 
फ़िरका की ग्रलतियां बताई जांय | तीसरे इस अमन 
की ज़रूरत है कि जब कोई मक़दबी जुलूस निकलते 
बाला दो था कहीं हंगामी तरीके से फ़साद हो गया 
दो, तो मुझ़्तलिफ़ क़ौमों के लीडर इस जुलूस के साथ 
हों या जहां ंगाम हों गया हो वहां खुद पहुचें और 
लोगों को उनकी नाशाइस्ता हरकतों से बाज़ रखें। 
हमको इटावे का तजझबा है और खुदा का शुक्र है 
कि इटावा हिन्दू मुसलिस फ़्सादों के मौक़ों पर समझत 
से सख्त आज़माइश के मौक़ों पर भी साफ़ बचकर 
निकल गया, जिसकी बजद यद्द है कि इटाव' के 
ज़ीभ्रसर और साहने इज़्तदाल ( प्रतिष्ठित पुरुष ) 
साहबान ईमानदारी से कोशिश करते हैं कि इटावा 
में फ़ाद और बलवा न इोने पाये। हमको यकीन 
है कि श्रगर तमाम हिन्दुस्तान के शहरों और देद्नातों 
में अमल का यही तरीका अख्तियार किया जाय, तो 
हिन्दुस्तान में श्रव्वल तो हिन्दू मुसलिम फ़्ताद न 
होगे और अगर इस्तक्राक्रिया किसी जगह फ़साद हो 
गया, तो वूल॑ न पकड़ने पायेगा, जितना कि आजकल 
के फ़साद पकड़ते हैं। 

“इस बात की भी ज़रूरत हे कि मज़दबी जुलूतों 
आर मज़हबी स्योहारों के पहले हिन्दू मुसलिम लीडर 
इकट्ठा होकर हिन्दुओं और मुसलमानों को झामन 
और मोहब्बत के साथ रहने की प्रार्थना करें । और 
अगर कोई जायज़ शिकायत किसी दल की हो, तो 
उसे अपने झसर से फाम लेकर दूर करादें। झगर 
किसी दस या फ़रीक का वेजा हट हो, तो खुद उसके 
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लीडर अपने दल को अच्छी तरद यह समभादें कि 
फ़साद होने की दाखत भें हम से तुम किसो किस्म की 
उम्मीद न रखो । 

“इस बात की भी ज़रूरत है कि फ़ताद हो जाने 
की सूरत में मज़लूमों की मदद का चन्दा झलम-झलग 
होने के बजाय यकजा होना चाहिये और विला 
किसी फ़िरक के ख़याल के सब की यकरा मदद 
करनी चाहिये । 

“बहर हाल ज़रूरत इस बात की हे कि हिन्दू 
मुसलिम लौडर पहले अपने दिल की खोट को दूर 
करे । जब तक कि छुद लीडर अपने दिल की खोट 
दूर नहीं करेंगे,हिन्दू मुथलिम इसतहाद को सब कोशिशें 
बिलकुल बेकार साबित होंगी ।”? 


बम्बई के दंगे पर 'तनबीर' 

बम्बई से मुसलिम स्लियों की एक मासिक पत्रिका 
'तनवीर' उदूं में निकलती है। 'तनवीर! के जूस के 
अइछु में बम्बई के दंगे पर हार्दिक दुःख प्रकट करते 
हुए इस पत्निका ने लिखा है।--- 


“अज्जरेज़ों की मुदफ्ज़ब और तजरबेकार कहलाने 
बाली हुकूमत से पहले हिन्दुस्तान में कमी इस किस्म 
के हिन्दू मुसलिम मंगड़े नहीं होते थे। हालाकि 
बक्रीद, मोहरंम, होली, दिवाली और दशहरा के 
त्योद्दरा उस वक्त भी मनाये जाते थे। अज़ान भी 
होती थी और बाजा भी बजता था, न हिन्दू तदज़ीब 
को मिदने का डर था, न मुसलमानों के तमददुन को 
ख़तरा था।न फ़ारसी अरबी, संस्कृत और हिन्दी 
की रक्ीब थीं, न डाढ़ी चोटी में उलकौ थी और न 
पाजामा घोती से दोह़ बंधे था । हिम्दू श्र मुसलमान 
मिलकर शान्ति और इतमीनान से ज़िन्दगी गुजर 
रहे थे | अज्जरेक़ों के गुलाम होने के बाद त्तक बह 
झ्रापस में इस कदर एक थे कि इन्होंने वतन की 
आज़ादी के लिये बहुत से मौक़ों पर मिलकर अपना 
खून बहाया । इस इसहाद को देखकर ही फूट और 
लड़ाई का बीज योया गया, जो आदिस्ता आहदिस्ता 
फुलने फूलने झगा और (्ासकर जब से भाज़ादी के 
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आन्दोलन ने ज्ञोर पकड़ा, उसी क्षमाने से इन 
त्योहारों के मौक़ों पर हिन्दू मुसलिम फ़िलाद होने 
लगा |? 

हसके बाद इस समय के यम्बई के दंगे को कांग्रेस 
गयनेमेश्ठ के समय के दंगे से तुलना करते हुए बह 
पत्रिका लिखती है--- 

“कांग्रेस के दौराने हुकूमत में भी एक बार शरारती 
अनसर (लोगों ) की कोशिशों से द्विन्दू मुतश्िम 
फ़िलाद शुरू हुआ था...लेकिन ग्रपनी हुकूमत 
बहरद्दाल अ्रपनी ही हुकूमत है | ज़ाह वह फितनी ही 
बुरी क्यों न हो। बम्बई वाले इस बात से बल़ुबी 
चाक़िफ़ हैं कि कांग्रेसी हुकूमत ने किस लियाक़ृत से 
इस फ़साद की आग को फैलने से रोका और बुकाया | 
बमुशकिल तमाम चार पांच दिन लगे होंगे हि फ़लाद 
ख़त्म हो गया। और मिस्टर मुन्शी ने बड़ी क्रावलियत 
से इस पर काबू पालिया | नतीजा के तौर पर शहर के 
हिन्दू मुसलमान सभी मामऊन और महफ़ूज़ हो गये । 
दोनों के कामकाज को कोई नुकसान न पहुँचा । दोनों 
तरफ़ से आदमी कम मारे गये और कम गिरफ्तार 
किये गये। शहर में अ्रम्नों आमान से शद्रियों को 
फ़ायदा है, ज़ाह वह किसी मज़हब से ताब्लुक़ रखते 
दों और शान्ति भज्ञ से दोनों को नुकसान” 

फिर अपनी मदद आप करो के शीर्षक से यह 
पत्रिका लिखती हे-- 

इस तरह के दंगामों के दिनों में जिन्हें फ़िरका 
बाराना कहा जाता है, बजाय अपनी-श्रपनी हिफ़ाज़त 
करने के बाहमी रवादारी से काम लैकर तदज़ीब व 
इन्सानियत, इख़लाक़ और मज़हब की शान बढ़ाने 
के लिये वे एक दूसरे की हिफ़ाज़त करें। यानी यदद 
कि मुसलमानों के बाज़ार या मोहस्ले में दर द्िन्दू की 
जान और माल की दिफ़ाज़त मुतलमान अपने ज़िम्मे- 
कैलें और इसी तरह हिन्दुओं के बाज़ार या मोहस्शे 
में मुतलमानों की जान व माल की दिफाज़त करना 
दिन्यू अपना धमम समझें | सब्चे हिन्दू धर्म और सही 
इसलाम का भी यही फ़रमान है। जो इससे मंद 
सोड़ता है बढ न मुसलमान दे न झिल्दू | ऐसे ज़गील 
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फ़सादियों को फ़रिंसना परवाज़ी से दर तरीके पर 
रोकना शरीफ झादमियों का फन्नं है| 

बालग-अलग हिन्दू और मुसलिम रिलीफ कमेटियों 
पर टीका करते हुए इस पत्रिका की सुयोग्व सम्पादिका 
मे बिलकुल सच कहां दे कि-+- 

#इन दिलों बम्बई में सड़कों पर हिन्दू एम्बुलेन्स 
कारें और मुसलिम एम्बुलेन्स कारें अपने-अपने नामों 
के बड़े-बड़े कण्डे और साइन योड ( बम्पई की ज़बान 
में बावटे और पारटिये ) लगाये इधर से उधर दौड़ती 
फिरती नज़र आती हैं। इन साइन ब्रोडें। पर लिखा 
दोता है 'हिन्दू महासभा रिलीफ कमेटी,” 'मुसलिम 
रिलीफू कमेटी! बरैरद। यह तो हमें यक्रौन है कि 
यह रिलीफ कमेटियां ब्रिला मज़हब या क्ौम के सेद- 
भाष के हिन्दू व भुसलिम ज़ख्िमियों को मदद पहुँचाती 
होंगी । मगर उनको देखकर इनसान पर पहला 
असर यह पड़ता है हिन्दू एम्बुलेन्स हिन्दुओं की मदद 
करेगी और मुसलमानों की एम्बुलेंस सिफ्र मुसलमानों 
की मदद करेंगी। ज़खिमियों बेचारों को ज़िदमत 
करने के लिये अपने नाम की नुमाइश कोई ज़रूरी 
बात नहीं है | 7.स कर ऐसी बिगड़ी हुई फ़िज़ा में 
इन्सानी ज़िदमत करने वालों को फ़िरका बाराना 
बोर्ड और भण्डों को लगा कर फ़िजा को और न 
बिगाड़ना चाहिये । 

“जब हिन्दू रिलीफू कमेटो को मुसलमान क्षम्मियों 
की भी मदद करना है झ्ौर मुसलमान रिलीफ कमेटी५ 
को भी दिन्दुओं की ल़िद्रमत करनी है, तो फिर इस 
बात कौ क्‍या ज़रूरत है कि वह यह जादिर करें कि 
दम सिफ़ अपने फ़िरक के जख््मियों को दी मदद करने 
को निकले हैं। इन्सानियत और दमदर्दी के प्रचारों 
झौर ज़ादिमों को इस घरोंदेबाज़ी मे ऊपर उठना 
चाहिये |” 
युद्ध की प्रगति 

रूस के ऊपर नाज़ी इमते के बाद युद्ध का 
परिशास एक तरह से निश्चित-सा हो गया है। 

ध्टूछर का दमेशा इस बात पर विश्वास रहा है कि 
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एक मगतवा में एक हो मोर्चा लिया जाय। यूं तो 
पिछुले एक बरस से रूस श्रौर जमेनी का मनोमाकिन्य 
बढ़ रहा था; लेकिन इसका किसो को गुमान सक ने 
था कि ये छोटे माटे कारण लड़ाई की बजह बना 
लिये जायंगे | हिटलर की मन्शा अ्रब बिल्कुल साफ़ 
है। बह सारी धुनिया का एक क्षत्र डिक्टेटर बनने 
की आकांक्षा रखता है। युद्ध की घोषणा करते हुए 
हिटलर ने जो बयान दिया है, उसमें संसार को 
बोल्शेविज़्म के पाप से मुक्त करने का दावा पेश किया 





है। किन्तु श्रमरीका था दुनिया के दूसरे मुल्क अब 
हिटलर के इस धोखे मे नहीं झा सकते। जिसके 
खूनी पंजों से नी निर्दोष राष्ट्री का खून टपकता हो, 
वह भोले से भोले आदमी को भी अब मूर्ख नहीं 
बना सकता। 


हमें नहीं मालूम युद्ध क्या शक्ल अस्तियार 
करेगा | यह हम जानते हैं कि रूसी फौज़ें तरोताज़ा 
और हिम्मत से भरी पूरी हैं। फिनलैशड की शड़ाई 
में जिन मृश्किल परिस्थितियों में रूस वालेलड़े हैं, बह 
संसार के सैनिक इतिहास में एक अपूर्य घना है। 
४६ हज़ार कीलों के देश में २८ फुट बरफ़ के ऊपर 
लड़ाई चलाना आसान न था। फिर मैनरहीम लाइम 
जैसी दुर्भभ ड्रिलेबन्दी को तोड़ लेना रूस के सिये 


जुलाई १६४१ ] 


मौरव की बात थी | रायटर के मेजे हुए, क्षमाचारों 
से यह ज़ाहिर दोता है कि रूसी सैनिक शक्ति जमंनी 
से किसी तरह कम नहीं है। श्री च चल ने रूस को 


इर तरह की मदद देने का ब्रादा किया ह। किस्तु 


रूस और इृ्नलिस्तान के बीच की भोगोलिक स्थिति 
ऐसी है कि इक्नलिस्तान रूस को किसी तरह की मदद 
न दे सकेगा! हाँ, अमरीका श्रौर कनाडा रूस को 
हर तरह की मंदद दे सकते हैं। यद रूस को 





मोशियो स्टालिन 


कापी मदद मिली और लाल सेनिक उतने ही 
हिम्मतवर साबित हुए, जितने जर्मन सैनिक, तो वे एक 
बार न केवल जमेनी को ही पीछे खदेड़ देंगे, बल्कि 
तमाम पराजित राष्ट्रों की फिर से स्वाधीन बनाकर एक 
आर सारे यूरोप पर अपने प्रभाव को मज़बूव बना 
लेंगे । रूख के लिये यह देवों अवसर है। यह उसकी 


संन्पादकौय विचार 


१११ 


जोवन की बाज़ी है। या तो रूस मिंद जायमा या 
फिर सारे थूरोप में उसका बोलबाला होगा | 
अक्लील भी चचिल के रूस की हार ने सिर्फ़ रूस 


. की ही हार होगी, अहिक. हिन्दुस्तान, चौन और दूसरे 


एशियाई मुल्कों को स्वस्तिका के ऋण्डावरदार अपने 
बूटों से रौंद डालेंगे। चर्चिल इस ख़तरे को समझते 
हैं; मगर फिर भी वें हिन्दुस्तान को दुनिया कौ 
आज़ादी की लड़ाई में बराबरी का हिस्सेदार बनाने 
को तस्यार नहीं हैँ। कया हम आशा करें कि ब्रिटिश 
राजनीतिशता कुछु अक्ल से काम लेगो. या 
हिन्दुस्तान की क्रिस्मत में सिर्फ़ गुलामी गदलौबल 
ही लिखी है ! 
डाक्टर भगवानदास शतायु हें 
पिछुले कई हफ़्तों से डाक्टर साहब की अ्स्थस्थता 
का समाचार समाचार पत्रों में निकल रहा है। 
उनकी श्रस्वस्थता ने हमें बेहद चिन्ता में डाल दिया 
है | जब देश में साम्प्रदायिकता के घने बादल छापे 
हुए. हैं, डाक्टर साहब का व्यक्तित्व हमारे लिये प्रकाश- 
स्तम्भ का काम दे रहा है । आपसों करड़े को हल 
करने में डाक्टर साहय की सलाहें श्रनिवार्य हैं। उन 
पर हिन्दुओं और मुसलमानों दोनों को मरोसा हे। 
हमारी परमात्मा से यही प्रार्थना है कि वह डाक्टर 
साइब को शतायु करे, ताकि हमारे देश को इस सबसे 
बड़ी नुतोबत को दल करते में डाक्टर साहब द्विस्सा 
ले सके | 
भूल-सुधार 
जून की “विश्ववाशी में श्री पक्ष! की कहानी, 
४१०४१ का एक दिन' की पहली लाइन में पहला 
शब्द-- मई? की जगह “मार्च! पढ़े । 
इसी महीने की (विश्ववाणी! में पृष्ठ ७८ के दूधरे कालम 
की सातवीं लाइन में १० ०० छें० की जग १०० पढ़िये। 


है 


समालोचना के लिये आई हुई पुस्तकें 


अगह की कमी के सबब हम इस मद्ीने समालोचनाएं दने में मजबूर हैं। अगले अड्ट में समालोचनाएँ जांयगी । 


«+_“्ग. फेक, 


९ राष्ट्रवादी दयानब्द-- 

 शैलक--प्रो सायदेव विद्यार्ट/र, प्रहाशक, 
गोता विज्ञान कार्पालप, नई दिल्ली 

२ दुनिया की शासन प्रणलियां (दो भागों में ) 
लैखर--भ्री रामदंन्द्र वर्मा, प्रकाशक, ता 
सहित्य मरशल, नई दिल्ली 

३ डायरी के कुछ पन्‍ने--. 
शेखक--भी घनश्यामदात गिड़ला, प्रकाशक, 
सस्ता साहित्य मरइल 

४ दिखरे विंचार--- 
शैखक और प्रकाशक--उपयुंक्त 

४ सेवा धर्म और सेवा मार्ग 
लेखक--आओीक्षष्णदत्त पालीबाल,प्रकाशक उपयुक्त , 

६ प्रलय-वीणा ( कविता संग्रह ) 
लेखक--री सुधीरद्र, प्रकाशक उपयुंक्त , 

» यूरोपीय युद्ध और भारत-- 
(गांधीजी और पं० जबाहरलाल के बकर्यों का 
संग्रह ) अकाशक उपयुक्त 

८ देशी राजाओं का दर्जा-- 
लेखक---औ प्यारेलाल नायर, प्रकाशक उपयुंक्, 

६ घोने की माया-- 


लेखक--भी किशोरलाल मशरूबाला, प्रकाशक 
उपयुक्त, 

१० एक सत्यदीर की कथा 
लेखक--भी गांधी जी, प्रकाशक, उपर्युक्त, 

११ कथा कंद्ानी और संस्मरण 
शैखक--ओी अयोध्या प्रताद गोगलीय, प्रकाशक-- 
जैन संगठन सभा, पहाड़ी चीरज, दिल्ली 


१२ ब्रह्माण्ड और पृथ्वी 
लेखक--श्री रामस्वरूप चतुर्वेदी, प्रकाशक-- 
अभिनव भारती ग्रंथमाल!। कलकत्ता 

१३ प्रज्ञामण्डल ( उपन्यक्त ) 
लेखक--भी श्रीनाथ मिंद, प्रकाशक, “दीदी! 
कार्यालय, इलाहाबाद 

१४ हिन्दी के कवि और काव्य ( भाग तीसरा ) 
लेखक--श्री गणेश प्रसाद द्विवेदी, प्रकाशक 
हिन्दुत्तानी एकेडेमी, इलाहाबाद 

१६ उठ काव्य की एक नई धारा 
संकलन कर्ता--ओऔ उपेन्द्रनाथ 'अश्कः प्रकाशक 
उपयुक्त 

१६ अर्थ शाख््र के मूल सिद्धान्त 
लेखक--श्री भगवान दास अवस्थी, प्रकाशक 
उपयुक्त 

१७ देश दशन ( बलगरिया ) 
सम्पादक--पंडित रामनारायण मिश्र, प्रकाशक 
“भूगोल! कार्यालय, इलाहाबाद 

१८ देश दर्शन ( अल्पेल् लारेन ) 
सम्पादक और प्रकाशक उपयुक्त 

१६ ऐतिहासिक जैन काव्य संग्रह 
तम्पादक--भश्री अगर चन्द नाइठा और 
भरी भंवरलाल नाहटा | प्रकाशक शहूरदास 
शुमैशजण नाइटा, ४-६, आरमीनियन स्ट्रीट, 
कलकसा 

२० दादा भ्री जिन कुशलसू र 
सम्पादक और प्रकाशक उपयुक्त 

२१ मणिधारी श्री जिनअन्द्रसूरि 
सम्पादक और प्रकाशक उपयुक्त 
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४० प्रिहेन के लड़ाई के उद्देश्य 
४१ मेताक्सा फा जनतन्त्र 
४२ पराजित थौीनी प्रान्तों फी भीतरी हालत 
४३ नाज़ी जमेनी फी भीतरी हालत 
४४ याई० एम० सी० ए० का प्रशंसनीय कार्य 
४५. क्र कर रिकाईों की रक्षा 
४६ अदल सम्मेलन 
४७ शेरज्ञानी मोल 
४८ सिद्धान्त की बात 
४९ भेद फी गहराई 
१० स्व० शाद मुहम्मद सुलेमान 
५६१ स्थ० अ्रिश्रसंन 
४२ घ्व० दौनबन्धु एटड्यूज़ 
१४३ राष्ट्रीय सतताह 
५४ सरददी धावे 
४५४ शाम की. परिस्थिति 


४७ से ५६६ 
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५६ मैसूर में मादक-द्रन्य-निषेष 
(मई १६४१) 

४७ भुसलिम लौग अधिवेशन 

प्रष्य खादी और मुसलिम लीग 

४९ पक्षाव सरकार को साम्पदायिक एकता को स्कीस 

६० ढाका से अहमदाबाद 

६१ लखनवी सत्याग्रह 

६२ भाई चारे की भावना 

६३ शिक्षा-प्रसार 

६४ सांस्कृतिक समन्वय 

६५ मद्दाबीर जयन्ती 

६६ ज्यौतिंगय भगवान बुद्ध 

६७ गुरुदेव शतायु दों 

६८ गान्‍्षी जी का बछूव्य 

६९ ईख की समस्या 

७० सराहनीय प्रयत्न 

७१ युद्ध की प्रगति 
(जून १६४१) 

७२ निमज्ञाम सरकार का फ़रमान 

७३ सथ्यद अब्दुल श्रज़ीज़ की सराहनीय मिसाल 

७४ भाबुआ हत्याकारड की रिपोर्ट, 

७५ भारत में जद्दाज़रानी, 

७६ ब्रिटेन और फ्रांस 

७७ लड़ाई की परिस्थिति 

७८ क्रीट की लड़ाई 

७९ ईरान का यम 

८० अमरीकन सत्याग्रही अले ज्‌ कस 

८१ हाल के हिन्दू-मुसलमान दंगे 

८२ सन्देद और इलज़ाम 

प्य३े हिन्दुओं का भर्् 

८४ सुसलसानों का फ़र्ज़ 

८४ मुसलानों का शासनकाल 

८६ गलत रबिशें 

८७ यह मेल का रास्ता नहीं 

प्प आशाप्रद भविष्य 


प६४ से पफ८ 


६८५४ से ६६७ 
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_विश्ववाणी ही क्‍यों पढ़ें ? 
विश्ववाणी का नामकरण. विश्वकवि रवीन्द्रनाथ ठाकुर ने किया है 


अमर एतिहासिक ग्रन्थ भारत में अंगरे ज़ी राज' के रचयिता पं ० सुन्दरलाल इसके संरक्षक हैं 


 >ममाद - आय + यृदाा४७ १ मा. उमा! ककरयवाक- + भा “20४3 < ९ ध्ममाय++ * पान», "यम । लयालपा-। “अनापक पार >परनाद७ *अन्‍स- ० पा ५ वास ० (माफ +-ातथक-.. "पका. ल्‍कथ०+ -पााक ० तप." +-ना-.. “हा -अपला2०- “जा "मात 7-०..." भा ०फमकोसा- "पाक, 


महात्मा गान्धी 

यों तो मैं क्रिसो अख़बार को झ्राज कल कुछ संदेश नहीं भेजता हूं । लेकिन विश्ववाणी को मैंने चन्द 
मिनिट दीं। विश्यवाणी'! की विशेषता कि उसमें जाहिर खबर नहीं ली जाती मुझे बहुत प्रिय लगी। मुझे यह 
भी अच्छा लगा कि “विश्ववाणी' में सब घर्मो के लेखकों के लेग्ब भरे हैं. . . 

राष्ट्रति मोलाना अबुल कलाम आज़ाद 

वैयश्वधाणी? जिस आला मकसद का लेकर निकली है मुल्क के उसी की बेहद ज़रूरत है। हर 

हिन्दुस्तानी को इसे पढ़ना चाहिये । 
सर सवपल्ली राधाकृष्णन 


ऐसे महान उद्दश्य का लेकर जिस साइंस के साथ आपने 'विश्ववा्णी' निकालने का श्रायोजन किया है. 
मैं उसकी प्रशंसा करता हूँ । 
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सर मिर्ज़ा इस्माइल, 
शाला मक़॒सदों के साथ (विश्ववार्णी! निकालनेके लिये मुबारक॒आद । 
५ । सझ तेजबेहादुर सत्र 
“विश्वह्माणी! का पहला नम्बर मिला। शुक्रिया । श्राज मुल्क में हिन्दू-मुर्सालम नाइन्तफ़ाक़ी छाई हे। 
'बिश्ववाणी? की आज जितनी ज़रूरत हे उतनी कभी न थी। 
आचाय नरेन्द्रदेव 


“बिश्ववाणी! देखी । मुझे यह कहने में कोई संकोच नहीं कि हिन्दी में इतनी उच्चकोर्टि की कोई 
वुसरी मासिक पत्रिका नहीं है । 


ँ"आााक- पइ७५.. आक०+. साा९ साइक्र ायक्रर फामेकर धान ७७ अब७+ आकर; सा आयक१.. बात "वाद. धराइक-. चाया+ पायााप.. राक२. धवाकका. धयाक4... पका. 2%-+ +धरयाक.. सयर+..धाववक> “समा ५कायक७+ "बा. >> >लाका2-५. भव ल्‍यकलीकिक 
सैधाएओं उप्रोडटतणफजा 
२5. 6. 
नयूने के अझ्ठु के लिये दस आने के टिकट मेजिये | 


मेनेजर---विश्ववाणी, साउथ मलाका, इलाहाबाद | 


_रयामदाएए नहा, आछा2-+ साप७-१ »साथा20-५..सामाा७- +पाकाुक-4. पााकुक+-।..ा2०- "अआाा-. >कायड७- पाकर." क॥ >कनम-झ. "मा ' "व्मयकेत, -पाकद०-." सवयकक--. “4४०३4 +-आकरक-६. कारक (-न्‍काइ+-प "सादा "कम: -वाम्पाक-+.. पहामाक "शा ०्यरकआफ< >राउकाक१ >पयद ६->4#0%+ -सदाव>-रान्यादाक५+ कमा, 


सुद्रक लथा प्रकाशक--विश्युदकश्लरनाथ; विश्ववाणी प्रस, साउथ मसाका, इलाहाबाद । 


579ट्टौ०४ ६०9४७ 
38. "0- 








हंस अछ्डू के ग्रमुख लेख 


प संसार के उद्योग धन्धों पर युद्ध का (6०० श्रीमती के 
६ बेगसों का द्शन--डाक्टर नारायण बिष्णु जोशी 
७ साम्प्रदायिकता का यह विष--भी गमनाथ सुमन 
८ रूसी क्रान्ति का अग्रदृत पुश्किन---श्री महादेव प्रसाद सादा 
६ हिन्दी उद्द या हिन्दुस्तानी--परिडत सुन्दरलालजी 
इसके अतिरिक्त कई लेख, कविताएं, कहानी, एकांकी नाटक आदि 
मेनेजर, पिश्ववाणी कार्यालय, इलाहबाद 
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अगस्त १६४९ 
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हे श्श३ भी कृष्णदत्त भट्ट 45 
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कलाम आज़ाद हा । 
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हम आपका ध्यान देवी श्रद्दिल्याबाई की पुश्यतिथि कौ ओर आकषित करते हैं, वह २१ अगस्त 
१९४१ गुरुवार को मनाई जायगी। हि 

अद्दिस्योत्सव कमेटी भारत के प्रत्येक स्नी-पुरुष, स्कूल-कॉलेज, संस्था और नेता से प्रार्थना करती है 
कि यह अपने यहां इस पर्व को अवश्य मनायें और कृपा करके इसकी सूचना दमें मेज दें। हम उनका 
नाम अपने वार्षिक विवरण में सहर्य प्रकाशित करेंगे | उदयभानु, मंत्री 


विश्ववाणी 
हि देशिक हि 
' साव- 
देहली, ज्येष्ठ, १४६८ 

साय देशिक-आर्य-प्रतिनिधि सभा, देहली का मासिक 
मुल-पन्न अपने ज्येष्ठ १९९८ के श्रंक में लिखता है--. 
#हिन्दी की इस मासिक्र पत्रिका का प्रकाशन 
भारत से अंग्रेज़ी राज्यः के यशस्त्री लेस्बक श्रीयुत पं 
सुन्दरलान जी के संरक्षण में गत जनवरी मास मे प्रयाग 
से प्रारम्भ हुआ है । देश और विदेश की विजिध प्रग- 
तियों पर पठनीय सामग्री के अतिरिक्त प्रसिद्ध प्रसिद्ध 
लेखकों द्वारा राष्ट्रीय, सांस्कृतिक, ऐतिहासिक इस्यादि 
विषयों पर लिखे हुए. मनन योग्य लेख, कवितायें 
ओर कहानियां पढ़ने को मिलती है | इसका सम्पादन 
भी बड़ी योस्यता पूर्वक हो रहा है। विशापनों के सम्बन्ध 
में पत्रिका की नीति बड़ी उन्नत और बिशुद्ध दौग् 
पड़ती है। हमारे वतमान श्रधिकांश पत्रों और पत्रिकाओं 
ने अपने लेखों और विज्ञापनों के द्वारा हमारे साहित्य 
को अश्लील और कुरुचिपूर्ण बनाने में खेद जनक 
योग दिया है। हमें आशा है 'विश्ववाणी? अपने को 

इस साहित्यिक असेवा से प्रथक्‌ रक्खेगी |” 


पर लोकमत 


जीवन-सखा 


इलाहाबाद, जुलाई, १६४१ 


विश्ववाणी --देश की सबमे बड़ी समस्या, हिन्दू- 
मुसलिम एकता के हल में मदद पहुँचाने के लिये दी 
मुख्यतया “विश्ववाणीः का जन्म हुआ है । इतिहास, 
धमे, साहिस्य आदि पर लिखे गए. प्रायः सभी लेख 
इमी दृष्टिकोण को लेकर प्रस्तुत किये जाते हैं। पत्रिका 
को भारत के एबं विदेश के जिस ऊंची श्रेणी के 
लेखकों, विद्वानों एव कलाकारों का सहयोग प्राप्त है, 
अभी तक हिन्दी की क्रिती भी पत्रिका को नहीं प्रा 
हुआ है । अब्र तक ६ अंक निकल चुके हें, जिन्हें 
देखकर कहना पढ़ता है कि 'विश्ववाणी' ने हिन्दी 
पत्रिकाशं का स्टैएडड बढ़ाने के लिए एक लम्बा 
कृदमस रखा है । 

पत्र के सम्पादक हैं भी विश्वम्भरनाथ और संरक्षक 
लब्धप्रतिष्ठ पं० सुन्दरलाल । सुन्दर छपाई, अच्छे 
काराज़ और इतने चित्रों से विभूषित, विज्ञापन के 
आय की उपेक्षा करने बाली इस पत्रिका का वार्षिक 
मूल्य ६) इस मंहगी के ज़माने में कुछ भी नहीं हे | 


सूचना 
उद् इन्साइक्रोपीडिया 


पाठकों को यह जानकर बड़ी प्रसन्नता होगी कि 


'इदारा-अदबियात-उद्‌? के संचालकों ने यह 


निश्चय किया हे कि उदू-इन्साइक्रोपीडिया प्रकाशित किया जाए । इस हइस्साइक्रोपीडिया में 
भारतवर्ष के प्राचौन और श्र्वाचीन धार्मिक, वैज्ञानिक, ऐनिहासिक और सांस्कृतिक आदि समस्त महत्व 
के विषयों को स्थान दिया जायगा। हम चाहते हैं कि हिन्दी के योग्य लेखक इस विशाल काय॑ में 
सहयोग दें । हिन्दी के जो भी योग्य लेखक इस कार्य में महयोग देना चाइने है, वे अपनी शर्तें हमारे साथ पत्र- 
व्यवहार करके निश्चित कर सकते हैं | हस कार्य को फेवल ज्ञान-वृद्धि की दृष्टि से किया जा रहा है। जो भी 
लेखक इस विपय में पत्र-ब्यवहार करना चाहे, बेया तो पं० वंशीघर जी विद्यालझ्ार, लेक्चरर-उस्मानिया 
यूनिवर्सिटी, हेदरावाद-दक्षिण से, या फ़िर सीधे हमारे दफ़्र से कर सकते हैं । 
मोहीउद्दीन क़ादिरी 'ज़ारः, संचालक, हृदारा--अदबियात, उदू 
रफ़्श्रत-मंज़िल, प़रताबाद, हेदराबाद-दक्तिण 


ले 
मसोबियत्‌ रूस ल्षिन्दाबाद! 


--स्वर्गीय 
हूँ..." 


जब्मनदाता 


सोषियत्‌ रूस के महान 


नै 
् 
ड़ 
५ 
हि, 
हि 








मद्रास, बस्चई, होलकर राज्य, मैंसर और काशमोर के शिक्ष! विभागों हारा स्कूल भौर 


कालेज लाट्व रियों के लिये स्वीकृत 














संरक्षक सम्पादक 
पण्डित सुन्दरलाल विश्वम्भरनाथ 
वर्ष ९, भाग २ | अगम्त, १६४१ रा । अकछ्ड २, पूरे ग्रहण 
हक 
पृथ-प्रदर्शन 


७०० (“3प) ४2७०० 


राष्ट्रपति मौलाना अबुल कलाम आजाद 


ब्कैक ९4 


उस पालनकर्त्ता परमात्मा ने जिस तरह सब 
प्राणियों को उपयुक्त शरीर ओर शक्तियाँ प्रदान की 
हैं उसी तरह उनके पथ-प्रदर्शन के लिए. भी स्वाभा- 
विक साधन पैदा कर दिये हैं। यही स्वाभाविक परथ- 
प्रदर्शन मूत-मात्र को जीवित रहमे और अपने जीवन 
के आधार दंढने के सार्ग पर लगाता है और उन्हें 
जीवन के आवश्यक साधनों की खोज भे प्रव्ृ्ञ करता 
है । श्रगर यद स्वाभाविक पथ-प्रदर्शन मौजूद न होता 
तो अ्स्त्म्भव था कि कोई भी प्राणी जीबन श्र उसे 
कायम रखने का सामान इकट्ठा कर सकता। कुरान 
ने इसी सआई की शोर बार बार ध्यान दिलाया है। 
बह कटद्दता है कि भूत-मात्र के जन्म से लेकर उसके 


परिपक्कष होने तक कई दरजे हैं, जिगर्मे आख़िये दरजा 
पअदर्शन (हिदायत) का है। कुरान के बग. ८७ 
में क्मानुसार चार दरजों का ज़िंक भ्राया है 


वह प्रतिपलक जिससे हर चीज़ पैड कीं; 
फिर उसे दुरुस्त किया, फिट हर एक के लिये 
जसका क्षेत्र निश्चित कर दिया, और फिर ससके 
सामने (कर्म का) पथ खोल दिया। (सूरा ८०, 
आयत २ ) * ह 
अर्थात्‌ प्रत्येक सम्मृत पदार्थ की चार श्रवस्थाएं हैं। 
सृष्टि ( त़लीक़ ), दुरुस्ती ( तमवीय्या ), क्षित्र- 
निर्देश ( तकदीर ), और पय-प्रदर्शन (हिदायत ) | 





गा कार दप ८0 ककरीन ही जीपजीरि धध जप अष हर बी है जा हट ७ 5०5 


खुद्दि का अर्थ है अव्यक्त से व्यक्त होना। 
दुरुस्ती का अर्थ है दर चीज़ को जिस तरह होना 
आहिये ठीक उसी तरह उसे दुरुश्त करना या सजाना । 
तकदीर का अर्थ चेत्र निश्चित करना है । हिदायत 
यानी पच-अदर्शन करा अर्थ है प्रत्येक प्राणी के लिए 
जीयन और उसके साधन के मांगों का निर्देश करना । 
जैसे, पक्षी की योनि को ही लीजिये ] पत्ती के 


झंस्तित्य का व्यक होना उसकी सृष्टि है। उसकी 


भीतरी श्रौर बाहरी शक्तियों का इस प्रश्नार विकसित 
होना जिससे उसमें शारीरिक ठंगठन श्रौर सामंजस्य 
शा जाय दुरुस्ती है। उसकी भीतरी और बाहरी 
शक्तियों की किया के लिये एक क्षेत्र या सीमा बांध 
देना, जिससे बह बाहर न जा सके, तकदीर है। 
महलन्‌ , पक्षी हवा में ही उड़ेंगे; मछुलियों की तरह 
प्रानी में तैरेंगे नहीं। और उनमें श्रन्तः-प्रश्नत्त 
( बुजदान ) और इन्द्रियों ( दृवास ) की रोशनी पैदा 
होना जिससे उनको अपना जीवन श्र श्रस्तिस्व 
कायम रखने का शान प्राप्त होता है और जिसमे वे 
जीवन के साधन ढंढ़ते और ग्राम करते हैं, हिदायत 
भानी पथ-प्रदर्शन है। 

कुरान कद्दता है कि ईश्वर की पालनशक्ति को 
साथकता इसी में थी कि जिस तरह उसने हर एक 
प्राणी को उसका स्थूल रूप प्रदान किया, भीतरी और 
बादरी शक्तियाँ दीं. उसका कमेन्षेत्र निश्चित कर 
दिया, उसी तरद उसके लिये हिदायत यानी परथ- 
प्रद्शन के साधन भी प्रस्तुत कर दे | 

हमारा प्रतिपालक वह है. जिसने हर चीज़ 
को रूप देकर उसके सासने उसका कमत्तेत्र स्वोल 
दिया। (सू० २०, आ० ५२) 

इफ़रत इबाहीम और उनकी क़ौम के लोगों में 
जो बांत यीत हुई थी, कुरान में उसका स्थान स्थान 
पर उल्लेख है, उसमें इज्राहीम अपने विश्वास की 
चोषणा करते हुए कदते हैं-.- 

और जब इज्राहीम ने अपने पिता और 
कापनी फ्रौस के लोगों से कहा था कि (स्मरण 
श्खो ) तुम जिन (देवताओं ) की उपासना 


पिश्ववाणी 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या 


करते हो, उनसे मुझे कोई सरोकार नहीं। मेरा 
सम्बन्ध तो सिर उस प्रभु से है जिसने' मुमे 
पैदा किया और वही मेरा पथ-प्रदशक होगी। 
(सू० ५३, गआा० २४) 

“अलस्लज़ी फ़्तरनी फ़हन्नेह सयहदीन,” यानी 
जिस सष्टिकर्ता ने मुझे शरीर और अश्रस्तित्व प्रदान 
किया; अवश्य ही उसने मेरे पथ-प्रदर्शन का सामान 
भी पैदा कर दिया होगा। सूरा २६ में यही बात 
अधिक विस्तार से बयान की गई है--- 


जिस प्रतिपालक ने ममे पैदा किया है वही 
मुझे हिदायत करेगा, और वही है जो मु 
खिलाता और पिलाता है क्रौर जब बीमार हो 
जाता हँ तो रमकेे चंगा करता है। ( सू० २४, 
आ८ ७६ ) 
यानी जिस प्रतिपालक की पालनशक्ति ने मेरे जीवन 
की सभी आवश्यकताओं का सामान कर दिया है, 
जो मुझे भूख मिटाने के लिए भोजन, प्यास बुकाने 
के लिये पानी, और शअ्रस्वस्थ हो जाने पर स्वास्थ्य 
प्रदान करता है, उसके लिये यह कैसे सम्भव हे कि * 
ममे पैदा करके उसने मेरे पथ-प्रदर्शन का सामान न 
किया हो ! श्रगर उसने मुझे पैदा किया है तो यह 
निश्चय है कि बद्दौ खोज और प्रयक्ष में मेरा पथ- 
प्रदर्शन भी करेंगा। यूरा ३७ में यही मतलब इन 
शब्दों में ज़ाहिर किया गया है-- 

मैं ( सत्र ओर से हट कर ) अपने परवर- 
दिगार की ओर जाता हैँ, वही मेरी हिदायत 
करेगा । ( सू० ३७, आ्रा० ६७ ) 

बह मेरा “रब्ब'' यानी पालक है। और जब 
वह रब्ब है तो ज़रूरी है कि वही मेरे लिये कर्म का 
मार्ग भी खोल दे । 


पथ-प्रदर्शन के पहले तीन दरजे 

पथ-प्रदर्शन के भी कई दरजे हैं जिन्हें हम 
प्राणियों में अनुभव करते हैं। सबसे पहला दरजा 
अन्तःप्रदेत्ति का है। अन्तःप्रद्नत्ति से तात्ययं जीयों के 
अन्दर की स्वाभाविक और आन्तरिक प्रेरणा है। 


आगर्त १६४१ -] 


ग ह्‌ मा 


दम देखते हैं कि बच्चा पैदा ढोते ही अपने आहार के 
लिये रोने लगता है और बिनी किसी बाहरी प्रेरणा 
के माँ का रतन मुंह में लेकर पीने लगता और अपना 
आद्वार अहण करने लगता है | 

अन्तःप्रवृत्ति के बाद इंद्रिय ज्ञान का दरजा है, 
ओर बह इससे ऊंचा है। इससे इमको देखने, सुनने, 
चखमे, छूने और संघ्रने की शक्ति प्राप्त होती है, 
और इन्हों के ज़रिये हम बाहर की चौज़ों का श्ञान 
प्राप्त करते हैं । 


स्वाभाविक पथ-प्रदर्शन के यद्द दोनों दरजे मनुष्य 
ओर पशु सबके लिए हैं4 परन्तु हम देखते हैं कि 
मनुष्य के लिये पथ-प्रदर्शन का एक तौसरा दरजा 
भी मौजूद है, श्रौर वह प्क़ल यानी बुद्धि को 
हिदायत है। इस तीसरी हिदायत ने ही मनुष्य के 
लिये अपरिमित उन्नति का द्वार खोल दिया है 
जिसके कारण उसने पृथ्दी के जीवों में सबसे अ्रधिक 
उन्नत प्राणी का पद प्राप्त कर लिया है। 


शन्तःप्रवृत्ति मनुष्व में खोज और प्रयत्ञ का 
उत्साह पैदा करती है। इन्द्रयां उसके लिये ज्ञान का 
संचार करती हैं, और बुद्धि परिणाम और व्ययस्था 
निश्चित करती है । 

पशुओ्रों को इस आखिरी दरजे को आवश्यकता 
न थी; इसलिये वे पहले दोनों दरजे, श्रर्थात्‌ श्रन्तः- 
प्रवृत्ति और इन्द्रिय-शान, तक हो रह गये। लेकिन 
मनुष्य को यह तीनों दरजे प्राप्त हुए । 

बुद्धि का तत्त्व क्‍या है! वास्तव में यह उसी 
शक्ति कि उन्नत अ्रवस्था है जिसने पशुओ्रों में अ्रन्तः- 
प्रवृत्ति और इन्द्रिय-शान का दीपक प्रज्ञलित किया 
है। जिस तरह मानव-शरीर पार्थिव शरीरों में सबसे 
अधिक उन्नत है उसी तरह उतकी आन्तरिक शक्ति 
भी अन्य सभी 'ान्तरिक शक्तियों से बढ़ी चढ़ी है। 
जीव की बह चेतनशक्ति जो बनसस्‍्पति में अ्रप्रकट 
ओऔर पशु की अन्‍्तःप्रदत्ति और उसके इंद्रियश्ञान 
में प्रकट थी, यहों मनुष्य में पहुंचकर पूर्णता कों 
प्रात हुई और बुद्धि-तत्त कहलाने लगी। 


प्र-प्रदर्शन 


१६५ 
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हम देखते हैं कि स्वाभाविक पथप्रदर्शन के इन 
तीनों दरजों में से हर एक की श्रफ्ती विशेष साम्य: 
और उसका एक विशेष कार्यक्षेत्र है, जिससे बह 
आगे नहीं बढ़ सकता ! झ्गर उस, दरजे से ऊंचा 
दूसरा दरजा मौजूद न होता तो हमारी आन्तरिक 
शक्तियां उत सीमा तक उन्नत न दो सकती जिस सोमा 
तक क्रि झय हमारी ही आन्तरिक प्ररणा से वे उन्नति 
कर रही हैं। न 

अन्तःप्रवृत्ति हम में खोज और पयत्नशीलता - 
उत्पन्न कर हमें जीवन की आवश्यकताबों की प्राप्ति 
की ओर लगाती है, लेकिन हमारे भौतिक शरी के 
बाहर जं कुछ मौजूद है उसका ज्ञान हमे नहीं 
कराती । यद्द काम इन्द्रियों का है। कान सुनता हे, 
आँख देखती है, नाक संघती है, जिद्ढा स्वाद लेती 
है, और हाथ स्पर्श करता है, श्रौर इस तरद हम 
अपने शरीर से बाहर के समस्त इच्द्रिय भाद्य पदार्थों 
का ज्ञान प्राप्त करते हैं| परन्तु यह इन्द्रिय-शान एक 
खास हृद तक दी काम दे सकता दे, उससे श्रागे नहीं 
बढ़ सकता । आँख देखती है, मगर सिफ़ उसी हालत 
में जग्र कि देखने की सब शर्तें मौजूद हों। अगर 
किसी एक भी शर्त का अभाव हो--जैसे, प्रकाश ने 
हो, या फासला श्रधिक दो--तो दम श्राख रहते' हुए. 
भी किसी पदार्थ को साक्षात्‌ नहीं देख सकते। 
इसके अतिरिक्त इन्द्रियां चीज़ों का सिफ्न आभास करा 
सकती हैं, पर केबल इमी से काम नहीं चलता । हमें 
आवश्यकता द्वोती है नतीजे निकालने को. उन्हें परखने 
की, उनसे व्यवस्था स्थिर करने की, और साबंभौमिक 
मियम प्रतिपादन करने की | यह सब काम बुद्धि का है । 
बुद्धि इन्द्रियों के द्वारा प्राप्त हुए ज्ञान को तरतीब देती 
है और उनसे सादंमौमिक नतीजे और व्यवस्थाएं 
स्थिर करती है। 

जिस तरह अन्‍्तःप्रद्कत्ति के काम के पूरा करने. 
के लिए इन्द्रियों और हन्द्रियमाह्म पदार्थों की आवश्य- 
कता है उसी तरह इन्द्रियों के काम की दुशस्ती और 
निगरानी के लिए बुद्धि की ज़रूरत दे | इन्द्रियों द्वारा 
प्राम शान केवल झपूर् दी नहीं बरन प्रायः भ्रामक 


हम 


और मिध्या भी दोता है। एक बड़ा भारी गुखद 
ख़थवों कोई विशाल पदार्थ वूर से देखने पर हमें छोटे 

से काले बिन्दु से अधिक नहीं दिखाई देता | हम 

भीमारी की हालत में शहद खाते हैं और वह इमारी 
ज्बान के बिगड़ जाते से हमको कड़वा मालूम पढ़ता 
है। पानी में सीधी लकष्टी की परछाई दे टेढ़ी देख 
पड़ती है| प्रायः बीमारी के कारण कान बजने लगते 
हैं और ऐसी आवाज़ें सुनाई देती हैं जिनका बाहर 
कोई अस्तित्व नहीं होता । श्रगर इन्द्रियों के ऊपर 
एक और शक्ति अर्थात्‌ बुद्धि न होती तो हख्वियों की 
अपूर्शता के कारण सझाई को जान सकना हमारे लिए 
असम्भव हो जाता | परन्तु ऐसी अवम्भशश्रों में बुद्धि 

था मौजूद होती है और इन्द्रियों की श्रसमर्थता में 

हमारा पथप्रदर्शन करती है | इस बुद्धि के द्वराग ही 

हम जान लेते हैं कि सूर्य एक महान और विशाल 
पियड है, चाहे हमारी श्रॉल उसे एक सुनहरी थाली 
के बरावर ही क्‍यों न देखे | हस बुद्धि से हम जान 
लेते हैं कि शहद वास्तव में मीठा है, चाहे हमारी 
स्वादेन्द्रिय के बिगड़ जाने से वह हमें कड़वा दी क्‍यों 
न मालूम पड़े । इसी तरह बुद्धि बतलाती है कि कभी 
कमी ख़ुश्की बढ़ जाने के कारण कान बनने लगते 
हैं और इस हालत में जो आवाज़ सुनाई देती है वह 
बाहर की नहीं बल्कि हमारे दी दिमार की गृंज है । 


एथ-प्रदर्शन का चौथा दरजा 

जिस तरह अन्तःप्रवृत्ति के बाद हमें इन्द्रियों की 
और से हिदायत मिलती है--क्योंकि श्रन्त:प्रवृत्ति 
एक ख़ास दइृद से आगे नहीं बढ़ सकती--श्रौर जिस 
तरह इन्द्रियों के बाद बुद्धि प्रकट हुई, क्‍योंकि इन्द्रियाँ 
भी एक ज़ास दृद से आगे नहीं बढ़ सकती थीं, ठीक 
उसी तरह इस श्नुभव करते हैं कि ब्रुद्ध के बाद भी 
उससे आगे हिदायत के लिए कोई उच्चतर शक्ति 
होनी चाहिये, क्‍योंकि बुद्धि मी एक क्लास हृद से 
आगे नहीं बढ़ सकती और बुद्धि के कार्यज्षेत्र के याद 
भी एक विशाल त्षेत्र बाकी रह जाता है। बुद्ध का 
कार्य-ज्षेत्र जैता और जितना है यह सय इन्द्रियशान 


विश्ववाणी 
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की परिधि में मीमित है, यानी बुद्धि सिर्फ़ उसी हृद 
तक काम दे सकतीं है जिस हृद तक हमारी शानेन्द्रियाँ 
जानकारी करा सके । परन्तु हमारे इन्द्रियशान 
की सीमा के आगे क्या है ! उस परदे के पीछे क्या 
है जिसके आगे हमारी इन्द्रियों की पहुँच नहीं है! 
यहां प्रहुंच कर बुद्धि असमर्थ और बेकार हो जाती 
है, बुद्धि की हिदायत आगे हमें कोई प्रकाश नहों 
पहुँचा सकती । 
जहां तक मनुष्य के क्रियात्मक जीवन का सम्बन्ध 
है बृद्धि उसके पथ प्रदर्शा के लिए न तो हर हाल में 
काफ़ो है और न हर हाल में प्रभावोस्पादक ही | 
मनुष्य का मन तरह-तरह की वासनाओं और तरह-तरह 
के भावों में इस तरह उलभा हुआ है कि जब कभी 
बुद्धि और वासनाओं के बीच संघर्ष होता है तो विजय 
प्रायः बासनाओं की की होती है। बुद्धि हमें अमेक 
ब्रार विश्वास दिलाती हे कि अ्रमुक कार्य हानिकर 
और घातक है, लेकिन वासनाएं हमें प्रेरित करती हैं 
ओऔर हम उस काम से अपने को रोक नहीं सकते | 
बुद्धि की बड़ी से बड़ी दलील भी ऐसा नहीं कर 
सकती कि हम क्रोध की हालत में बेकाबू न हो जांय 
और भूख की हालत में हानिकर भोजन की ओर 
हाथ न बढाएं | 
परमेश्वर की पालक्रता के लिए यदि यह 
आवश्यक था कि वह हमें अन्तःप्रवत्ति के साथ साथ 
शानेन्द्रियां भी दे, क्योंकि हमारे पथ-प्रदर्शन में श्रन्तः 
प्रवृत्ति एक स्वास हद से आगे नहीं बढ सकती, तो 
क्या यह आवश्यक न था कि बुद्धि के साथ बह हसें 
कुछ और भी दे, क्योंकि बुद्ध भी एक ख़ास हद से 
आगे नहीं बढ़ सकती ओर मानवब्ुढ़ि हमारे फर्मों 
की दुरस्ती और उनके नियंत्रण के लिए पर्याप्त 
नहीं है ! 
कुरान कहता है कि यह झावश्यक था और 
हसी कारण उस दयालु परमात्मा ने मनुष्य के लिए 
पथ प्रदर्शन के चौथे दरजे का भी सामान कर दिया। 
इसी को कुरान 'वही' और “नखुब्यतः फा नाम देता 
है। इसीलिए हम देखते हैं कि कुरान में जहां तदां 


बल चर बच की की ऑिटनकर कहनली 
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इन चारों दरजों की हिदायत का ज़िक्र किया गया है, 
और इन्हें ईश्वर की पालकता का सर्वोत्तम प्रसाद 
माना गया है । 

हमने मनुष्य को रजवीय के मेल से पैदा 
किया (जिस एक के बार एक हम विविध 
अवस्थाश्रों में पलटते हैं), फिर हमने उसे 
सुननेवाला और देखनेवाला बना दिया। हमने 
उसके सामने कम करने का क्षेत्र खोल दिया है। 
अब यह उसका काम है कि चाहे घह कृतज्ञ हो 
चाहे कतध्न ( अर्थात या तो वह इेश्वरप्दत्त 
शक्तियों का सदुपयोग कर कल्याण और नेको 
के मार्ग पर चले या इनसे कार्य न लेकर पथ- 
अष्ट हो जाय ) |--सु० ऊ६ आ० रे 

क्या हमने उसे एक छोड़ दो दो आंखें नहीं 
दी हैं ( जिनसे वह देखता है ), और क्या जीम 
और होंठ नहीं दिये हैं ( जो बोलने के साधन 
हैं )। सृ० ६०, आ० ६। 

ईश्वर ने तुम्हें सुनने और देखने के लिए 
इन्द्रियां दीं, और सोचने के लिए दिल दिये 
( यानी बुद्धि दी ), & जिसमें तुम ऋृतज्ञ हो 
( यानी इश्वर की दी हुईं शक्तियों का सदुपयोग 
करो ) ।--सू० १६, आ० ८० । 
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+ अरबी में 'क़ल्वः और “फुआद? के अर्थ केवल उस 


पथ प्रदर्शन 


१श७ 


इन श्रायतों में और इसी तरह की अन्य झावतों 
में जगह जगद कई तरह की दिदायत की झोर इशारे 
किये गये हैं, जैसे इन्द्रियों और इन्द्रियमाह्य पदार्थों 
द्वारा हिदायत तथा बुद्धि और मनन द्वारा दिदायत | 
फिन्तु जहां कहीं मनुष्य के आत्मिफ कल्याण वा 
अकल्याण का वर्णन किया हे वहां 'बही! और 
धबुब्बतः द्वारा हिदायत से दी सम्बन्ध है। जैमे-..- 

निस्सस्देह हमारा काम है कि हम पथ-प्रदर्शन 
करें और निश्चय यह दोनों लोक ( यह लोक 
ओर परतोक ) हमार दी हैं ( इसत्तिए जो सीधी 
राह चलेगा उसके दोनों लोक सुधरेंगे और जो 
भटकेगा उसके दोनों लोक बिंगड़ेंगे ) |--सू० 
६२, आ० १३१ 

वाक़ी रही समूद क्रीम, उसे भी हमने (सभी) 
राहू दिखा दी थी, परन्तु उसने अन्धापन अखित- 
यार किया और वह हमारे प्रदर्शित पथ पर नहीं 
चली | ( सू० ४१, आ० १६ ) 

और जिन लोगों ने हमारी राह में प्रयत्न 
ओर परिश्रम किया उनके लिए आवश्यक है कि 
हम भी अपनी राहें खोल दें । निम्सन्देह परमात्मा 
उन लोगों का साथी ओर सहायक है डो सदा- 
चारी हैं। ( सू० २६, आ० ६६ ) 


' अत ही के नही हैं जिसे हम दिल कहते हैं, हिक इसका. 


उपयोग्र थक! और 'क्विकः के लिए भी दोता है। कुरान में जहां कहो कान, आंख इत्यादि के साथ क़ल्ब” और 


« कुआद? कहा गया है उससे मतलब बुद्धितस्व है। 


गीता का यही सार है 


पष्डित सुख्दरलाखजी 


-५+-+पंव्मीशीमिगाकीक-क- 


का, 


पहला अध्याय 

पहले अध्याय में श्रजन ने अ्रपनी जिन कठि- 
नाइयों को भी कृष्ण के सामने रखा उनका ज्षिक्र हम 
कपर कर चुके हैं।.वे ये थीं कि इस लड़ाई से हमारे 
खानदान, ज्ञात और बिरादरी के सब पुराने रस्म 
रिवाज्ष मिंट जायेंगे, बर्णंठंकर हो जावेगा, पितरों को 
पिश्ड और जल न पहुँच सकेगा और इस सब 'घर्मः 
के मिट जाने ते हमारा सारा कुल भरक में पड़ेगा। 
अर्जुन ने यह बात साफ़ कही है कि इन पुराने “धर्मों! 
के मिट जाने से सब लोग नरक्र को जाते हैं, यह हम 
इपने पुरणों से सुनते आए हैं । 


दूसरा अध्याय 

भी क्ृप्ण का जवाब दूसरे श्रध्याय से शुरू दवा 
है। इन सब शर्कों को श्रीकृष्ण ने पहले अर्जुन का 
सिर्फ़ “मोह” (२-२), उसकी “शान के जिलाफ़” 
और उसके “दिल की कमज़ोरी” (२-३) कहकर 
टालना चाहा । जब इससे अजुन को तसल्नी न हुई 
तो भीक्ृष्ण ने “हंसते हुए” कहा-- 


है अर्जुन | व्‌ झ्कुलमन्दों की सी बातें करता है 
और उन खीक्षों की फ़िक्र करता है जिनकी कोई फ़िक्त 
नहीं करना चादिये । “पंडित” यानी समकदार 
आदमी का यह काम नहीं है कि कौन और क्या 
मिट गया और क्या श्भी नहीं मिटा हसकी चिन्ता 
करे (२-११) | 


इस तरद्द गीता ने अजुन के इम सब शकों को 
“अशोच्य”ःः यानी “जिनकी फ़िक्र ही नहीं करना 
चाहिये? कहकर ख़त्म कर दिया | 


यह बात ध्यान देने के क़ाबिल है कि “घमे? शब्द 
का इस्तेमाल श्रजन ने---“जाति धर्माः कुल धर्माश्व 
शाश्वता:'--कर्म काणड और रस्म रिवाज के माइनों 
में किया है। श्री कृष्ण ने शुरु से 'धमें? शब्द का 
इस्तेमाल दूसरों की तरफ़ अपने “कर्तंब्यः या फ़न्न! 
( २-३३ ) के माइनों में किया है। 5 


दूसरे श्रध्याय के ग्यारद से तीस तक के श्लोडों 
में भौकृष्ण ने ज़िन्दगी और मौत, सुख और दुःख 
का फ़लसफ़ा बयान किया है। ओर क्या है कि श्रात्मा 
यानी रूह नित्य और अमर है, और यह शरीर और 
दुनिया की सब चीज़ें, यहां के सब नाम रूप श्रनित्य, 
फ़ानी और चन्द रोज़ा हैं। गीता का कददना है--- 


ज़िन्दगी के इस सारे रहस्य यानी राज़ को कोई 
हैरान होकर देखता है, कोई हैरान होकर उसका 
ज़िक करता है; ओर कोई हैरान दोकर सुनता है, 
लेकिन सुनकर भी जानता कोई नहीं ( २-२९ )। 


जहाँ तक इस फ़लसफ़ का अमल के साथ 
सम्बन्ध है उसका निचोड़ गीता के दी शब्दों में 
यह है-- 
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जो काम अपनी खुदी को बिलकुल अलग रख 
कर, भ्रपने निजी सुख दुःख, नफ़े नुकसान झोर जीत 
हार का बिलकुल खयाल न करते हुए केवल फ़रज़ 
समझ कर किया जावे, उससे करने वालों को पाप 
नहीं लगता ( २-रै८ ) | 


यानी पाप की सारी जड़ खुदी में है। 


इसके बाद भी कृष्ण ने अजन से कहा कि अब 
तक मैं तुमे शान के रास्ते से समका रहा था। अब 
यही बात मैं कम के रास्ते से समकाना चाहता हूं। 
इसे व्‌ समझ लेगा तो अपने फ़र्ज़ को पूरी तरह जान 
जायगा। ( २-३९ )। 


इसी जगह गीता में वेदों श्रौर उनकी उस ज़माने 
की सीख का वह बयान है जिसका ऊपर ज़िक्त 
आ चुका है। अजन ने कहीं पर वेदों का हवाला 
नहीं दिया। भ्री कृष्ण ने खुद उस ज़माने की हालत 
को देखते हुए और अ्रजन के ऊपर क्या क्‍या असर 
पड़े हुए हैं यद्द जानकर वेदों श्रौर उनकी सीख का 
ज़िक्र किया है। अर्जन को समभाने में भी कृष्ण को 
सब से बड़ी दिक्कत यही महसूस हुई कि वेदों की 
उस ज़माने की सीख का अर्जन पर गहरा असर 
था । उन्होंने श्रज॑न से कहा-- 

वेदों की सौख से तेरी बुद्धि फिर गयी है | श्रृति 
विप्रति पन्ना ते...बुद्धि! ) | जब तक तेरी यह बुद्धि 
फिर से स्थिर यानी क्रायम न होगी तब तक तू कम- 
योग के रास्ते को नहीं समझ सकता ( २-५३ )। 
जो लोग बेदों की सीख में ही मग्न हैं और कहते हैं 
कि इससे बढ़कर और कूछ है ही नहीं वे बेसमक 
( अश्रविपक्चितः ) हैं, वे अपनी दुनयाबी ख़वाहिशों 
के पीछे पड़े हुए हैँ, वे स्वर्ग के ऐश मोगना चाइते 
हैं, वे भोग और ऐश्बर्य यानी ऐश आराम के लिए 
तरद तरह के करम कारडों की मीठी मीठी बाते करते 
हैं जिनसे उन्हें दुनिया के भोग रूपी फल मिल सके। 
इनका जी भोगों और ऐश्वय में ही फंसा हुआ हे । 
इन्हीं ज़्बाहिशों ने उनकी बुद्धि कों नष्ट कर रक्‍्खा 


गीता का यही सार है 


है। ( तथापह्तत चेतसाम )। इसीलिए इनकी बुद्धि 
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स्थिर और एक होकर एक तरफ़ नहीं लग सकती 
( २-४२,४३,४४ ) | इस तरद् के लोगों की बुद्धि 
बजाय एक तरफ़ लगने के--यानी भ्पनी खुद गरज़ी 
और ज़्यादिश को श्रलग रखकर फ़र्ज़ को फ़ार्ज़ समझ 
कर पूरा करने की तरफ़ लगने फे--उन ज्वादिशों 
को पूरा करने की तरफ़ लगी हुई है जिनका कोई 
अन्त नहीं। इसीलिये उनकी बुद्धि बहकी रहती है 
(२-४१ ) | वेदों की सौख गझआादमी को सत्ब, 
रजस, तमस इन्हीं तीनों गुणों में फंसाये रखती है । 
तू इन तीनों गुणों से ऊपर उठ जा । सुस्त, दुःख या 
अपने पराये के भावों से ऊपर हो जा। त्‌ इमेशा 
सत्व में कायम रह | अपने लिए न किसी चीज़ को 
पॉने की झ्वाहिश कर और ने फिसी चीज़ को 
अपनाए रखने की | व्‌ अपनी आत्मा के श्रन्दर कायम 
हो ( २-४४ ) । जो “ब्राह्मण”? यानी ज्ञानी श्रादमी 
हक़ीकत को जान गया है उसके लिए तमाम बेद वैसे 
ही मिकम्मे हैं, जैसे उस्त जगह जहां पानी ही पानी 
भरा हो, एक छोटा सा कुंवा ( २-४६ ) | 


वेदों से यहां मतलब वैदिक रूढ़ियों, यज्ञों, रस्म 
रिवाजों और कर्म कारड से हैं ( ९-२०,२१ )। 


इसके बाद श्री कृष्ण ने अर्जन को फिर श्रपनी 
खुदी को अलग रखकर, अपने लिए किसी तरह की 
इच्छा न करते हुए, कामयाबी और नाकामयाब दोनों 
में अपने मन को एक रस रखते हुए, फल को फ़ज़े 
समझकर पूरा करने का उपदेश दिया है, फ़ज़ से हृट 
कर बैठ जाने को बुरा कद्दा है, और दूसरों की तरफ़ 
अपने फ़र्ज़ के इस तरह ठीक ठीक पूरा करने का दी 
नाम “योग” बताया है (योग: कर्मसु कौशलम 
( २- ४० )। 

श्री कृष्ण के यह कहने पर कि वेदों के कर्म कार्ड 
में भटकी हुई जुद्धि को एक जगह क्रायम यानी: स्थिर 
करने की क्षरूरत है, अर्जन ने पूछा कि 'स्थिर बुद्षिः 
या “स्थित प्रशः श्रादमी की क्या पहिचान है। इसके 
जवाब में दूसरे अध्याय के आख़ीर के थे अठारइ 
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.. शशोक करे गये हैं जी एक तरद्द गीता के उपदेशों का 
सार माने जाते हैं। श्री कृष्ण ने जयाब दिया कि 

है श्रजन ! जिसने श्रपने मन के अ्रन्दर पैदा होने 
वाली तमाम झ़्वाहिशों को जीत लिया, जो न दु!ख 
से डरता है और न सुस्त की इच्छा करता है, जिसे 
न किसी से राग या मोह है, न किसी से डर और 
न किसी पर क्रोघ; जिसकी इन्द्रियं यानी नफ़्स उसके 
काबू में हैं, उसी को स्थित प्रश! समझना चाहिये | 
इसलिये श्रपनी इन्द्रियों को इस तरह इन्द्रियों की 
ख्यादिश की चीज़ों से खींच कर अपने काबू में 
रखना चाहिये, जिस तरह कलुश्रा अपने हाथ पैरों को 
अपने भ्रन्दर खींच लेता है। फिर भी तब्रियत उधर 
को बहकती रहेगी | इसका इलाज धीरे धीरे ख्याल 
को उधर से दृटाना और इेश्वर की तरफ़ लगाना है। 
जिसे किसी से रागव्रेष यानी मोह या दुश्मनी नहीं है 
और जिसकी इन्द्रियां उसके काघू में हैं, वह दुनिया 
के सब काम करता हुआ भी भीतर से शान्त रहता 
है। अपने नफ़्स पर काबू रखने वाला श्रादमी दुनियां 
के सुख भोगों की तरफ़ से अपने को हटा कर अपने 
अन्दर की सफ़ाई और श्रात्मा की तरक़क़ी की तरफ़ 
मन को लगाये रखता है। असली काम अपने “अरहं- 
कार! यानी अपनी ख़ुदी को मिद्ाना हे | यही सच्ची 
शान्ति और सच्चे सुख को हासिल करने का तरीका 
है। यही ईश्वर को पाना और निजात हासिल करना 
है।( २५५ से ७२) | 


तीसरा अध्याय 

अ्रजन के दिल में फिर यह सवाल पैदा हुआ कि 
अगर मुक्ति के लिए अपनी इन्द्रियों को जौतना और 
.जुदी को मारमा दी ज़रूरी है तो फिर दुनिया के 
कार्मों में क्‍यों फंता जाबे। इसके जवाब में तीसरे 
अध्याय में बताया गया है कि--- 

इस तरद के “सन्यास” से जिसमें अपने दुनियाबी 
फ़्ले को छोड़ दिया जावे झ्रादमी सिद्धि यानी कमाल 
को नहीं पहुँच सकता ( ३-४ ) | जे काम ही आदमी 
को बंधन में डालते हैं जो बजाय “यज्ञ” यानी दूसरों 


विश्ववाणी 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या २ 


के लिए कुर्बानी के तौर पर करने के अपनी खुद 
ग्रज्ी के लिए किए जायें। इसलिये बिना श्रोदद के 
निस्वाथ होकर काम करना चाहिये। (३-९ )। 
“यज्ञण का मतलब निस्वार्थ काम दी है। ऐसे कामों 
के सहारे दी शुरू सें दुनिया संभली हुई है। जो 
आदमी “सिर्फ़ अपने लिए. भोजन पकाता है” (ये 
पचंत्यात्म कारणात्‌ ) वह पापी है ( “पाप” ही खाता 
है ) जो दूसरों का ख़याल नहीं रखता वद्द चोर (स्तेन ) 
है ( ३-१२, १३ ) यही “यज्ञ” का असली मतलब 
है। इसके ख़िलाफ़ जो श्रपनी इन्द्रियों के सुख में लगा 
रहता है उसका जीना निकम्मा और पाप है (३-१६)। 
आदमी को किसी भी दूसरे प्राणी से अपना स्वार्थ पूरा 
कराने की इच्छा नहीं रखनी चाहिये ( ३-१८ )। 
“ग्सक्त” यानी बेलाग और बेलीस काम करते हुए 
ही श्रादमी ईश्वर को पा सकता है ( ३-१९ )। इसी 
तरह दूसरों की तरफ़ श्रपने फ़ज़ों को पूरा करते हुए. 
ही जनक जैसों ने सिद्धि द्वासिल की थी। इसी में सब 
का भला ( लोक संग्रह ) है ( ३-२० ) जित तरह ना 
समझ आदमी अपने स्वार्थ के कामों में लगे रददते हैं, 
उसी तरह समभदार आ्रादमी को निस्वार्थ भाव से 
दूसरों का यानी सबका भला चादते हुए ( चिक्री- 
बंलोंक संग्रहम ) अपना फ़जे पूरा करने में लगा रहना 
चाहिये (३-२५) | अध्यात्म यानी झरद्दानियत कौ तरफ़ 
दिल को लगाये हुये श्राशा और ममता से ऊपर उठ 
कर आदमी “ईश्वर के लिए! दूसरों की तरफ़ अपने 
सब फ़र्ज़ों को पूर करे (३-३० ) किसी चीज़ के 
अन्दर निजी राग या द्वंप का होना यद्दी आत्मा का 
दुश्मन है । इस दुश्मन के क़ाबू में नहीं आना चादिये 
( ३-३४ ) | हर मौक़ और हर हालत में श्रलग-भलग 
अपना जो फ़्ज़े दिखाई दे उसी को “धर्म” समक्क कर पूरा 
करना चाहिए, दूसरे किसी “घमं” की तरफ़ नहीं जाना 
जाहिए । जैसा भी अपने से बन पड़े अपना कर्तव्य 
यानी फ़्ख़ें पूरा फरते हुए मरना दी झच्छा है 
( ३-३४ ) | आदमी से पाप कराने वाली दो दी चीज़ें 
हैं। ये दो द्वी इस दुनिया में उसके दुश्मन ईं-- (१) 
“काम” यानी नफ़्सानियत ओर ( २ ) “क्रोध” यानी 
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गुस्सा । जिस तरह घुआं आम को दक लेता है और 
ग्द शीशे को अन्चा कर देती हे इसी तरह ये दोनों 
झादमी की अ्रकुल पर पर्दा डाल देते हैं (३-३७,३२८)। 
इसलिए, पहले अपनी इन्द्रियों को काबू में करके, शान 
और विज्ञान का नाश करने वाले इन दोनों दुश्मनों 
को मारना चाहिये ( ३-४१ )। इन्द्रियां यानी नफ़ूस 
खासी यूक्म और लतीफ़ चीज़ हैं, इन्द्रियों से सूक्ष्म 
और लतीफ़ मन है, मन से सृुक्ष्म और लतीफ़ बुद्धि है, 
बुद्धि से सूद्मम और लतीफ आत्मा यानी रूद है। वही 
बह है ( ३-४२ )। इसे समझते हुये, अपने नफ़्स 
को जीतते हुए और अपनी ख्वाहिशों को मारते हुए 
उस ओर बढ़े चलो ( ३-४२,४३ )। यदी रचा धर्म 
है, यही “योग” है जो पुराने ज़माने से चला आता 
है और जिसे मूल जाने से आज लोग रूढ़ियों, रस्मों, 
आर कम काण्डों में फंस गए हैं ( ४-१ से ३ )। 


चौथा अध्याय 


चौथे अध्याय में कहा गया है कि जब जब दुनिया 
के लोग सच्चे धर्म को भूल कर ग्रलत चीज़ों को धर्म 
समभने लगते हैं, और असली धम से फिर जाते हैं 
तब तब बद मद्दान श्रात्माएं जन्म लेती हैं जो दुनिया 
की फिर से धर्म का रास्ता बताती हैं। ( ४-७,८ )। 


जिनके दिलों से मोह, क्रोध श्रौर डर बिल्कुल 
जाते रहे, जिन्होंने एक परमेश्वर का सहारा लिया 
झौर उसी से अ्रपना मन लगाया, उन्हें सच्चा ज्ञान 
हासिल दोता है और वे आाज़ीर में उसी परमेश्वर 
में लीन हो जाते हैं ( ४-१० ) | मुक्ति यानी निजात के 
लिए, किसी कमेंकायडइ की जक्षरूरत नहों, ज़रूरत 
ऋझपने दिल से मोह, डर और क्रोध को निकाल कर 
उसे एक परमेश्वर की तरफ़ लगाने की है | 


जहां तक धर्म के उस ऊपरी हिस्से का ताल्लुक 
है. जिसे कर्म काएड कहते हैं, और जिससे श्रलग 
अलग धर्मों या मक़हबों में फ़क दिखाई देता है, 
भमवदूगीता सब धर्मों को एक निशाइ से देखती है 
और कहती है--. 
्‌ 


गीता का यही सार है 


श्र 
येयथा मा प्रपयल्ते तॉत्तवेत्र भजास्पहम्‌ 
मम वर्त्पानु बत्तेन्ते मनुष्या: पार्थ सवेश: (४-११) 
अर्थात्‌ परमेश्वर कहता है द्लि जो जिस रंस्ते से 
चलकर मेरे पास आते हैं मैं उसी रास्ते से उर 
मिलता हूं | जिस तरद किसी गोल चक्र पर चारों 
तरफ़ खड़े हुए लोग उसके बीच यानी केन्द्र तक 
पहुँचने के लिए अलग अलग दिशाओं में चलकर 
एक ही जगह पहुंचते हैं, इसी तरद लोग अलग झलग 
पन्‍थों और रास्तों से चलकर भी उसी एक परमेश्वर 
तक पहुँचते हैं । 
इसी लिए गौता की राय में-- 


समझदार आदमी को चाहिये कि जो कम समझ 
लोग किसी भी 'रास्ते? पर रहकर नेक कामों में लगे 
हुए हैं, उनकी बुद्धि को डांवा डोल न करे बढिक 
उन्हें इसी तरह नेक कामों को तरफ़ लगाये रक्‍्खे 
( ३-२६,२९ )। 

ब्राह्षण, क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र इन चारों वर्णो 
के लिए गीता का कददना है कि न श्रादमी इस तरह 
का कोई भेद बना सकता है ओर ने जन्म से इसका 
कोई तास्खुक है। परमेश्वर ने सारे भनुष्प समाज के 
अन्दर चार तरह के गुणों वाते और चार तरह के 
काम करने वाले आदमी बनाये हैं। यह फ़रक़ एक 
कुदरती फ़रक है और गुणों श्रौर कामों के मुताबिक 
( गुण कर्म विभागशः ) ही दर आदमी को ब्राह्मण, 
क्षत्रिय वगैरह मानना चाहिये ( ४-१३ ) | 

नआागे जाकर श्रठारघं श्रध्याय में चारों वर्णी 
के अक्षय अलग गुण और काम बयान कर दिये 
गये हैं ( १८-४१ से ४४ ); यानी यह कि किन 
गुणों वाला और किस तरह के काम करने वाला 
शादमी ब्राझण समभना चाहिये, किस तरह धाला 
क्षत्रिय, किस तरह वाला वैश्य और किस तरह वाला 
शूद्र और कद्दा है कि दर श्रादमी, खुद अपने 'स्वमाव! 
को देखकर वह काम करे जो उसके स्वभाव के मुता- 
बिक ( स्वभावज ) हो यानी जिसकी उसमें दचि और 
कायलियत हो। इस तरह अपने अपने स्वभाव के 


_ हरर 


मुताबिक ( स्वभाव नियत कर्म ) सच्चे दिल से और 
ईश्वर के लिए ( ईश्वरापण ) काम करता दुश्ना हर 
श्रादमी अपने ही रास्ते से सिद्धि या कमाल हासिल 
कर सकता है। यही हर आदमी का “स्थघर्म” है 
( (दू-४४,४६,४७ )। 

जो आ्रादमी अपने कामों से खुद अपने लिये 
सुख हासिल करने का इरादा नहीं रखता वद्दी ५पंडित!! 
है | जिसका मन उसके बत में है, जो दुई से ऊपर 
है ( दवंद्ातीतों ), जो किसी से ईर्पा या डाह नहीं 
करता ( विमत्सर: ), जो दर काम कुर्बानी ( यज्ञ ) 
के तौर पर यानी दूसरों के भले के लिए और ईश्वर 
के लिए, करता है, बह अपने कार्मो से बंधन में नहीं 
फंसता ( ४-१९ से २३ )। आदमी को यह समझ कर 
सब काम करने चाहिये कि जो कुछ वह देख रदा 
है सब ईश्वर का ही ज़ददूर हे । ईशवर सत्य यानी हक़ 
और नित्य यानी लाज़बवाल है और यह सब असत्य 
और अनित्य यानी बातिल और फ़ार्नी है, श्रौर 
आउीर में सप को ईश्वर ही की तरफ़ जाना और 
उसी में लीन दोना है। यह समभते हुए. अ्रपने सब 
फ़र्ज़ों को पूरा करना ही असली “यज्ञ” है (४-२३,२४) 
लोग और भी तरह तरह के यज्ञ ( तप, प्राणायाम 
बररह ) करते हैं जिनका वेदों में ज़िक है लेकिन इन 
सब से बढ़कर अ्रसली यज्ञ “ज्ञान” दी है, यानी वह 
शान जिसे एक बार दह्ासिल करने के बाद फिर 
आदमी इस तरह के धोखे गें नहीं पड़ सकता | वह 
शान यही है कि आदमी तमाम प्राणियों के अपने 
झन्दर और सब को ईश्वर के अन्दर यानो सब के 
अन्दर ईश्वर को देखे ( येन भूतान्य शेषेण द्रक्ष्यस्था- 
त्मन्यपी सत्रि ) ( ४-२५ से ३१५ )। 


सब प्राशियो को अपनी तरह समझना और सब 
के अन्दर एक ईश्वर फे दशन करना, यही गीता के 
झन्दर बार बार शान की आल़िरी हद बतायी गई है | 


इस शान से बढ़कर आदमी. को पाक करने बाली 
दूसरी चीज़ इस दुनिया में नहीं है । योगी धीरे धोरे 
खुद अपने अन्दर इसे साफ़ साफ़ देख लेता है 


विश्ववाणी 
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( ४-८ )। इसके लिये मद्दक् श्रद्धा यानी यक्रीन 
की और श्रपनी इन्द्रियों यानी नफ़्स को क़ाषू में 
रखने की ज़रूरत है ( ४-३९ )। 
पांचवां अध्याय 

पांचवें अध्याय में अर्जुन ने फिर वही सवाल पेश 
किया कि 'सांख्य मार्ग)! और “कर्म मार्ग! इन दोनों में 
कौन अच्छा है, यानी सब कामों को छोड़ कर 'सन्यास! 
और “शान? का सहारा लेना या दुनिया में रहते हुए 
दुनिया के सब काम करते हुए श्रात्मा की भलाई की 
इच्छा करना | इस जबाब में गौता ने इन दोनों शस्तों 
को श्रसलीयत में एक बताते हुए दोनों का एक 
सुन्दर मेल या समस्वय करने की कोशिश की है। 
श्री कृष्ण ने जपाब दिशा | 


जो लोग यह कददते हैं कि सांख्य मार्ग और करे 
मार्ग दोनों दो श्रलग श्रलग रास्ते हैं, थे बच्चे हैं । 
पंडित यानी समझदार लोग इन्हें अलग श्रलग नहीं 
मानते । हर आदमी इन दोनों में से किसे एक रास्ते 
पर भी ठीक ठीक चलकर दोनों का फल पा सकता 
है | सांख्य मार्ग से चल कर लोग जिस मुकाम तक 
पहुँचते हैं, कम॑ योग के रास्ते से चलकर भी उसी 
मुक़्ाम तक पहुंचते हैं | जो श्रादमी सांख्य मार्ग और 
कर्म मार्ग दोनों को एक समभता है बद्दौ ठोक ठीक 
समभता है | ( ५--४,५ ) 


इसके बाद कद्दां है--- 


वही आदमी सथा सन्यासी है जो न किसी से 
नफ़रत करता है और न कुछ चाहता है, जो दुई से 
ऊपर है, जो अ्रपने फ़्ज़ें के पूरा करने में लगा रहता 
है, जिसका दिल साफ़ है, जिसने अपने ऊपर काबू 
द्वाठिल कर लिया है, जिसकी इन्द्रियां उसके बस में हैं, 
जो सब किसी की श्रात्मा को अपनी दी आत्मा की 
तरह समभत्ता है ( सब भूतात्म भूतात्म ), और जो 
सब का$्सों को मोह छोड़ कर ईश्यरः के लिए 
( अह्म॑स्याधाय ), करता है। 
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इस तरह बह खपनी आत्पा को शुद्ध करता है | 
(४-३ से ११ )। 

जो लोग इस तरह समझ कर अपने कर्तव्यों को 
पूरा करते हैं उनके श्रन्द्र खुद बखुद सूरण की तरह 
उस शान की रोशनी दोती है जिसमें उन्हें श्रपने 
अन्दर ही परमेश्वर के दर्शन होते हैं। फिर उसी से 
लौ लगाये हुए वे मुक्ति को द्वासिल करते है । उनके 
सब पाप धुल जाते हैं ( ५-१४ से १७ ) 

विद्या विनय सम्पस्ने ब्राइण गवि हस्तिनि। 
शुनि बैच श्वपाकेच परिडता: समर दिन: ॥ 

सा पंडित वही हैजों विद्या और विनय से 
सम्पन्न ब्राह्षण को, गाय को और हाथी को, कुत्ते को 
ओऔर चांडाल को सबको एक निगाह से देखता है । 
( ४--१८ ) | 

निन्‍्होंने इस तरह की समता में अश्रपने मन को 
कायम कर लिया उन्होंने इसी दुनिया में सब कुछ 
जीत लिया, क्योंकि परमेश्वर सत्र में यकर्सा है और 
समता दी परमेश्वर है ( ४६--१९ )। 

दुनिया के सब भोग केवल दुःख का सरचश्मा 
हैँ। समझदार श्रादमी उनमें नहीं फंसता। जो मरने 
से पहले इसी जिन्दगी में काम और कोध के 
जोर को रोक सकता है वही योगी है, वद्दी सुखी है। 
जो अपनी श्रात्मा के अन्दर ही सुख, आनन्द और 
रोशनी पाता है वह परमेश्वर मे लीन होकर मुक्ति 
हासिल करता है | यह रुतबा उन्हीं को हासिल होगा 
जिनकी दुई मिट गई, जिन्होंने अपने श्राप को जीत 
लिया और जो सब की भलाई के कामों में लगे रहते 
हैं ( सब भूत हिद्वेर्ता:)। मुक्ति सिफ्र ऐसों ही के 
लिए है, ( ५--२२ से २६ ) । 

इसके बाद आखिरी तीन एलोकों में आत्मा की 


आगे की तरक्की (योगाम्यास यानी खलूक ) के ' 


रास्ते की तरक्क इशारा किया गया है।और लिखा 
है कि--- 

आदमी झपने बादर के तमाम विषयों को बाहर 
करके दोनों आंखों फो भयों के बीच में झाकर अन्दर 


गीता का यही सार है 
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जाने वाले और बाहर आने वाले सांसों को बराबर 
करके, अपनी इन्द्रियों, मन और बुद्धि को हधर उधर 
जाने से रोक कर इच्छा, डर, श्रीर क्रोध को दूर 
करके, और परमेश्वर को यद्द जान कर कि बह सब 
दुनियाओं का मालिक, सब के यूजा पाठ को स्पीकार 
करने वाला और सब प्राणियों का भला चाहने वाला 
( सुददद सर्व॑ भूतानां ) है, उसका ध्यान करे । उसे 
ऐसा जान कर ही आदमी श्रसली शान्ति हासिल कर 
सकता है। 


छठा अध्याय 

फिर सांख्य और कर्म मार्ग दोनों को एक बताते 
हुए कद्दा गया है-- 

जो आदमी नतीजे की परवाह ने कर जिसे अपना 
फन्न समझता है, उसे पूरा करता है, वद्दी सन्याती है, 
और वही योगी है। सनन्‍्यास के ऊपरी नियमों का 
पालन करने वाला जैसे आग को न छूने वालाया 
यदद काम और वद काम न करने वाला सन्यासी नहीं 
है ( ६--१,२ )। यानी सन्‍्यास दिल की एक ख़ास 
इालत का नाम है किसी ऊपरी नियमों या लिवास 
बग्रेरह का नहीं । 

जो आदमी योग को दासिल करना चाद्वता है 
उसके लिए अपने दुनियाबी कर्तव्यों को पूरा करना 
ही योग का ज़रिया है, और योग हासिल हो जाने के 
बाद भीतर की शान्ति और समता दी खुद बखद 
उससे उसके सारे फ़ज़ें पूरे कराती रहती है (६--३)। 


आदमी खुद ही अपना दोस्त है और खुद दी 
श्रपना दुश्मन । जिसने अपनी ख़ुदी को जीत लिया 
वह अपना दोस्त है श्रौर जिसकी खुदी उस पर हाबी 
है यह खुद अपना दुश्मन है ( ६--५,६ )। 

जिसने अपनी खुदी को जीत लिया, जो शांत है 
झौर जो सरदी यरमी, सुख दुःख, और मान अपमान 
में यकर्सां रहता है उसकी आत्मा ही परमात्मा हे 
(६--७ )। जौ दोस्त और दुश्मन, अपने और 
पराये, साधु और पापी सबको एक निगाइ से देखता 
है वद्दी ठीक है ( ६--९ )। 


, ; ईसके बाद फिर भीतर की साधवा को तरफ़ 
इक़ारा किया गया है और कहा गया है-- 
इस तरह का शआ्रादमी किसी एकान्त और साफ़ 
जगह में बैठ कर, बरगद बगेरह अपने मन को एक तरफ़ 
लगा कर, ... . सिर, गंदन और जिस्म को बिल्कुल 
सीधा और अ्रहोल रस कर, अपनी नाके के सिरे को 
देखता हुआ और इघर उधर निगाद न डालता 
हुआ ..परमेश्बर का ध्यान करे, तो धीरें धीरे उसे 
परम शान्ति दासिल होगी और ...वह हालत दासिल 
होगी कि जिससे फिर बड़े से बड़ा दुःख भी उसे डिगा 
नहीं सकता, वरीरदद. ..( ६--१० से १५ श्रौर २२ )। 
फिर चेताया गया है कि यद्द अ्रभ्यास न दुनियां 
में फंसे हुए लोगों के लिए है और न दुनियां के फ़्ज़ो 
से भाग कर दुनिया से अलग बैठने वालों के लिए. है-- 
यद्द उसी के दुःखों को नाश कर सकता है जो 
झपने झ्राहर श्रौर विहार में, यानी खाने पीने श्रौर 
रहन सहन में न ज़्यादती करता है और जो न बिल्कुल 
कमी, जो ठीक बोच के दर्जे पर कायम रहता है, जो 
झपने सब कर्तव्यों को पूरा करने में एक बीच का 
रास्ता पकड़ता है, ठोक सोता भी दै और ठीक 
जागता भी है ( ६--१६ ) | 
अठारवें से श्रद्टाईसयें श्लोक तक इस राघ्ते को 
कुछ और खोल कर बयान किया गया है। और इसका 
आारििरी नतीजा शर्मा का परमात्मा में लोन हों 
जाना ( बढ भूत ) बताया गया है। फिर कहा 
गया है-- 
जिस आदमी का दिल योग में लग गया है वह 
सब प्राणियों के अन्दर अपने को और श्रपने भ्रन्दर 
सब प्राणियों को देखता है। वह सब को एक निगाह 
से देखता है। जो सब्र के अन्दर परमेश्वर को भ्रौर 
परमेश्वर के झन्दर सब प्राणियों को देखता दै उसका 
फिर परमेश्वर से नाता नहीं दूटता । ओ दुई से ऊपर 
उठ कर सब प्राणियों के अन्दर परमेश्वर फा भजन 
फरता है, वह कहीं भी रहे उसका नाता परमेश्वर से 
जुड़ा हुआ्आा है । जो तर के सुख दुःख को अपना ही 
घुल दुःख समझता है और अपनी डी तरह सब्र को 


विश्वब्राणी 


[ वर्ष १, भाग ३, संख्या २ 


एक समान देखता है वही परमेश्वर का सब से ज़्यादा 
प्यारा है ( ६--२९ से ३२ )। 

अर्जन ने सवाल किया कि इस तरह मन को 
काबू में करना बहुत मुश्किल है | जवाब मिला कि-- 

इसके लिए “शअ्म्यासः यानी मश्क की और- 
धैराग्य! यानी दुनिया के भोगों की तरफ़ से तबियत 
को फेग्ने की ज़रूरत है (६--२५ )। जिसे अपने 
ऊपर काबू नहीं है वह इस योग को हासिल नहीं 
कर सकता ( ६--३६ )। रूढ़ियां और कर्म काएड 
इसमें मदद नहीं दे सकते, क्‍योंकि इस योग कौ 
झ्वाहिश भी जिसके अन्दर पैदा हों गई है, उसे वेदों 
और उनके तमाम कर्म कारह की कोई ज़रूरत नहीं। 
वह उनसे ऊपर उठ जाता है ! 

( जिज्ञासुरपि योगम्य शब्द ब्रक्मातिवतंते )। 

श्र जो इस तरफ़ थोड़ी सी भी सच्ची कौशिश 
कर लेता है, फिर चाहे उसका मन डिंग जाय और 
उसे कामयात्री न मिल सके, तब्र भी उसकी कोशिश 
फ़जल नहीं जाती और न उसकी आगे की गति 
वरात्र होती है। आगे की जिन्दगी में उसकी तरक्की 
जारी रहती है। तप, शान और कम काण्ड सब से 
यह रास्ता कहीं बढ़ कर है। ( ६--३७ से ४६ ) | 


सातवां अध्याय 

जो लोग परमेश्वर को जानना चाहते हैं उनके 
लिए. खातवें अध्याय में परमेश्वर के व्यापक रूप को 
बयान करने की कोशिश को गई है, एक परमेश्वर 
और उनके देवताओं का फ़रक़ बताया गया है, और 
केवल एक परमेश्वर की पूजा पर ज़ोर दिया गया है--- 

परमेश्वर की प्रकृति यानी कुदरत के दो पदलू 
हैं| इन्हीं दोनों से सारी दुनियां और सब प्राणी पैदा 
हुए हैं। मिट्टी, पानी, आग, हवा, श्राकाश ( ईथर ), 
मन, बुद्धि, और अंदकार ये श्राठों परमेश्वर की' 
५ग्परा” यानी स्थूल प्रकृति हैं और जो चीज़ 
ज़िन्दगी की शक्ल में इस सारी दुनिया को स्ंमाले 
हुए है और इसे चला रही हे वह ईश्वर की “परा? 
यानी सूदम प्रकृति है। ईश्वर ही सारी दुनिया का 


ऋगत्त १६४६ ] 


रे के कु 


पैदा करने वाला और उते ख़त्म करने वाला है। 
उसके अन्दर यह सब दुनिया इस तरह पिरोई हुई है 
जिस तरद एक डोरे के अन्दर माला के दाने। बही 
पानी के अन्दर रस, चांद धूरज के श्रन्दर रोशनी, 
वेदों में श्रोश्म आकाश में आवाज़, आदमियों में 
मर्दानगी, मिट्टी में खुशबू , आग में तेज, तपस्वियों 
में तप, और सत्र प्राणियों में जान है। वही सब 
प्राणियों का असली बीज है | वद्दी बुद्धिमानों की बुद्ध 
और तेजस्वियों का तेज है | बहीं काम और 
मोह से आज़ाद बलवानों का बल है, यही प्राणियों 
के अन्दर की जायज़ ख्वादिश है। सत्व, रजत और 
तमस सब द्वालतें ईश्वर से ही पैदा हुई हैं, लेकिन वदद 
खुद इन तीनों से परे है। इन तीनों के जाल में पढ़ 
फर ही दुनिया उसे नहों पहचानती। वह नित्य 
( ग़ैरफानी ) और सब से अलग है | (७--४ से १३) 

कुछ लोग अ्रपनी छोटी छोटी ए्वाहिशों में पढ़ 
कर दूसरे देवताश्रों की पूजा करते हैं।जों जिसकी 
पूजा श्रद्धा से करना चाहता है परमेश्वर उसे उसी में 
श्रद्धा देते हैं। जो फल उन लोगों को दासिन होते हैं 
बह परमेश्वर के ही ठहृराए हुए हैं। लेकिन उनके 
यह फल नाशथान यानी फ़ानी दोते हैं । देवताश्रों 
की उपासना करने वाले देवताश्रों को पहुचते हैं और 
एक परमेश्वर की उपासना करने वाले परमेश्वर को। 
वजद यद् है कि कम समझ लोग परमेश्वर के असली 
अव्यक्त रूप को नहीं समझ पाते। वे उसकी व्यक्त 
शक्ल में दी पूजा करना चाहते हैं। सब देवताश्रों के 
रूप परमेश्वर के दी व्यक्त रूप हैं। लेकिन परमेश्वर 
आध्यक्त यानी निर्गण, अज कभी पैदान दोने वाला 
और अव्यय यानी लाज़वाल और सबसे ऊपर है। 
जो झादमी -राग और इंध से इटकर, दुई से ऊंपर 
उठकर, पाप से बचता हुआ, और नेक काम करता 
इुझला एक परमेश्वर की पूजा करता है, यही हकीकत 
को जान सकता है और बद्दी निजात द्ासिल कर 
सकता है। ( ७--२० से ३० )। 

अध्याय 
आठवें झ्रध्याय में फिर कहा गया कि--- 


गीता का यही सांर है 


श्र 
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आदमी को मरंने के वक्त एक परमेश्वर को ही 
याद करते हुए शरीर छोड़ना चाहिए। जो लोग 
दुसरे देवताओं या भावों का ध्यान करते हैं वह अपने 
उन्हीं छोटे छोटे भावों में फमे रहते है। दुनियां में 
अपने सय कतंव्यों का पालन करते हुए भी सदा एक 
परमेश्यर की दो याद करते रहना चादिए। वह 
परमेश्वर सबज्ञानी, सबको जानने बाला, श्रमादि, 
सबका चलाने बाला, सूहम से भी यूह्म सबका पालने 
वाला, अचित्य यानी झयाल की गति से परे, अन्धकार 
से दूर और ज्योति हो ज्योति यानी भर ही नूर है । 
वेदों में उसी को श्रक्षर कहा गया है। वह नित्य और 
अ्रनन्त है। यह सब प्राणी उसी के अन्दर हैं। यह 
इन सब में रमा हुआ है। इसी रूप में उसकी पूजा 
करनी चाहिये । वेदों के मार्ग से यानी यश, तप, दान 
वगैरह तमाम कर्मकारड़ से यह रास्ता कहीं अच्छा 
और कहीं ऊंचा है। (८-४, ६, ७, ९, १०, ११, 
२२, २८)। 

बीच बीच के श्लोकों में यह बताया गया है कि 
मौत के वक्त आ्रादमी को किस तरह परमेश्वर में 
ध्यान लगाना चाहिए और दिल में क्‍या क्‍या भाव 
रखना चाहिये। कुछ श्लोकों में बताया गया है कि 
कब छब और क्रिन किस हालतों में मरने से 
आदमी अंधरे रास्तों से जाकर स्वर्ग, नरक बरैरह 
में फंसता है श्लौर कब कब और किन किन हालतों में 
मर कर रोशनी के रास्तों से होकर मुक्ति की तरफ़ 
बढ़ता है। गीता के ये श्लोक (इस श्रध्याय के २४ वें 
से २७ वें तक) इस पुस्तक के सबसे मुश्किल श्लोक 
माने जाते हैं। टीका करने वालों ने हम पर तरह 
तरह अपनी बुद्धि और विह॒ता को आज़माया है। 
लोकमान्य तिलक ने अ्रपने गीता रहस्य! (प्रद्ध २९५- 
२९८) में कुछ और पहले के टीकाकारों की रोय का 
समर्थन करते हुए इन श्लोकों का यद मतलब 
बताया है कि जो आदमी आज़ौर तक रूढ़ियों 
रस्मरियाजों और कर्मकारुड में फंसा रहता है चह 
मरने के बाद झअन्धकार के रास्ते जाकर स्वर्ग नरक के 
अकर में पढ़ता है, और जो इन सबसे ऊपर उठकर 


१२% 
- 'खद अआ्राणियों को ए$ निगाह से देखता हुग्रा दुनिया 
' की बेलौस, निष्काम और निस्वार्थ सेवा में लगा हुआा 
. शरीर छोड़ेता है बद रौशनी के रास्ते चलकर मक्ति 
की तरफ़ कदम उढ़ाता है । 
ना अध्याय 

नवें अध्याय के शुरू में कहा गया है कि हक़ीकृत 
का राज़ या रहस्य बही आदमी समभा सकता है जो 
किसी से हैर्षा या ब़ुगज़ न रखता हो (अनसूयवे) । केवल 
यही रुच्चे धममे का पालन कर सकता है | इसके बाद--- 

परमेश्वर स्वयं अव्यक्त (अ्रलज़फ़ी) है। लेकिन 
सह सारा जगत उसी से रमा हुआ (व्यास) है। सम 
प्राणी उसी के अन्दर हैं (मत्सथ्थानि सर्व भूतानि)। 
जिस तरह सब जगह जाने वाली हवा सदा आकाश 
के अन्दर रहती है उत्ती तरह सब्र प्राणी परमेश्वर के 
झल्दर रहते हैं (९-४, ६) ! 

जो लोग ज्ञान के साथ परमेश्यर की उपासना 
करते हैं वे एक में अनेक और अनेक में एक को 
देखते हैं। वह जिधर देखते हैं उधर ही उन्हें ईश्वर 
का मंह दिखाई देता है (विश्वतो सुख)! सब धर्मों 
ओर सम्प्रदायों में, सब तरह के यज्ञों और कर्मकाशट 
में वही परमेश्यर है। यज्ञों में वही यज्ञ है, बही 
सामग्री, वही अप्नि और वहीं मन्त्र है। वही हस 
जगत का पिता है, वही माता है, वही धारण करने 
वाला और वही पितामह है। वही श्रॉकार है। वही 
ऋण”्वेद, सामबेद और वही यजुर्येद है। बरी गति, 
वही पालनव्वार, वही मालिक, परदी देखने बाला, बही 
सबके रहने फी जगह, वी सबका सहारा, वही सबका 
भला चाहने धाला, सबका पैदा करने घाला, सबका 
नाश करने वाला, सबका झाधार, सबका अन्त और 
सबफा अविनाशी बील है। वही सूरज के रूप में 
तपती है। थही बारिश को रोकता और फिर बारिश 
करता है। (९-१४ से १९) | 

देदों के मानने वाले यज्ञों और कर्मकाण्ड के 
ज़रिये स्थर्ग बगेरड फे छुल भोगने की लालसा 
करते हैं। लेकिन उनमें इन कामों के नतौजे नांश- 
बान यानी फ़ानी होते हैं । (९-२०, २१)। 


विश्ववाणी 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या रे 


की कट प ञमीजटरन. के नगिलीयट ५ ऋलक 


जो लोग श्रद्धा के साथ दूसरे देवताओं की पूजा 
करते हैं, वे भी एक परमेश्वर ही की पूजा करते हैं । 
क्योंकि सब यज्ञों श्रौर कमेंकाशडों का स्थौकार करने 
बाला एक परमेश्वर ही है। सब रूप उसी के रूप 
हैं | लेकिन उनका तरीका ठीक नहीं (अविधिपूर्वक) 
यह लोग परमेश्बर को ठीक ठीक नहीं समभते, 
जो ज्ञिस रूप की पूजा करता है बढ़ उसी रूप को 
पाता है । देशतायों की पूछा करने वाले देवताओं 
को. पितरों की पूता करने वाले पितरों को, श्रादमियों 
की पूजा करने बाने ग्रादमियों को और एक परमेश्वर 
की पूजा करने वाले परमेश्वर को पाते हैं। फूल 
पत्ती जो चौज़ भी कोई परमेश्वर कौ भक्ति के साथ 
बढ़ाता है, परमेश्वर उसे प्रेम के साथ स्वीकार करते 
हैं। इसलिये, हे श्रजुन | -- 


यन्‍्करोधषि यदश्नासि यज्जुहदोपि ददासियत्‌ | 
यक्तपस्थसि कौन्तेय तम्कुरुष्ष मदर्पणम्‌ ॥| (२७) 


--खाना पीना, करना धरना जो कुछ भी तू करे सब्र 
उसी एक परमेश्वर के अरपण करके कर, अपने लिए 
नहीं । यही परमेश्वर को पाने का तरीका है। उस 
परमेश्वर को जो सब प्राणियों में एक समान मौजूद 
है (समो5ह सर्वभुतेपु), और जिसे न किसी से द्वेष 
है, न किसी से मोह । जो आदमी इस तरह अपने 
दिल को परमेश्वर भें लगाता है वद्द उसी को पहुँचता 
है (९-२३ से २५, ३४)। 


यानी तरह तरद्द के सम्प्रदाय, कमैकाशह और 
रूद़ियां सब उसी हैश्वर से हैं। मनुष्य जाति के सब 
इष्टदेव यानी साबूद उसी के रूप हैं। इस निगाद से 
यह सब रास्ते सच्चे हैं। लेकिन यह सब अ्रघूरे हैं| 
समझदार आदमी को चाहिये कि इन सबको छोड़कर 
उसी एक परमेश्वर की उपासना करे जो सब प्राणियों में 
है और जो सबकी जान है, अपने अन्दर से दुई और 
शेरियत के भावों को मिटा कर किसी से ईर्षा न रखते 
हुए, अपनी श्रात्मा के शुद्ध करे और फिर सबके 
साथ श्रपने फ़रज़ को पूरा करते हुए श्रपनी आत्मा फे 
अन्दर परमात्मा की आराघना करे। 


द हिन्दू ओर मुसलमानों के बीच को खाई केसे बढ़ी ! 


डाक्टर सय्यद महमूद, एम० ए०, पी-एच० डो०, बार-एट-ला 


+-+-ंध्ा मादक 





डाक्टर सब्यद महमूद 
हमने अपने पिछुले लेखों में इस मुल्क के राज- 
भैतिक विकास पर गौर किया है। इससे एक बात 
साफ़ दो जाती है कि हमारे दुश्मनों को दिन्दुस्तान 
के हिन्दू और मुसलमानों को श्रपस में लड़ा देना 
कितना आसान रहा है। पूरे पद्चीस/वर्ष तक मुसलिम राज- 
नीति की बागडोर अलोगढ़ कालेज के अंग्रेज प्रिंसिपलों 
के हाथों में रही, और सन्‌ १९२३ के बाद से 
मुसलिम क्रौम की रहमुमाई धीरे धीरे पूरी तरद घोर 
से घोर साम्प्रदाय्रिक नेता करने लगे | (विश्ववाणी? के 
पाठक सवाल करेंगे कि आख़िर इसकी वजह क्या है ! 
यह बात अ्रच्छी तरह समझ लेनी चाहिये कि 
साम्प्रदायिकता की बुनियाद में डर भौर रन्देद्द है। 
साम्प्रदायिक नेताओं ने अपनी श्रपनी सम्धदाय में 
इन्हीं दोनों चीज़ों को उमार कर साम्प्रदायिक नेतृत्व 
पाया है। इसकी ग्रहुत साक़ साफ़ मिसालें से हैं- 


सर सब्यद अ्रमीर अली का कहना है---“मौजूदा 
वक्त में मेख मिलाप की कोशिश का मतलब यह 
होगा कि एक ऐसी अल्य संख्या, जो म संगठित है, न 
शिक्षित और न सन्नद्व ऐसी बहु संख्यक जाति के मातहत 
होजायगी जो तादाद में बहुत ज़्यादा है श्रौर 
कहीं बेहतर संगठित है। जो शझुश मुतलमानों की 
सामाजिक, धामिंक और नैतिक स्थिति से बाक़िफ है 
बह इस मेल को ख़तरे और ख़दशे से भरा हुआ 
देखेगा |? 


सर॒ गोकुल चन्द नारज्ज कहते हैं-./हिन्दू भी 
इस बात को समझते हैं कि मुसलमानों को बाक़ी 
आबादी के साथ बराबरी का रुतबा देने का मतलब 
यह होगा कि सुसलमान पूरी तरद्द हाथी हो जांयगे। 
क्योंकि मुसलमानों में आपस में एकता है या कम से 
कम गैर मुसलमानों के मुकाबले में वे अ्रपनी सम्प्रदाय 
को रक्षा और उन्नति के लिये एक होने की क्षमता 
रखते हैं| जबकि बाक़ी गैर मुसलिम श्रावादी कई 
गिरोहों और दलों में बंटी हुई है और एक होकर बह 
हमलावर मुसलमानों का मुकाबला नहीं कर सकती |” 


ये दोनों उद्धरण दो सम्प्रदायों के दो सम्माननीय 
और योग्य नेताओं के हैं | उनमें जो डर और सन्वेह 
भरा हुशथ्रा है वह १९ वीं सदी में दोनों कौमों के 
आपसी मन मुठाव का स्वाभाविक नतीजा है। १८ थीं 
उदी के अन्त तक इस तरह का कोई डर.और सन्देह 
दोनों जातियों फे दिलों में न था। उस समय के 
मुख्लमान मौलवी दिन्दू हुकूमत से भी अ्पनापा 
महसूस करते थे । मिस्टर डब्लू० डब्लू०दृश्टर ने अपनी 
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. किताब “इशिडियन मुसलमान्स” में जौनपुर के काज़ी 
का फ़तवा उद्धृत किया है जिसमें लिखा है कि मुसल- 
मान मराठों की हुकूमत को दार-उल-इसलाभ समझें 
क्योंकि मराठा हुक्मरां मुसलंमानों को ईद और जुमे 
की नमाज पढने की श्राज़ादी देते हैं, इसलामी शरञ्र 
को मानते हैं, हालांकि मुसलमानों की मगठों से अपने 
काज़ी और सूवेदार मुक़रर करवाने पढ़ते हैं। 
दो अलग अलग धर्मों के होते हुए भी दोनों 
जातियों में कोई गदरे सांम्कृतिक भेद नहीं थे। दोनों 
मिलकर हिन्दी और डदूं को तरक्की देने में हिस्सा 
लेते थे भौर एक दूसरे के धर्म, दर्शन और विज्ञान 
के अध्ययन में खुशो ज़्ादिर करते थे। दोनों मिलकर 
एक दूसरे के तीज त्योहार मनाते थे और दोनों मिल 
कर एक ही कल्ला की उच्नति में हिस्सा लेते थे । वे 
एक सी ज़बान बोलते थे, एकता लिबास पहनते थे 
और एक ही तज़ से श्रपने मकान सजाते थे | यदि 
परलोक की ज़िन्दगी को नहीं तो इस लोक की जिन्दगी 
को एक ही तरह से देखते ये | उनके उद्योग, उनका 
व्यापार, उनके शहरी श्र देहाती घन्धे सब एक ही 
आारषिक प्रणाली फे भ्रड्ठ ये | 
बदक्रिस्मती से इस मुल्क में एक तीसरी ताक़त 

का झागमन हुआ | इस तीसरी ताक़त की मौजूदगी 
ने हमारी सांस्कृतिक एकता को नष्ट कर दिया । इसके 
राजनैतिक दृथकरडों ने हिन्दू और मुसलमानों को 
फाड़कर श्रलग अलग दलों में बांद दिया | पब्छिमी 
शिक्षा भौर ज़ास कर अज्ञरेज़ो पढ़ने पर ज़ोर देने 
का नतीजा यह हुआ कि लोगों ने एक दूसरे की 
ज़यान, साहित्य, विशान और दर्शन पढ़ने में रुचि 
कम फर दी। हिन्दू नौजवानों को थोड़ी सी हिन्दी 
ओर उंस्कूत के बाद और मुसलमान नौजवानों को 
उर्दू, फ़रसी और अरबी की थोड़ी तालौम के बाद 
यूरोपीय कला और विज्ञान पट्ने के लिये प्रोत्साहित 
कियां जाने लगा। ऐसे हिन्दू और मुसलमानों की 
तादाद घटने लगी जो एक दूसरे को भाषाओं और 
साहित्य को पढ़ते | आपस का भाईचारा घटने हूगा 
और दोनों के बीच में खाई बहने लगी | 


चिश्ववाणी 


है हो ऑप्टस्टत । बब्मपबग्लणमन खनन अखिल पट क्‍मीर 20 ४ 


[ व १, भाग २, संख्या रे 


मध्यकालीन भारत में जब मुसलमानों की हुकूमत 
थी हिन्दू और मुसलिम सुधारकों ने दोनों सम्प्रदायों के 
घामिंक और नेतिक सुधारों का आन्दोलन चलाया. 
था। कबीर, नानक, दादू, मलूकदात, शाह कलन्दर 
आदि किसी एक जाति या सम्प्रदाय के सुधारक न 
थे। उनकी नज़रों में दिखू और मुसलमान यकसां ये । 
उन्होंने दोनों ही के सुधार के प्रयत्न किये । लेकिन १९ 
वीं सदी के सुधारद्रों का कुछ दूसरा ही अन्‍्दाज़ था। 
सर सय्यद, स्वामी दयानन्द, स्वामी विवेकानन्द के 
सुधारों के प्रयत्न एक द्वी सम्थदाय तक सीमित थे। 
सध्य युग के सुधारक सन्त धर्मों की मौलिक एकता 
ओर उसके तत्व पर अधिक ज़ोर देतेथे | वे कर्मकारड 
और रुढ़ियों को गौण समझते थे | उन पर ज़ोर देना 
बुरा समझते थे। दूसरी तरफ़ मौजूदा सुधारक धर्म 
के वाह्य रूरों और आचार विचार पर प्यादा ज़ोर 
देते हैं। उन्हें धमं-भावना और धम-तत्व की उतनो 
चिन्ता नहीं । मध्य युग के सन्त धर्म पुस्तकों के वाक्यों 
को दौशा न समभते थे। उनका दिल हर नई 
ओर श्रच्छी बात का स्वागत करने के लिये तय्यार 
रहता था। मौजूदा सुधारकों ने धर्म अन्यों के सं कुचित 
दायरों में अपने को बन्द कर लिया और उन्हीं के 
अर्थ लगाने में और उन्हीं की रोशनी में अपने कर्तव्य 
को ठीक करने में लग गये। 

एक को अलहदगी की प्रतिक्रिया कुदरती 
तोर पर दूसरे पर पड़ी | 

साम्पदायिक वृत्ति के पैदा होने के तीन मुख्य 
कारण हैं। भारत की सांस्कृतिक एकता का पहला 
ओर ज़बरदस्त कारण देश का यह राजनैतिक और 
सामाजिक एकीकरण था जो मुगल साम्राज्य ने पैदा 
किया था | मुगल साम्राज्य के दुकड़े टुकड़े दोने के 
साथ साथ एकता की सब में बड़ी प्रेरक शक्ति भी नष्ट 
हो गई। इस एकता के टूटने का दूसरा कारण 
श्रज्नरेज्ों की वह नीति थी जिससे वे हिन्दू और 
मुसलमानों के श्रापपी मतभेद को बढ़ाते रहते थे। 
श्रज्ञरेज् बहुत दिनों तक मुसलमानों से नफ़र्त और 
हिन्दुओं का तिरस्कार करते रहे | इसके बाद उन्होंने 
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एक को कुचल कर. दूसरे के सर पर हाथ रखवा शुरू 
किया | इस नीति को वे बारी बारी से बदलते रहे 
और छापने मनचीते नतीजे निकालते रहे। तीतरा 
कारण यह हुआ कि ईसाई पादरी और उनके हमदर्द 
अज्ञरेज़ अफ़ंसरों ने इस बात की क़बरदस्त कोशिश 
की कि हिन्दुस्तानियों को ईत्ताई बना लिया जाय; 
क्योंकि ईसाई बनकर ये लोग भारत में अ्रपने ईसाई 
साधाज्य के समर्थक रहेंगे। बिलयर फ़ोर्स, चार्ल्स 
ब्राइट, माशमैन, डफ़ श्रादि अज्ञरेज़ राजनीतिशों के 
बयान और व्याख्यान इस बात के काफ़ी सबूत हैं। 
मैकॉले ने सन्‌ १८०३६ में अपने पिता को एक पत्र 
में लिखा-- 

“हिन्दुओं पर इस शिक्षा का असर हमारे उद्देश्या- 
नुकूल दोता है। जो हिन्दू अ््नरेज़ी शिक्षा पा लेता है 
फिर उसका अपने मज़हदब पर सश्चा विश्वास नहीं रह 
जाता । कुछ लोग दिखाने के लिये ऊपर से हिन्दू धम 
से चिपटे रद्दते हैं श्रोर कुछ दैसाई धर्म स्वीकार कर 
लेते हैं | यद्द मेशा पक्का विश्वास है कि यदि शिक्षा 
सम्बन्धी हमारी नीति पर श्रमल किया गया तो अब 
से तीस बरस के बाद बचन्नाल के भद्ग लोगों में एक भी 
मूर्ति धूजक बाक़ी न रद्द जायगा [? 

सर चाब्स ट्रेवेलयान जो मैक्ोंले का बदनोई था 
पालिमेण्टरी कमेटो के नाम श्रपने एक पत्र में भारत 
वर्ष के उन हिस्सों भें जहां श्रज्ञरेज़ो शिक्षा का प्रचार 
नहीं हुआ और बद्धाल में अपने निमी श्रनुभवों की 
बिना पर लिखता है कि भारत के दूसरे हिस्सों में 
“ऊंच और नीच, अमीर और गरीब सब के सामने 
केवल अपनी राजनैतिक हालत सुधारने कौ चिन्ता 
दिखाई दी। उच्च श्रेणी के लोगों के दिलों में यह 
झाशा बनी हुई थी कि दम फिर से श्रपने प्राचीन 
प्रमुत्व को प्रात कर लें, ओर निम्न श्रेणी के लोगों में 
ग्रह आशा बनी हुई थी कि यदि देशी राज फिर से 
स्थापित हो गया तो घन और वैभय प्रात करने के 
मार्य हमारे लिये फिर से खुल खायंगे। इसके बाद मैं 
कुछ वर्ष बहाल में रदा। वहां मैंने शिक्षित भारत- 
वासियों में बिलकुल दूसरी ही तरह के बिचार देखे। 
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हिन्दू और मुसलमानों के बीच फी खाई कैसे घढ़ी ! 
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झज्जरेज़ों के गले काटने का विज्ञार करने के स्थान 
पर, वे लोग श्रड्गरेज़ों के साथ जूरी पनकर भ्रदासतों 
में बैठने या बेच मजिस्ट्रेट बनने की आकांक्षाएं कर 
रहे ये (१ 

हिन्दुओं में अज्ञरेज़ी शिक्षा के प्रचार के सम्बन्ध 
में ट्रं बेलयान लिखता है-- 

«जो भारतीय युवक हमारे साहित्य द्वारा हमसे ' 
भली भांति परिचित हो जाते हैं में प्रायः हमें विदेशी 
समभझला बन्द कर देते हैं। वे हमारे मद्यापुरुषों फा 
ज़िक्र उसी उत्साह के साथ करते हैं जिस उत्साह के 
साथ हम करते हैं। हमारी ही सी शिक्षा, हंमारी 
ही सी रुचि श्रौर हमारे ही से रहन सइम के कारण 
इन लोगों में हिन्दोस्तानियत कम दो जाती है और 
अ्रज्ञरेज़ियत अधिक ञ्रा जाती है। फिर बजाय इसके 
कि वे हमारे तीत विरोधी हों, और या यदि हमारे 
अनुयायी भी दो तो उनके दृदय में दसारी ओर क्रोध 
भरा रहे, वे हमारे होशियार श्रौर उत्साही मददगार 
बन जाते हैं। फिर वे हमें अपने देश से बाहर 
निकालने के प्रचएश्ड उपाय सौचना बन्द कर 
देते हैं ।” 

श्रज्ञरेज़ों ने सरकारी और गेर सरकारी तौर पर 
जो दुसरे सांस्कृतिक कार्यक्रम चलाये उनकी भी यही 
सन्‍्शा थी। सर विलियम जोन्स, दोरेस हेमैन विलसन, 
प्रिन्सेप और दूसरे ओरिएण्टल विद्वानों ने 'एशिया- 
टिफ सोसायटी? क्रायम फरके प्राचीन भाषाओं की 
छान बीन का काम शुरू किया । उन्दोंने भाधुक हिन्दू 
युवकों के सामने प्राचीन हिन्दू समाज के गौरव पूर्ण 
अतीत की तसवीर रखी जो उनके उस वक्त के दुख 
इारिहय और पतन से भरे हुए जीवन के मुकाबले में 
एक स्वर युग दिखाई दिया। सर हेनरी इलिएट 
जैसे इतिदासकार ने इस बात को दावे के साथ पेश' 
किया कि भारतीय इतिहास के हिन्दू थुग के ,बाद का 
ज्षमाना बेशुमार भअत्याधारों, जुल््मों और धर्मान्पता 
का ज़माना था कि जिससे परोफकारशील अछ्षरेज़ों 
ने दिन्दुओं का उद्धार किया। हिन्दू युवकों ने उनकी 
उन्नति और फ़ायदे के लिये क़ायम किये हुएः कालेओं 


है 


मे इन प्रेतिहासिक सत्यों' को हृदयंगम फरके मुस्ल- 
मानों से भोर नफ़रत करना शुरू कर दिया और 
झजञरेज़ी राज को दैवी बरदान समभने लंगे। 
बलकरसे के फ़ोट विलियम कालेज में हिन्दुस्तानी 
भाषाओं को ज़ास प्रोत्ताइन दिया जाने लगा। ना 
समझ अज्जरेज़ लड़के जो विज्ञायत से इस मुल्क की 
हुकूमत करने मेजे जाते थे हमारे ख़र्च॑ पर इस कालेज 
में भारतीय भाषाओं की तालीम पाते ये | कालेज के 
झधिकारी चाहते थे कि हन अफ़्सरों के फ़ायदे के 
लिये देशी भाषाओं की किताब तय्यार की जांय। 
उस समय अदातत की क़बान फ़ारती थी। लेकिन 
फ़ारसी समझमे बाले बहुत थोढ़े से लोग ये | उतर 
भारत के आम लोगों में उदू का ही चलन था। 
शाइस्ता हिखू और मुसलमान दोनों उदू बोलते थे 
और इस उदू में गद्य और पथ दोनों लिखे जाते थे 
जब कि अज भाषा में केबल यद्य को चोज़े लिखी 
जाती थीं | फ़ोट विलियम कालेज के प्रिन्सिपल गिल 
काइस्ट ने १९ थीं सदी के शुरू के बर्षों में उदू' के 
विद्वानों को बुला कर थार्य पुस्तकें लिखवाई। 
प्रत्सिपल की द्विदायत के अनुसार उदू की अनेक 
पाय्य पुस्तकें तय्यार हो गई । 
किन्तु फिर यकायक अधिकारियों को ख़याल हुआ 
कि यह काफ़ी नहीं हे। मिस्टर एफ़० ६० केए के 
शब्दों में “उद्ूं ज़्याददतर फ़ारसी और भरी शब्दों 
को लेकर बनी है, भिन भाषाओं का ख़ास ताल्लुक 
इतलाम से है। हिन्दी नोशने बाले हिन्दुओं के लिये 
एक साहित्यिक भाषा की बेदद ज़रूरत थी जो दिन्दुश्रं 
को ज़्यादइ पसन्द आती | इसके लिये यह किया गया 
कि उहू से फ़ारसी और अरबी के शन्दों को निकाल 
कर उनकी जगह संस्कृत और हिन्दी शब्द रख दिये 
मये |” बस यहीं से हिन्दी उद्‌ ऋगड़े को दागबेल 
प़ी। , 
ईसाई पादरियों ने भाषा के झगड़े को और 
झषिक बढ़ाया। सर जार्ज प्रिश्नसंन जो हिन्दुस्तान 
की आषाओं के सब में बढ़े प्रमानिक विद्वान माने 
बाते हैं, लिखते हैं-..-५ दुर्भाग्य से इस समय अज्गरेज़ों 
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का जबरदस्त प्रभाव हिन्दी को संस्कृत से भरने बाले। 
की तरफ़ था| बाइब्रिल के तजुमों में पादरियों ने यह 
उंस्कृत से भरी हुई हिन्दी ही ज़्यादद हस्तेमाल की। 
कुछ हिन्दुस्तानो लेखकों ने पुरानी सरल हिन्दी में 
ही लिखने पर क़ोर दिया किन्तु इस क्षबरदस्त गुमराह 
कोशिश के सामने उन्हें कोई कामयाबी नहीं मिली |? 

किन्तु इस तरद से शुरू की हुई हिन्दी को सन्‌ 
श्प४७ के विज्ञनग तक कोई सफलता नहीं मिली । 
विज्ञवन के बाद अ्ञरेज्ञों को मुसलमानों से और 
मुसलिम संस्कृति से बेहद नफ़रत द्वो गई | सन्‌ १८१३७ 
में फ़ारसी का इस्तेमाल अदालतों से बन्द कर दिया 
गया था किलस्तु उदूु' उस वक्त तह भी पान्तों प्रान्तों 
के बीच बोलचाल की आम ज़बान थी। दिल्ली 
कालेज हिन्दुस्तानी ज़बानों में पश्चिमी शिक्षा देने 
के लिये सन्‌ १८२९ में कायम हुश्ला था | इसी 
कालेज के संरक्षण में अश्रज्ञरेज़ी के ग्रनेक वैशानिक 
और दाशंनिक ग्रन्थों का उदू में तजुँत्ता हुआ । किन्तु 
यह कालेज सन्‌ ५७ के खौफ़नाक दिनों में बन्द कर 
दिया गया। 

इसके बाद से अनेक अरड्गरेज़ हाकिमों ने हिन्दी 
को बढ़ाना शुरू किया। अरज्गरेज़ी अ्रज़बारों में हिन्दी 
की वकालत की जाने लगी। हिन्दी के व्याकरण 
और र्कूलों की पाठ्य पुस्तकें तय्यार कराई गई'। 
इस बात की मांग पेंश की जाने लगी कि हिन्दी को 
अदालत की ज़वान माना जाय। दिन्दी के लिये ज़ोर 
शोर का आन्दोलन शुरू हुआ। भारतेन्दु दरिश्चन्द्र 
जैसे योग्य लेखक और विद्वान ने सन्‌ १८७४१ में यह 
स्वीकार किया कि “अगरबाल स्त्री और पुरुष इन 
सबकी भाषा खड़ी बोली श्र्थात्‌ उदू' है |? सर जाई 
कैम्पबेल ने, जो बल्लाल, त्रिद्दर और उड़ीसा के 
लेप्रटेनेश्ट गबनर थे, सन्‌ १८७२ में बिद्वार की अदालतों 
से उदू के इस्तेमाल को यन्द करने का फ़ैसला किया 
और यह भी ऐलान किया कि प्रान्त भर के स्कूलों 
में उदू की पढ़ाई रोक दी जाय। सन्‌ श्थपर में 
हिन्हुओं ने एज्केशन कमीशन के सामने हिन्दी का 
मुतालया पेश किया लेकिन कमेटी के चेयरमैन 


अगरत १६४१ | 
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भरलली नल अत ॥ 


डाक्टर हृशटर ने, जो सुसलमानों से श्रप्रिक प्रेम रखते 
थे, हिन्दुओं की मांग को मानने से इनकार कर 
दिया। सन्‌. १९०० में युक्तप्रान्त की सरकार ने 
झदालतों में हिन्दी भाषा और देवनागरी लिपि के 
इस्तेमाल के हक़ को स्वीकार कर लिया। ये सारी 
बातें इस तरद से की गई कि हिन्दू और मुसलमानों 
के बीच की खाई बढ़ती ही गई । 

सन्‌ १९०० के बाद से श्राधुनिक हिन्दी ने बेहद 
तरक्की की है। उसके अन्दर उश्चकोटि का साहित्य 
दो गया है किन्तु यद सारी तरक्की मुतलिम विरोध 
के साथ जुड़ गईं। श्राधुनिक द्विन्दी की तरकृक़ी के 
साथ ज़रा मध्यकालीन भारत में मुगलों के ज़माने में 
हिन्दों ने जो तरक्की की थी उससे तुलना कीजिये। 
मुसलमानों के सहयोग से हिन्दी ने उस ज़माने में 
इस वक्त के मुकाबले में बहुत ज़्यादद उन्नति की 
थी | मुसलमानों ने स्वयं हिन्दी को बढ़ाया और 
उसके प्रचार में दर तरह की मदद दी | 

साराँश में हिन्दू मुसलिम खाई इन तीन बातों से 
बती--- 

(१) भारतीय साम्राज्य का पतन, 

(२) श्रज्रेज़ हाकिसों की बन्दर बांट की नीति, 

र्‌ 
(३) सरकार का अलग शलग सॉस्कृतिक 
आन्दोलनों को प्रोत्साहन देना । 

किन्तु इन सबसे अधिक जिस चीज़ ने इस खाई 
को बढ़ाया है वद है अपनी झलग अलग पुरानी 
बातों को अपनाने की ओर दोनों सम्प्रदायों की रुचिं। 
हालांकि पुराने ज़माने को फिर से बरापस लाना 
असम्भव है भगर फि( भी क्रौमों के इतिहास में एक 
न एक वक्त ऐसा आता है जब पुरानी बातों पर 
फिर से अमल करने का आन्दोलन शुरू द्ोता है। 
हिन्दू और मुसलमान दोनों इस श्रान्दोलन के शिकार 
हुए। बंदे हुए दरिया के पानी को वापस लाने के 
नामुमकिन काम को ये मुमकिन समझने लगे । दक्षारों 
वर्ष पुराने रस्मो रिवाज और संस्थाओं को पुनुझओ- 
बित करना नाम्ुमकिन था। हिन्दुओं ने इस आन्दोलन 


हिन्दू ओर मुसलमानों के बीच की खाई फैस बढ़ी ? 


जखिज चल 
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में पेश कदमी की। पब्छिम के विजयोन्माद के 
सामने वे अपने को अति दीन समझने लगे। पच्छुम 
के ओरिएयटल विद्वानों ने उन्हें बताया फि तुम्हारा 
वर्तमान इतना हीन है तो क्‍या हुआ तुम्हारा अतीत 
कितना गौरव पूछ था। हिन्हुश्रों की तबीयत पर 
इस चौज़ ने जादू का सा काम बिया। उनके सामने 
फिर से अधिक पुराना ज़माना वापस लाने की 
कल्पना जाग उठी । वे यह सोचने लगे कि जे अपनी 
पुनर्जाग्रति भारत की अ्रत्य सम्प्रदायों से श्रसग रह 
कर ही कर सकते हैं। 

इसका परिणाम यह हुआ कि सामाजिक, तैतिक 
और धार्मिक सुधार की लदरें ब्रजाय मध्य युग के 
सन्‍्तों कबीर और नानक के दिखाये हुए मार्ग से 
बहती वे झति प्राचौन काल में जाकर श्रपने श्रादर्श 
दंढ़ने लगीं। राजा राममोहन राय इन सुधारकों में 
सन में पदले थे । वे विद्तत्ता के आगार ये, संस्कृत, 
फ़ारसी और श्ररबी के प्रकारइ परिडत। उन्होंने 
अज्ञरेज़ों की मदद से हिन्दू समाज में सुधार करना 
चाहा | उपनिषद और वेदों से उन्होंने अपने आदर्श 
निकाले । महर्षि देवेन्द्रनाथ ठाकुर को सुगोग्य हिल्दू 
नौजवानों को ईसाई बनते देखकर हार्दिक दुख था। 
उन्होंने उस समय के समाज की पतित अवस्था की 
जगद पुराने ऋषियों के ्रादर्शों' का प्रचार शुरू 
किया। केशव्चन्द्र सेन बेहद उदार ये किन्तु उन्होंने 
भी हिन्दू वैष्णव बाद को ईसाई एकेश्वरबाद फे 
साथ जोड़ो | आय समाज के संस्थापक मह्बि दयानन्द 
सरस्वती ने झ्पनी आत्मा की पूरी शक्ति के साथ 
“ेदों की छोर वापसी? का नारा बुलत्द किया। कमल 
अलकाट, मैडम ब्लाधाटन्की और मिसेज बेतेश्ट के 
नेतृत्व में थिश्रासाफ़िकल सोसायटी ने पश्चिमी विशान 
को भारतीय आचार के साथ जोड़कर उनकी जड़ें 
पुराणों और दूसरी धार्मिक पुस्तकों में खोज निकाली । 
भी रामक्ृष्ण परमहंत ने निस्सन्देह मुसलिम क़क्ीरों 
और ईताई यादरियों, के साथ धामिक भाईचारा पैदा 
करने के लिये मसमिद और गिरलों में वर्षों व््य किये। 
किन्द उनके महान शिष्य स्वामी विवेकानन्द ने 


किम मे मर मच कल ही। रैन्मपमथज़ी टफ बी सब्जी 


आर 
दंत और वेदान्त के दिद्धान्तों को हो जीवन का 
काणार स्‍्तम्म बनाया | 

इस तरह करोय करीब दर महान नेता ने सत्य 
की तलाश में मुसलिम काल के पूर्व के भारत में अ्रपने 
शादर्श खोजे और श्रपनी भावुक कल्पना के सहारे 
प्राचीन कास के आदशों को हरा भरा किया । 

पूसरी ओर हिन्दुओं की पुनर्जाग्रति के आन्दोलन 
और इसाइयों के विरोध ने मुलतमानों के अन्दर भी 
इसी तरह के नतीजे पैदा किये। १८२५ के बाद 
का बदाबी आन्दोलन हसलाम की बाद की व्यवध्थाओं 
( फ़िका और हृदीस ) से ऊपर उठकर सीधा करान 
पर झ्रमल फरने का उपदेश देने लगा। सर सैयद 
अहमद ने कुरान की बिद्वत्ता पूर्ण शीकाशों का उप- 
हाक्ष उड़ाकर उसके स्वाभाविक और तक सिद्ध अर्थों 
पर ज्ोर दिया | दूसरे सुधारकों ने भी पैगम्बर के सब 
से पहले पैरोकारों की कठोर तपस्या की ज़िन्दगी की 
ओर मुसलमानों का ध्यान दिलाया श्रौर बाद के मुसल- 
मानों की ऐशो इशरत की ज़िन्दगी को बुरा बताया । 

१९ वीं सदी के स्वत्म होते होते दोनों सम्प्रदायों 
के दिमाग शानदार भूत काल की महान कव्पनाश्रों 
से भर गये। हिन्दू उस युग की कल्पना करने लगे 
जब कर्षब और मुनियों ने तपोवनों में घम झोर श्रध्यात्म 
पर अपने विचार प्रकट किये थे, और मुसलमानों के 
सामने वह नज़ारा छा गया जब पहले चार ख़ली- 
फ़ाओं ने इसलाम की कोति ध्यजा फहराई थी । 

पुराने धारमिक जीवन की पवित्रता के किर से 
प्रचार में स्थभावतः फोई हृदबन्दी न की जां सकती 
थी। धर्म के सेन्न में पीछे जाने के साथ साथ समुचे जीवन 
में सामाजिक, श्रार्थिक, राजनैतिक, सांस्कृतिक आदि 
इर क्ेत्र में फिर से पुराने आचार विचारों के पालन 
की ज्वादिश जाग उठी । लोग फिर से उसी जमाने के 
लाने के ज़्वाद देखने लगे जब लोग धरम और सदाचार 
के मानते थे और ईश्वर से डर कर जीवन बिताते थे। 

सन्‌ १९०५ की ज़बदंस्त राष्ट्रीय जाग्रति में 
दिन्दुस्तान मे बाल गंगाघर तिलक, लाजपतराय और 
आरबिन्द भोष जैते नेता पैदा फिये। इनमें से हर एक 


विश्ववाणी . 


ऋरनल 5 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या २ 


वध हद न रु 


किसी न किसी शक़्ल में मृतकाल की तरफ जाने का 
जबर्दस्त दामी था | लोकमान्य तिलक में मराठा विजग्ों 
से प्रोत्ताइन लिया | उन्होंने गीता पर टीका लिखी, 
और गणपति उत्सव शुरू किया और शिवाजी का 
आदश्श फिर से सामने रखा। लाला लाजपतराय नें 
आये समाज के सिद्धान्तों को ज़ोरों से फैलाया और 
श्री अरविन्द घोष ने बल्ञाल के क्रान्तिकारी युवकों 
का दोसला बढ़ाने के लिए उनके हाथ में गीता दे 
दी। श्री अरबिन्द घोष के अनुस'पर हिन्दू विचारों के 
सब से बढ़े प्रचारक व्यास, वाल्मीकि और कालिदास 
थे और उन्हीं के काव्यों में भारतीय सम्यता का पूरा 
पूरा और ठीक ठीक इतिहास भरा हुआ्रा था | 

बहुत से नौजवान मुतलमान भी इस राष्ट्रीय 
आन्दोलन में थ्रा गये। इनमें एक डा० मुहम्मद 
इकबाल थे। इकबाल के उपदेशों का हिन्दुस्तान के 
मुसलमानों पर इतना गहरा असर पढ़ा है कि उनके 
विचारों की प्रगति पर ध्यान देना बेजा न होगा। 
शुरू में हक़याल के विचार शुद्ध राष्ट्रीय विचार थे। 
सारे भारतीय राष्ट्र की तरक्की के लिये उनके दिल 
में ज़बरदसत जोश और लगन थी। उन्होंने उ्द के 
आकर्षक सांचों में अपने देश भक्ति पूर्ण हृदय के 
जोशीले उदगारों को भर दिया | उनकी “नया 
शिवाला”, “हिन्दुस्तान हमारा” और “राम” जैसी 
कविताश्रों ने हिन्दू और मुसलमानों दोनों के दिलों पर 
गहरा श्रसर किया | उनके गीत घर घर और गांव 
गांव में फैलते गये | यहां तक कि उत्तर भारत में लाखों 
की ज़बान पर चढ़ गये। 

फिर उनमें तब्दौली हुई | राष्ट्रीयीगा के जोश का 
पहला उबाल निकल गया। इसके बाद क्षरा महरा 
सोचने का समय आया | उन्हें अपने विचारों के लिये 
दो सोतों से मसाज्ञा मिला। इनमें से एक सोता 
इसलामी दुनिया से सम्बन्ध रखने वाले बिचारों से 
था । अबु सीना, इब्न रुशद और गाज़ाली 
जैसे मद्दाव विचारकों के दर्शन और जमालुद्दीन 
अफ़यानी, शेल़् मोहमाद अब्दुल्ला और तुर्की क्रान्ति 
के उन नेताओं की तरक़् उनका ध्यान गया जिन्होंने 


अगस्त १६४४१ ] 


रत्न न बसकण आह घन 


सारी दुनिया के मुसलमानों पर इस बात के लिये ज़ोर 
दिया कि यूरोप की हुकूमत को अपने ऊपर 'से उखाड़ 
कर फुंक दें झौर उस ज़माने कौ शान और शौकत 
को फिर.से पैदा कर जब कि इसलास को फ्रतद्त की 
बाढ़ सारे एशिया और यूरोप पर फैल गई थी । दूसरी 


तरक़ हिन्दुस्तान से उन्हें दूसरी तरह का सर्बफ़ मिला | - 


' बद्ध भज्ञ के ज़माने की राष्ट्रीयीण इस बात पर ज़ोर 
' देती थी कि पढ़े लिखे बज्ञांलियों कौ एकता को भह्ठ 
करना. जुल्म है | इन पढ़े लिखे बच्चालियों में 
ज्याददतर हिन्दू ही थे। इसलिये इस 'राष्ट्रीयता में 
हिन्दू पुनरुद्धार का रज्ठ गहरा था। जो नतीजा हुआ 
उसे श्री शिपिनचन्द्र पाल ने अपने शब्दों में इस तरह 
बयान किया है-- 


“अगर मुसलिम नेता सिम्वों और मराठों की 
याद को धो डालने की कोशिश करते थे तो हिन्दू 
राष्ट्रीय नेता इन यादों को किर से ताज़ा करने को 
कोशिश करते थे | निस्सन्देह सच्ची राष्ट्रीयता के प्रचार 


की उस समय बड़ी गहरी ज़रूरत थी। जहां तक 


सिखों और मराठों की हन यादों को ताज़ा करने का 
यह मतलब था, कि नेराश्य और अश्रकरमण्यता में डूबे 
हुए लोगों में फिर से आ्रात्म बिश्वास पैंदा क्रिया जावे, 
इनसे फ़ायदा हो हुआ नुकसान नहीं ।.. लेकिन 
शहिरता आदिस्ता कम से कम कुछ राष्ट्रीय पक्ष 
वालों में इन स्मृतियों से यह मूर्खता पूर्ण और श्रात्म 
घातक श्ाकांत्षा पैदा हो गई कि फिर एक बार या तो 
सारे भारत पर एक हिन्दू राज्य हो या बहुत से हिन्दू 
राज्यों का एक समूह क्ायम किया जावे | इस तरह 
पर कुछ लोग गुत्त दक्ष से स्व॒राज्य का मतलब हिन्दू 
राज्य बताते थे |” 


ऊपर के दोनों सौतों में से पहले यानी पुराने 
मुस्लिम गौरंव की तरफ़ जाने की इच्छा ने इकबाल 
को अपनी तरफ़ खींचा और इस दूसरे हिन्दू राज्य 
की फिर से स्थापना के विचारों ने इक़श्राल को अपने 
से दूर हटाया । नतीजा यह हुआ कि इकबाल की 
सारी क्षिता शक्ति / औरः उनके: सब : दाशेनिक 


हिम्दू और मुसलमानों के बीच की खाई कैसे बढ़ी ? 


श्र 


विचार इसलामी पुनरुद्धार की तरक लग गये। 
२५४ साल से ऊपर तक उनकी जावू भरी कविताओं 
और जोशीली बातों का मुसलमानों के विचारों पर 
ज़ोरदार असर पढ़ा | इससे एक महृत्य की बात तो 
यह हुई कि। मुसलमान अपनी नींद से जागें और 
उनमें अपने निकृष्ट होने की भावना जातौ रही। 
लेकिन नुकसान यह हुआ कि मसलमानों के सामने 
सारी दुनिया में एक इस तरह की सोसायटी कायम 
करने का आदश आर गया जो सोसायती कि अपने 
आपने देशों को अलग श्रलग देश भक्ति से आज़ाद 
होकर मज़हबो उसूनों और धामक रूढ़ियों में बंधी 
हुई हो | बल्चाल की जाग्रति में को पुराने -हिन्दुन्व की 
तरंफ़ लौटने की प्रद्गत्ति थी उसका कृदरती नतीजा 
मुसलमानों में यह पुराने हसलाम की तरफ़ लौटने 
की प्रदृत्ति हुई | दोनों बमे बालों में अलहृदगी ज़ोरों 
के साथ बदती चली गई | 

डाक्टर मोहम्मद इकबाल के मामले में उनके 

जीबन के अन्त के दिनों में जबकि मौत का साथा 
उन पर फैलता गयां और पुराने इसलाम की 
तरंफ़ लौटने का जोश कम होता गया तो भारत 
' राष्ट्रीया की बह चिनगारियां जो जवानी के समय 
से उनके अन्दर दबी हुई सी पड़ी थीं एक बार फिर 
से चमकती श्रौर ज़िल्दा होती हुई दिखाई दीं । 

मौत से पहले उन्होंने बढ़े दर्द के साथ अपने 
हिन्दू देश बन्धुश्रों से यह अ्रपील की कि श्रगर वे 
इस मुल्क की गुलामी को ख्बत्म 'करना चाहते हैं तो 
अपने! श्रौर पराये? के भेदों को मिटा दें क्‍योंकि 
आज्ञादी का रहस्य मोहब्बत ही में छिपा हुआ है--- 


का २ ः 
यह इस्तग़ना है पानी में नगं रखता है सारार को, 
मुझे भी चाहिये मिसले हवाबे४ आयेजु५ रहना । 
घनाएं क्या सममाकर शाखे गुल पे ग्राशियां अपना, 
वतन में श्राह क्या रहना जो हो थे आवरू रहना। 


१ बेपरबाही २ भ्रुकाकर २.प्याला ४ बुलबुला 
७ दरिया का पानी 
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जो सू समझे तो आज़ादी है पोशीदा मोहब्बत में, 


शुलामी है. असीरे इम्तियाऊँ६ मावतु७ रहना। 


न हों अपनों से बेगाना इसी में खैर है तेरी, 
झगर मंजूर दुनियां में है ओ बेगाना-खु८ रहना । 


फिन्तु इक़बाल की इससे पहले की क्ोरदार 
कविताओं ने साम्प्रदायिकता की आग की ज़ासा 
झुलंगा दिया था। आज इस आग की भयक्कुर लप् 
एक चोटी से दूसरी चोटी तक उठ रही हैं और हमारे 
राष्ट्रीय जीवन को ख़तरे में डाल रही हैं। एक तरफ़ 
क्रबौर पीठ के शंकराचार्य डाक्टर कुर्तकोदि का 
हिन्दू महासमा के सदर की हसियत से दावा था 
कि “हिन्दुस्तान के अन्दर राष्ट्र, धमे और भाषा सब 
हिन्दुओं दी की होनी चाहिये,” तो दूसरी तरफ 
, मुसलिम लीग गुस्से में भरकर जवाब देती है कि बह 
हिन्दुस्तान के दुकड़े टुकड़े कर देगी और उन ढुकड़ों 
में से एक ऐसा पाकिस्तान बनावेगी जो इमेशा के 


€ भेदभाव ७ अपना पराया ८ जिसे अपना पराया 
दखने की आदत हो । 


विश्ववाणी 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या २ 
लिये हिन्दू रा, दिन्दू धमं और हिन्दू भाषा को छूत 
से पाक रहेगा । ह 

ऊपर एक दूसरे के बाद जिन घटनाओं का हमने 
ज़िक्र किया है उनसे हमारी वह राष्ट्रीय मीरास, 
हमारा वह मिला जुला जीवन जो ४०० बरस से 
अधिक के श्रन्दर शक दूसरे के श्आादान प्रदान द्वारा 
हम निर्माण कर पाये ये, पिछली एक सदी से कम 
के अन्दर करीब करीब बर्बाद हो चुका । कम से कम 
दोनों तरफ़ के साम्प्रदायिक नेताओं के उदारों से 
यही नतीजा निकलता है। निस्सन्देह इससे ज्यादा 
दुःख की चीज़ क्‍या हो सकती है कि इन दोनों 
सम्प्रदायों के इतने दिनों साथ रहने का नतीजा यह 
दो कि अन्त में भारत के शरीर के इस बेददों से 
हुकड़े किये जाय॑ क्योंकि हिन्दुओं और मुसलमानों 
के अलग अलग क़ौमें होने के तिद्धान्त को अगर 
श्राखीर तक ठीक मान लिया गया तो उसका कोई 
दूसरा नतीजा नहीं हो सकता | इससे पहले कि यद्द 
प्रथकता का ख़याल आइन्दा की नसलों के दिमागों 
में जड़ पकड़ जबे और इस देश के लोगों को सदा 
के लिये विपत्ति के सागर में डुबा दे हमें सावधान 
हो जाना चाहिये । 





साम्प्रदायिकता का यह विष ! 


अन्‍न-न्‍ गर्म िफीननन- 


श्री रामनाथ सुमन! 
्कैकन्पक 


जब दिलों में ज़द्दर भरा दोता है दुनिया उलटी 
दिखाई देती है | श्रच्छी बात ग़लत मालूम पड़ती है; 
आग लगाने वाली ग्रातों में मज़ा श्राता है। श्रादमी 
बेहोश और पागल-सा प्रतिहिंठ की देवी को जगाता 
ओर अ्रपने श्रन्दर सोई हुईं पाशविक प्रद्नत्तियों को 
ललकारता फिरता है। न सुनता है, न सुनने देता 
है। आंखों में धुंध और दिलों पर परदा, अ्रकड़ और 
गुंडई को वीरता के नाम पर पूजने वाला, लनतेरानियों 
का प्रेमी--ऐसा मनुष्य समाज और संस्कृति के लिए 
एक भयानक ख़तरा है। और चिता कौ बात है कि 
आज हिन्दुस्तान में यह गुंडा राजपथ पर नहाँ देखो, 
अकड़े कर चलता दिखाई पड़ता है। 


मुसलमान है कि कहता है--तुमने हमें धोला 


दिया, हम कम तादाद में थे, तुमने इसका अनुचित 
लाभ उठाया। कल तक इस मुल्क पर हमारा शासन 
था, हमें विशेषाधिकार मिलने चाहिए | इमारी अपनी 
सम्यता है, अपनी ज़्यान है, अ्रपनी परम्परा है। ठम 
क्यों चाहते हो कि हम उन्हें छोड़ दें। तुम हमें 
चकमा देना चादते दो ! नहीं, दम तुम्हारी चालाकौ 
समभते हैं। हम तुम्दारे फन्‍्दे में न आयेगे। तुम 
हमारा हिस्सा अलग कर दो | तुम बहुमत के अधिकार 
के नाम पर दमें गुलाम बनाकर रखोंगे। ज़रूर 
तुम्दारी यददी नीयत हैं। नहीं, मुल्क के दो टुकड़े कर 
दो | तुम अपने घर खुश रहो; हम अपने घर राज 
करें । 

हिन्दू कहता दै--तुमने धौंत और ज़बद॑स्ती से 
हमारे अधिकार में भी हिस्सा बठाया; हम तरह देते 


गये और तुम बढ़ते गये । तुमने हमें बार-बार 
अपमानित किया | यह मुल्क हमारा; यहाँ की सभ्यता 
दमारी । तुमने ज़बरदस्ती, कमज़ोरी की घड़ियों में, 
सम्पत्ति पर क़ब्ज़ा कर लिया। युगों से इस देश में 
हम रहते श्राये। दमारी सम्पूर्ण सम्यता यहीं पनपी 
और पल्लवित हुई है। तुम रहना चादो, रहो पर 
ठुमकों यहीं की सम्यता और यहीं के भाव-जगत्‌ में 
रहना पड़ेगा। श्रत्र हम तुम्हारी धौंस बर्दाश्त नहीं 
कर सकते | 

और जनता की भीड़, जो बेचारे सीधे-सादे 
आदमियों की बनी हुई है, एक आश्चर्य जनक 
विवश॒ता के साथ, इनकी ज़बाँदराज़ी, इनके बाग्जाल 
की ओर देखती है । 


५ र( ८ 


ऐसा क्‍यों हो गया ! क्‍या हिन्दू मुसलमान कट्टर 
धर्मोपदेशकों का यह कथन सत्य है कि हम सदा ही 
विरोधी रदे हैं और सदा रहेंगे ! क्‍या साम्प्रदायिक 
ऐक्य का सपना देखने वाले सचमुच पागल हैं और 
क्या मध्य भारतीय इतिद्वास का जो पाठ दमें पढ़ाया 
जाता है वह सबंथा विशुद्ध हे ! 


मैं मानता हूं, जो ज़दर आज है उसे फैलाने में 
इतिद्यास के पन्नों से कुछ कम रद्यायता नहीं मिली 
है | बात यद्द है कि इतिहास पढ़ाने की एक बिल्कुल 
ही ग़लत परिपाटी हमारे यहाँ चल पड़ी है। इमें 
हतिदहांस नहीं पढ़ाया जाता, घटनाएँ रठाई जाती हैं। 
मध्य कालिक हइतिद्यास के प्रत्येक विद्यार्थी को यह तो 


४5 


. मालूम है कि प्रानीपेत की लह्ाइयाँ कय कब्र और 


किन के बीच हुई पर उसे उन आन्दोलनों और 
बिचार धाराओं का शान प्रायः नहींसा है जो मध्य 
युगीन रुन्तों के 'दवारा देश के एक कीने से दूसरे कोने 


विश्ववाणी 


पु 


तक फैल गये थे या फ्रैत गई थीं। मुसलिम शासन 


और दिन्दू सम्ती के समान रूप से दर्शन होते हैं 
जिन्होंने भारतीय उदारता की परम्परा को न सिर्फ़ 
बनाये रखा बल्कि एक समन्वयात्मक संस्कृति के 


£ निर्माण की चेश भी की। इन्होंने हिन्दू मुसलमान 


' काल के आरम्भ से दी हमें ऐसे अनेक मुसलमान 


दोनीं को समान भात्र से श्रपेनाया; दोनों जातियों के . 


आदमियों को शिष्य बनाया, दोनों धर्मों के तात्विक 


' सस्यों को प्रहण क्रिया | चिश्ती, कबोर, नानक, दादू, 


रसखान, बुह्लेशाह इत्यादि के ऊपर एक-एक ग्रंथ 
लिखे जा सकते हैं। 


यही नहीं कि सन्‍्तों तक ही यह बवीज़ रेह गई | 


हों। उनका प्रभात्र शासकीं पर भी काफ़ी था। 
मुसलमान बादशाह द्विन्दू योगियों और साधुओं का 
सम्मान करते थे, उनके चरणों में मस्तक नवाते थे। 
बाबर से लेकर औरज्ञज़ंब और दैदरश्रली टीपू तक 
सबने जहाँ राजनोतिक कारणों से इस देश पर कुछ 
उयादतो की तहाँ हिन्दुश्रों के प्रति सहिष्णुता के 
दृष्ठान्त भी उन्होंने अपने जीवन में पेश किये। सैकड़ों 
मन्दिरों सें इनकी जागीरें शगी थीं; कई की ओर से 
पूजा होती थी। दरबार में हिन्दू विद्वानों चौर पश्डितों 
की प्रतिष्ठा थी। चौददवीं शताब्दी से श्रठारहयों 
शताब्दी तक ( और आ्राद के भी ) भारतीय इतिहास 
में देमे उदाहरण भरे पड़े हैं । 
कावेल-द्वारा सम्पादित एलफ़िन्सटन के भारतीय 
इतिहास में इसकी पर्याप्त सामग्री है | मुशरिक्क जख़िलजी 
फे समय में दीबोनी दक्कूरों में तथा भालगुज्ारी और 
अर्थ-बिमाग में काम करने वालो में हिन्दुओं को 
सैंडें। अधिक थी | एशफ़िन्सडन' लिखता है--. 
! #त्योयालय की श्रात्मो और शासन-चक्र 'कां स्वरूप 


!* बंदिथा तो हिन्दू था |” शेरशाइ की सेना में हिल्यूः 
“मुसलमान दोमों को समान सुविधाएँ प्रात ,थीं।. 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या २ 


हो प3ऋटज सडी गरम तपन्‍ मल टिलप्टी मॉल 


ब्रह्मजीत गौड़ उसका एक प्रसिद्ध सेनानी था और 
शेरशाह का उस पर इतना विश्वास था कि चौसा 
और विलग्राम की लड़ाइयों के बाद उसे ही हुमायूँ 
का पीछा करने को भेजा जाता था। आदिलशाह 
और देमू की कथा तो प्रसिद्ध ही है। बह्लॉल में 
श्रौरड़ज़ेब के प्रतिनिधि नवात्र मु्शिद कुली खाँ के 
शातन में सभी शासकीय और मुख्य नौरक॑रियाँ 
हिन्दुओं को मिलती थीं| 

_ इसी प्रकार हिन्दुश्ों ने भी मुसलमानों के प्रति 
बराबर सहायता और उदारता का व्यवहार किया। 
अनेक अवम्रों पर उन्होंने अपने जाति भाधवयों का 
विरोध सह कर उनकी रक्षो की । 

पांच-माव पहले श्री एन० सी० मेहता को भूपाल 
के बतंमान नवाय ने आयर का एक फर्मान दिखाया 
था जिसे श्री मेहता ने उस समय प्रकाशित भी किया 
था। यह एक छोटा फर्मान है जिसके आरंभिक अंश 
का अनुवाद इस प्रकार है-- 

“शाहज्ञादा नसीर उद्दौन मुहम्मद हुमार्थ को 
गाज़ी बादशाह ज़हौर उद्दीन बाबर का गुस धर्मोपदेश | 
परमास्मा उसे चिरंजीबि रखे । 

“घल्तनत की नीं्र को सुरढ़ बनाने की दृष्टि से 
यह लिखा गया है। दे पुत्र! यह हिन्दुस्तान कई 
तरद्द के मज़हबी उचूनों से भरा हुआ है। उस पाक 
परवरदिगार खुदा का शुक्र है कि जिसने तुझे पर 
इसकी हुकूमत बज्रशी है । तेरें लिये यही उचित है 
कि अपने हृदय को प्रत्येक पकार की धार्मिक कदरता 
से स्वच्छ करके हर एक जाति को उसकी योग्यता- 
नुसारे न्याय प्रदान करे। और ज़ासतौर से गोकुशी 
से तो अलग ही रहना, क्योंकि हिन्दुस्तानियों के 
हृदय को जीतने का यही एक मात्र तरीका है।... 
सन्दिरों और हर एक क्रौम के पूजा के स्थानों को 
तुम कसी नुकसान न पहुँचाना । हमेशा न्याय करमा ४१ 
इसके सांथ ही वह अपने सहध्र्मियों को कभी मे 
भूलने योग्य यद्द संदेश देता है-... 

“तरइक्रौ-ए-इस्लास अ्रज़ तेगू-ए-एइसान दिहतर 
श्रस्त, न अंज़् तेग-ए- जुल्म [४ 


अगस्त १६४१ ] 
श्र्थात्‌ “इस्लाम की उन्नति अहसान से, न कि 
अत्याचार की तलवार से, भली भांति हो सकती है ।” 
नल श्र है. 
अपने जीवन में मैंने श्रनेक दृश्य ऐमे देखे हैं जिनमें 
मुसलमान से द्विम्दू और हिन्दू ने मुसलमान के प्रति 
अदभुत वफ़ादारी का परिचय दिया है। श्रपने एक 
परिचित धनिक सब्जन को मैं जानता हूं। यह ब्राह्मण 
हैं। लाखों की ज़मोंदारो है। इनके पिता जब मरते 
लगे तो पड़ोसी और लेंगोटिया मित्र एक मुसलमान 
सज्जन को बेटे का हाथ पकड़ा गये यद्यपि उनके 
दूसरे निकट संबंधी मौजूद थे। मेरे मित्र मुसलमान 
सज्जन को चचा कहते थे और उनको पिता तुल्य 
मानते थे | जब तक “चचा जीवित रहे उन्होंने इतनी 
सझ्याई से अपने विश्वासकी क्रीमत चुकाई, जिसकी 
मिसाल नहीं | वे मेरे मित्र को अपने बच्चों से बढ़कर 
मानते थे | उनकी शिक्षा-दीक्षा, विवाह सबका 
उन्होंने उचित प्रबन्ध किया और सज़ा यह कि क्र 
हिन्दू श्राचारों को बदलने या प्रभावित करने की 
उन्होंने ज़रा भी चेष्टा न की । 
कुछ दिन पहले दिल्ली में मुझे एक सुसलमान 
सज्जन मिले | हम लोग एक ही धवसः में कहीं जा 
रहे थे | यूं ही चर्चा चल पड़ी। इस सिलसिले में 
उन्होंने झपनी जो कहानी सुनाई, वह ऊपर के उदाहरण 
से बिल्कुल मिलती-जुलती है। इनके पिता के एक 
गहरे दोस्त प॑ं० राजनाथ थे। मामूली श्रामदनी के 
आदमी; बड़ा कुठुम्म | पण्डित राजनाथ कट्टर ब्राह्मण 
और पुराने झयाल के आदमी थे | किसी ज़माने में 
मुसलमान सज्जन के पिता बढ़े धनवान और प्रभाव 
कासी ये, पर समय के फेर में पढ़कर बे हाल हो गये ! 
खब मरे तव उनका एक ही लड़का ८ वर्ष का था 
और घर में एक लड़की और विधवा परनी छोड़ गये 
ये । बेचारे राजनाथ की ४०-५० की तो श्रामदनों 
ही भी पर उन्होंने अपने मित्र के बाल-बच्चों कौ देख- 
रेख ऐसी वफ़ादारी और सश्चाई के साथ की कि क्या 
कहने | इन लोगों को पहले खिलाकर तब अपने बच्चों 
छठे 


साम्प्रदायिकता का यहू व्रिष ! 


१३७ 
को खिलाते | उन्हीं ने पढ़ाया लिखाया, खुद कं ले 
लेकर सब कुछु किया । अब ये सज्जन भारत-सरकार 
के किसी आफिस में (४०) पर नौकर हैं। जब ये 
समर्थ हुए, इन्होंने पं० राजनाथ के उन क़ज़ें। को 
अदा करमा चाहा, जो उन्होंने इनकी ही शिक्षा-दोक्षा 
के लिये लिगे थे और अपनी बुढ़ोती और छोटी-सी 
आमदनी के बावजूद थीड़ा-थोड़ा भर रहे थे।| पर 
प॑० राजनाथ ने इसे स्वीकार न किया । इन सज्जन 
ने आज़िर में कहा कि सब से सदाशयता की बात तो 
यह कि उन्होंने कभी हमारी अनाथावस्था में ज़रा 
भी दबाव डालने की कोशिश न की । वे चाहते तो 
हमें अपने घर लाकर रखते ्रौर धीरे धीरे हिन्दू बना 
लेते, पर नहीं उन्होंने न सिर्फ़ हमारे व्यक्तित्व और 
सामाजिकता की रक्षा को बल्कि मौलवी रखकर हमें 
मुसलिम ४मं की शिक्षा भी दिलाई | बस से उतरते 
उत्तरते उन्होंने कहा--'पं० राजनाथ पर सैकड़ों जिन्ना 
को मैं निछावर कर सकता हूं [? ! 

कलकत्ता, फानपुर और बनारह के दंगों में जहां 
भवानक कररताएं हुईं तहां ऐसे कितने ही उदाइरण 
भी देखने को मिले, जिनसे मानवता के दिव्य संस्कारों 
का पता चलता है। शअ्रनेक हिन्दुश्नों-मुतलमानों ने 
अपने को इतरे में डालकर संकट के समय अपने मुदृस्ले 
में रहने वाले परघर्मावलम्धियों की रक्षा की | श्रातृत्व 
और पड़ोती-बर्मपालन के ऐसे सुन्दर दृश्शन्त गिले 
कि दृदय आज भी मनुष्य के मौरव के भाव से भर 
जाता है। और ये दृष्टान्त एकाकी नहीं हैं। गांवों में, 
शहरों में खोजने पर लाखों ऐसी बातें श्राज, इस ज़हर 
के दिलों में फैल जाने के युग में भी, मिल सकती हैं 
श्र मिलती हैं | 

हमें अपने बचपन के दिन याद हैं जय हमारे 
यद्वां के सामाबिक उत्सवों में, शादी-ब्याद्द में, मुसल- 
मान मित्र उसी उमंग से शामिल होते थे, जिसे उमंग 
से हमारे घर के लोग । हम उनके यहां जाते ये, बे 
इमारे यहां आते थे। रात-दिन का उठना-बैठना था 
और कभी धर्म का कोई सवाल ही नहीं उठता था। 
भ्रच्छे. ्रच्छे शरीफ मुसलमान दहोशी खेलते थे और 


हा 

हिन्दू उनके त्योदारों 
खातिर करते ये | 

: इस मेल का श्राज़्री सामुहिकर दृश्य १९२०-२१ 
के आन्दोलन में दिखाई पढ़ा था। हिन्दू-मुसलमान 
एक-दूसरे को यों यले लगाते थे, मानों बहुत दिनों के 
बिछुड़े हुए भाई मिल रहे हों। वही उमंग, वही 
हँस, बही खुशी, वही दिलों की उठान। कैसे दिन 
थे वे! हमारी निराशाभरी राजनीति के उजड़ते 
उपबन में एकाएक बद्धार का एक भरोंका आया; 
जैसे जादू हो गया दो। जैसे एक भडके में सैकड़ों 
सालों की कालिमा बह गई। 

पर एक हलकी, दिलों में हरियाली पैदा करने 
बाली सिहरन-भर हुई और फिर ऱिज्ञां का वह लम्बा 
दौर आया जिसने सारी हंसतती बाटिका के चांदनी-से 
खिले मुंह पर स्याही पोत दी और जिसका श्राज तक 
अन्त नहीं हुआ, बढ्कि जो दिन-दिन अधिकाधिक 
भयानक और दुस्सद होता जाता है और जिसने मुल्क 
के शैदा बुलबुलों को वे घर बार कर रखा है। 

ढाका, बिहार शरीफ़, बम्बई और अ्रह्मदाबाद 
कोढ़ के उन धब्बों के समान लगते हैं, जिनका न 
फेबल दर्शन भयानक है, बल्कि जो मानस की एक 
गद्दरी बीमारी के सबूत हैं। सबसे अधिक आश्चर्य 
तो यद्द देखकर होता है कि दिन पर दिन, हप़्ते पर 
हफ़्ते शौर महीने पर महीने बीतते जाते हैं और 
बम्पई जैसे सम्य नगर में दंगा ख़त्म नहीं दो पा रहा 
है। ये दंगे इस बात के प्रमाण हैं क्रि दम कितने 
गिर गये हैं) साम्प्रदायिकता का विष हमारी नाड्रियों 
में तेज़ी से फैल रहा है और भाई भाई का खून 
इसलिए. पी जाना चाहता है कि रामप्रसाद क्‍यों 
खुदाबरुश नहीं है । श्रदमी दोनों जगह एक है पर 
नामों के इस भेद को लेकर मनुष्य मौत का जो सौदा 
कर रहा है, उसे देखकर मनुष्यता सिहर उठती है। 

कल तक जहां दोनों भाई एक जगह मिलते थे, 
इंसते थे, व्यापार करते थे और उनमें कोई प्राकृतिक 
अन्तर या भेद न दिखाई देता था, दो घण्टे के 
अन्दर अ्रपत्ती मनुष्यता भुलाकर फह्ां से कहां पहुच 
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पर शर्त्रत बर्गरह से उनकी 


विश्ववाणी 
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जाते हैं। जो इन्सान शान्ति और नम्नता का पुतला 
था, अब स़ुंख़ार जानवर बना हुआ घूमता है। यह 
एक क्षण भें क्‍या जादू हो जाता है ! 

इसका कारण यह है कि हमारे अन्दर तो अंध- 
कार और पाप भरा पड़ा है; हम छुद्र स्वार्थों की 
झोर देखने के श्रभ्यस्‍्त हो गये हैं और हमारा पतन 
यद्वां तक हो गया है कि ईश्वर भी हमारी व्यापा- 
रिकता का साधन बन गया है; वह भी हमारे स्वार्थ- 
त्षेत्र में छा गया हैं। हम उसके साथ भी दिल्लगी 
करते हैं । 

यदि ऐसा न होता तो संसार में धरम के नाम पर 
इतना रक्त कभी न बहाया जाता । जो व्यक्ति 
व्यभिचार ओर विलास में लिप है और बहनों का 
सतीत्व जिसकी कामना का खाद्य है; जो शरात्र पीता 
है, कूठ बोलता है, सदाचारियों की हंसी उड़ाता है; 
जो अपने साथियों को घोका देकर अपना काम 
बनाने की ताक में रहता है श्रौर जिसका जीवन ठीक 
ईश्वर-विरोधी आचरण में व्यतीत द्वो रद्दा है, उसमें 
एकाएक मन्दिर और मस्जिद का इतना प्रेम कैसे 
जाग्रत हो जाता है कि प्राणों का बलिदान उसके 
लिये तुच्छु जान पड़ता है ! 

पर दरअसल यह घमे था धर्मस्थाम का प्रेम नहीं 
है, जो इस भयानकता के साथ प्रकट द्वोता है । यह 
मन के अन्दर दबी हुई ग्रतिद्विंसा है, जो अभी तक 
चिनगारी की तरह पड़ी हुई थी, पर दू'पत प्रचार से 
जगते जगते श्राज आंधी के समय अ्रद्ददास करके 
आकाश को लाल कर देने वाली शआ्ाग के रूप में 
प्रकट हो पड़ी है। यह धर्म नहीं है; धर्म का आभास 
है, व्यंग हैं। यद्द उस वूपित और गलित धार्मिक 
दृष्टिकोण का परिणाम है, जो भाई-भाई में विभेद-बुद्धि 
जाग्रत करता है; जो उनके टुकड़े दी नहीं करता बल्कि 
एक डुकड़े को दूसरे के प्रति शत्रुता रखने पर विवश 
करता है। यह घमे का अमृत नहों, साम्प्रदायिक्रता 
का विध है | इस विष ने हमारी आत्मा को विक्षित्त, 
हमारे हृदय को प्रतिहिंसक और हमारे मस्तिष्क को 
दुबंल बना दिया है। इसने हमें यद नहीं सिखाया 
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कि इन्सान का इन्सान को प्यार करना धर्म का मूल 
है और वह बात जो इन्सान को इन्सान से दूर इृटाती 
है, जो उनमें आत्म-दृष्टि नहीं पैदा दोने देती, कमी 
घमे नहीं हो सकती; हां, अधमें अवश्य दो सकती है 
और है। धरम तो सदा संयोजन करता है, मिलाता है, 
बढ़ाता और विकसित करता है। इसमें श्रभेद एवं 
समन्वय बृत्तियों की प्रधानता है। जो चीज़ विच्छेद 
करती है, संक्ुचित अ्रसंस्कृत करती है, वह धर्म नहीं 
हो तकती | 

पर आज जब हम प्रस्येक ज्षेत्र में दुर्बल एवं 
शिथिल, आत्म-बिस्मृत एवं अनात्मिक हो रहे हैं तब 
मारे मानसिक पतन के इस युग में, स्वभावतः, 
बाज़ार अधम से पटा पढ़ा हैं, और घम के नाम पर 
आधर्म ब्रिकने लगा है; कुत्सित आचरणों कौ 
पीठ ढोंकी जाने लगी है । यह घमे की केसी 
बिडम्बना है ! 

सच्ची बात तो यह है कि धर्म को पेशे का रूप 
देने के कारण ही थे कठिनाइयाँ उत्पन्न होती हैं। 
जहाँ घर्म आत्मा की प्रेरणा की जगह, लोक-कल्याण 
की जगह, भ्रेय की जगह, व्यापारिकता का, सौदे का, 
लेन-देन और भाव-ताव का रूप घारण कर लेता है, 
तहाँ यह होना स्वाभाविक है | यह जो स्वार्थियों द्वारा 
अपने नेतृत्व के लिए, हज़ारों मनुष्यों को पागल बना 
देने का प्रयोग चल रहा हैं. यह जब तक चलता है, 
तब तक प्रथ्यी पर खुदा का राज्य स्थापित नहीं हो 
सकता । जब तक हमारे दिलों में शैतान नाच रद्दा है 
ओर हमारे जेहन में, हमारे मस्तिष्क में उसका विप 
है, तब तक उसकी हउदुष्प्रदृत्तियों एवं हुराचरण से 
भरे हुए व्यक्तियों के मानस भें प्रभु का वास होगा, 
यह पागल और अनात्मवादी ही कह सकता है। हम 
घमें की आत्मा को भूल गये हैं। जब प्राण देह से 
अलग दो गया है, हम निष्याण देह को, ममता में, 
चिपटाये हुए हैं। बह सड़ रद्दा ह और हमारे अ्रन्तः 
करण कीदाशुओं से भर गये हैं। इसलिए झाज 
मनुष्य मनुष्य का भाई, रक्षक और मित्र नहीं रहा, 


साम्मदायिकता का यह विध ! 
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भछ्षक और शत्रु बन गया है। जब तक ऐसा रहेगा, 
कोई धमे फूल नहीं सकता, कोई सम्यता पनार नहीं 
सकती और मनुष्यता पथ-श्रष्ट सी जंगलों में भंटकती 
रहेगा । 

आधुनिक भारतीय इतिहास में हिन्दू-मुसलिम 
समस्या एक श्रजीब समस्या है।यह परछाहयों के 
लिए लड़ने की लड़ाई देखकर दुनिया दक्ष है। यह 
विध हमारे अन्दर प्रचार की विष-कम्याश्रों द्वारा 
“इंजेक्ट” कर दिया गया हैं और हमारे प्राणों में समा 
रहा है। हम इतना नहीं देख पाते हैं कि यह सब 
बनावटी समस्याएँ हैं और भईकाने वाले हमारे 
प्रसुत कुरंस्कारों को जगां-जगा कर अपना मतलब 
निकाल रहे हैं । 

आवश्यकता इत बात की है कि दिन्दू और 
मुसलमान दोनों ऐसे लोगों से सावधान रहें, जो समाज 
में बुरी, पाशविक, प्रशृतियों को जाग्रत करते हैं; जो 
सहयोग की जगह द्वोड़ और प्रेम क्री जगह बदले की 
भावना समाज में फैलाते हैं। जब तक प्रत्येक मारत- 
वासी यह नहीं समझता कि दमारी मसातृभूमि एक है; 
हमारी समस्या एक है, हमारा उर्ृंश्य एक है और 
हम सब से पहले इन्सान हैं, तत॒ तक हमारे पावों में 
दासता की बेड़ियां कनकनाती रहेंगी । जब तक दिन्दू 
का दिल मुसलमान के लिए बिलकुल खुला न होगा, 
ओर मुसलमान हिन्दू पर विश्वास और भरोसा रखना 
न सीखेगा, तब तक दिलों का कांटा दूर न होगा; तब 
तक यह ज़द्दर हमें बेदम और मूव्छूत किये रहेगा | 
काश श्राज बह इकबाल होता, जिसके एक सुर्दा और 
गुमराह संस्करण की समाधि लादौर में बनी हुई हू, 
जिसने हमारे प्राणों को पुकारते हुए एक दिन 
कहा थां--- 


मज़हब नहीं सिखाता, 
आपस में वर रखना | 
हिन्दी हैं हम, वतन हैं, 


हिन्दोौस्ता हमारा ॥ 


न्‍फिल-न्‍जकक्‍ननमनलक- 


इक़बाल 
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यह भेरा अ्न्तरंग मित्र था | में और बह अ्रकृसर 
अत्मोड़ा शहर से बाहर निर्जन पहाड़ों पर टहलने 
जाया करते थे | सायंकालीन यूर्य की तिरछी किरणों 
जिस समय “पिंडरी ग्लेशियर' की बरफ़ीली चोटियों 
पर पड़ती, उस समय उसकी छुवि देखकर इकबाल 
का कवियों सा हृदय नाच उठता। बह पागलों की 
भांति बहुधा मुझसे कद्दा करता था--/देखो, मनोहर ! 
इस पहाढ़ को आज भी सूरज की किरणे--सुबद और 
शाम--सोने का ताज़ क्‍यों पहदनाया करती हैं! 
जानते हो ! नहीं ! सुनो, मैं बतलाता हूं । इस पदाड़ 
कौ चोटी पर अभी तक कुदरत की खुदाई सत्तनत 
कायम है। इन्सान के नापाक क़ृदम अभी तक वहां 
नहीं पहुँच पाये हैं। इसीलिये उसका सिर शैबी नूर 
से चमक रद्दा है | हमारी दुनिया का सा कालापन 
यहाँ नहीं है और जिस दिन बदनसीब दुनियाबी 
आदमी वहां पहुँच जायगा, उस दिन यद्द चमक 
दमक जाती रदेयी। चांदी का बर्फ़ पिघल कर समुन्दर 
में जा मिलेगा। रद जायेगा सिफ़ चट्टानों का कोरा 
ढांचा । उस पर इन्तान अपनी गुनाहों से भरी काली 
दुनिया बसा लेगा ।! 

इकबाल की शायरी सुनकर मैं मुस्करा देता और 
चिढ़ाने के लिये कह देता--'वाह रे मेरे शायर । 
कहां से रद लाये हो यह लेक्चर १९? 

तब वह भक्ला उठता और कदने लगता--- तुम 
इंसते दो ! बेवकूफ हो न ! इसीलिये। खरे भाई तुम 
हिन्दू दो | तुम्दारे मज़हब में लिखा है कि इन पहाड़ों 
पर देवता रहा करते हैं। लेकिन मैं पूछता हूं - तुम्हारे 


देवता तुम्हारी दुनिया में ही क्‍यों नहीं रहते ! हसी 
लिये कि उन्हें इन्सान की दवा से भी नफ़रत है। 
यही सबब है कि वे ऐसी जगह रहने लगे हैं जहां तुम 
लोगों का पर भी ने फटक सके। मेरे दोशल,- हम लोगों 
में और इन देवताओं में कोई ज़्यादा फ़क़ नहीं था। 
यह तो हमारे ही कामों का नतीजा है, जो हम हतने 
नीचे गिर चुके हैं कि हमसे जानवर कहीँ श्रच्छे कहे 
जा सकते हैं। यह फ़रेब, ऐसे गुनाह, एक इन्सान 
की दूसरे से दुश्मनी, श्रापली नफ़रत, फूट--यह सब 
उनमें नहीं है । तभी तो वे देवता हैं। श्रौर हम !?. . . 
खेर जाने दो। तुम नहीं समझयोगे [! 

इसके बाद वह ऐसी चुप्पां साध लेता कि मुझे 
कुछ बोलने का साहस ही न होता। अंधेरा होने पर 
हम लोग बापिस चले शआआाते । रास्ते में पहिले उसी 
का मकान पड़ता था | वहां हम दोनों रात के दस 
ग्यारह बजे तक गण्प शड़ाया करते--बार बार चाय 
पीते रहते थे। रात होने पर मैं अपने घर चला आता 
था। इसी तरह हमारे दिन बीत रहे ये | 

इक़बाल मेरा मित्र तो था। परन्तु मैं किसी भी 
तरह उसके व्यक्तित्व को नहीं पदिचान सका था। 
उसकी बातें मुक्ते निरथंक प्रलाप सी जान पड़ती थीं। 
उसके विचारों को मैं 'पागलप्न! कह कर उपेक्षा 
किया करता था। उसके हृदय की थाह म्रुके नहीं 
मिली थी। और मिलती भी कैसे ! मेरी आंखें बन्द 
थीँ। मेरी दुनिया ही दूधरी थी | मेरे श्रास पास का 
वातावरण ही कुछ और था। किन्तु एक दिन इन्द्र- 
जाल की भांति अ्ज्ञान का परदा सामने से हट गया। 
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उसी दिन मैं इकबाल को सच्चे रूप में देख सका। 


लेफिन बहुत देर बाद । 


र्‌ 

मई महीने के आज़िरी दिम थे । हन दिनो एक 
ऐसी विचित्र उदासी सी छा जाती है कि क्रिसी भी 
काम से जी नहीं बदलता । श्रत्मोड़े जैसे शीतप्रधान 
प्रान्त में भी इस समय कोई पन्द्रदइ दिन तक ऐसी 
गर्मी पढ़ती है कि तबियत घबरा जाती है। उस 
पर मैं ठह्दरा बेकार | कुछ काम धंधा नहीं। घर बैठे 
ही बैठे जो उकता चला था | सोचा--चल इकबाल 
के यहां | 

गाड़ी की सड़क के छुठे मोह पर उसका मकान 
था। गबरनमेंट स्कूल के पास से होकर मैं ज्यों ही 
मुड़ा तो वहां का दृश्य देखकर अ्रचकचा गया | कोई 
दो सौ श्रादमियों की भीड़ मकान के आगे खड़ी थी । 
सबके सब उत्तेजित से जान पड़ते ये | इकबाल जीने 
की ऊपरी सीढ़ी पर खड़ा होकर उन लोगों से कुछ 
कह रहा था। श्रागे बढ़ा। मुझे देखकर इकबाल 
श्रीर भी ज़ोर ज्ञोर से बोलने लगा | वह कह 
रद्दा था 

“भाइयो, इन्सान का फ़ज़ एक दूसरे से हमदर्दी 
रखने का है। अगर में ने किसी मुसीबत के मारे को 
मदद दे दी तो क्‍या मुझसे कोई क़ुसूर हो गया! 
श्राप लोग नाहक़ यहां खड़े होकर गुल गपाड़ा मचा 
रहे हैं ।”? मैं तब तक सीढ़ियों के पास पहुँच गया 
था मुझे पास बुलाकर उसने कद्ा---“भाई, मनोहर । 
तुम्दीं इन लोगों को समझा दो न ।” 

मैं उससे कुछ पूछना दी चाहता था कि इतने 
में एक बढ़ा सा पत्थर कहीं से आकर उसके सिर में 
लगा। वह माथा पकड़ कर बैठ गया। लोगों का 
झख़ और भी खतरनाक होते देख मुझसे कुछ सोचते 
ही न बन पड़ा। बड़ी कठिनता से जो कुछ मैंने उन 
लोगों से कहा उसका तात्परय यही था कि यदि वे 
करन वहां से चले न जायेंगे, तो लाचार होकर मुमे 
पुलिस बुलानी पड़ेगी | करगड़े का ठीक ठीक कारण 
मुझे तब भी मालूम न दो सका। लेकिन मेरी युक्ति 


इकबाल 
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ठीक बैठी। मैंने देखा पुलिस के नाम से भीड़ भीरे 


धीरे हटने लगी है। पन्द्रद मिनट बाद लगभग सभी 
लोग वहां से चल दिये । केवल एक व्यक्ति, जो सूरत 
से पकक्रा बदमाश और उन लोगों फा सरगना सालूम 
दोता था, पीछे रद्द गया । वद मेरे पास श्राया और 
कहने लगा---“इसका फल अच्छा नहीं होगा--बाबू 
जी | बहुत से सिर फूटेंगे इसमें |” 


यह कह कर बह चला गया। विस्मय और 
चबराहद से बुरा हाल था | इक़बाल के सिर में भारी 
घाव हो गया था । खून से उसका मुंह और कपड़े 
सब लाल हो गये थे । 

झपने कमरे में जाकर उसने कपड़े उतारे और 
घाव धोकर नौकर से पट्टी बंधवा ली | इसके बाद 
वह मेरे पास आया और कहने लगा--क्रा मेरे 
साथ ऊपर के कमरे में चलों। तुम्हें कुछ दिखाना 
चाहता हूं। वद्दीं राज का सारा क़रिस्सा भो बयान 
करूंगा |?! 

कमरे में चारपाई पर एक लड़का सोया हुआा 
था। उम्र कोई १०-११ वर्ष की होंगी। पिछुले एक 
महीने से हम लोग उसे गाड़ी की सड़क पर भीख 
मांगते हुए देखते थे। सुना था उसके मां बाप भर 
गये थे | भीख मांग कर बेचारा गुजर किया 
करता था। 

“टायफ़रायड हो गया है इसे,” इकबाल ने 
कहा--“सीरियस केस है। डाक्टर ने कहा है कि 
शायद ही कल तक ज़िन्दा रह सके |”? 

“यह यहां कैसे आ्राया?--मैं ने पूछा । 

“यही तो सारा क़िस्सा है) सामने सड़क के 
फिनारे बेहोश पड़ा हुआ था। मुंद पर मक्खियां 
भिनमिना रददी थीं। लोग आते थे और दूर से दी 
कल्नियां काट कर चले जाते थे। किसी मले आदमी 
को यह नहीं सूका कि उसे उठवा कर अस्पताश 
पहुंचा देता | मैं खाना खाने के लिये दुकान से लौट 
रद्दा था कि मेरी नियाइ इस पर पड़ी । भाई मनोंदर, 
हुम मेरी कमज़ोरी तो जानते ही हो। इसकी हालत 


'- श्र . 
देंखकर मैं खाना पोना मूल गया। फ़ौरन नौकरों से 
उठया कर इसे यहां ले आया ।”! 

: ४औऔर यह गोलमाल क्‍यों हुआ !”?--मैंने बाहर 
की श्रोर संकेत करते हुए पूछा ।?? 

“बह भी इसी के सबय | ये सब लोग हिन्दू थे । 
भेरे पास यद कहने फे लिये श्राये थे कि मैंने एक 
हिन्दू लड़के को अपने घर में रखकर उसका मज़हब 
बिगाड़ दिया है। उनका कहना था क्रि में इसे वहीं 
सड़क पर पड़े पड़े मरने देता। लेकिन बहां से उठवा 
कर यहां न लाता ।”! 

मैं सारी घटना समझ गया था | मैंने इकबाल से 
कहा---“तुमने मुफ़ में यद्द श्राफ़त अपने सिर ली। 
जय इतने लोगों को इस लड़के को परवा न थी, तो 
तुम्हें क्या पड़ी थी कि तुम उसकी सेवा करने लगे (” 

इकबाल आंखे फाड़ कर मेरी ओर देखने लगा । 
जैसे मेरी बात उसे समझ ही में न आई हो। फिर 
एकाएक उठकर बद खड़ा द्ो गया और मेरे कंधे पर 
हाथ रखकर यह कहने लगा-- 

#तुम्न भी यही कहते हो! लेकिन मुझसे पूछो 
कि मैंने श्रच्छा किया या बुरा।ये लोग जो मुभसे 
भशड़ने आये ये--इन्सान नहीं थे । वे थे जानवरों से 
भी कमीने । शैतान के बन्दे | उनके कहने से क्‍या 
मैं झपने फ़्ज़ से हट जाता ! औोफ़े | मज़हब-मज़हब | 
खाली ढकोसला | वद मज़हब किस काम का, जिसमें 
झादमी आ्रादमी से हमदरदों रलना न सीखे ! इसको 
देखी बेचारे को!?--रोगी बालक की श्ोर दिखाते हुए. 
उसने कहा--“ दुनियां में इसके नमां हैं, न बाप। 
भौख मांग मांग कर पेट भरता था। श्राज बीमार हो 
गया है | म॑ मालूम कल तक बचेगा या मर जायेगा। 
किसी दिन यह भी रहा होगा--अपने मां बाप का 
बुलारा । उनकी आंखों का दूर। दुनिया में बेशुमार 
पन्सान! कहलाने वाले जानवर भरे पड़े हैं। मगर 
झाता है कोई इसकी तरफ़ एक निगाह डालने को ! 
इसके मज़दय की उन्हें फ़िक्र है।मौत के मंद में 
फंसी हुई इतकी नन्‍हीं सी जान की उन्हें कोई परवा 
नहीं । मेरे भाई, ऐसे मे जाने कितने मासूम बच्चे 
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तुम्द्ारे मुल्क में रोज़ाना मरते हैं। उनकी तरफ़ देखने 
बाला कोई नहीं । उन्हें $फन देने वाला कोई नहीं। 
मैंने श्रगर ख़ुदा के नाते इस नाचीज़ बच्चे की 
तीमारदारी की, तो तुम मुझे! बेवकूफ समझते हो ! 
क्यों ??? यद्द कहते कइते बद रो दी पड़ा। मेरा कंधा 
छोड़कर वह खुली खिड़की के पास चला गया और 
बाहर की ओर देखने लगा। 

उसी दिन--क्रेवल उसी दिन, पहिले पहल 
मुझे यह संदेह हुआ कि यह व्यक्ति, जिसे मैं अपनी 
ही तरह एक दुनियाबी श्रादमी समझा करता था-- 
कहीं देवता तो नहीं है ? मेरे निकट अत्यन्त परिचित 
इस आदमी के मामूलीपन को भेदकर श्राज जो इसके 
हृदय में दया, ममता, और प्रेम का श्रगाघ सागर 
लहराता हुश्ना देखता हूँ तो श्राश्चर्य से स्तंभित रद्द 
जाता हूँ | इसकी श्रांखों से करणा का जो अविरल 
स्रोत फूट पड़ा है--उसका उद्गम मानव हृदय में 
होना क्‍्योंकर संभव दो सकता है ? 

कुछ देर और वहां ठहर कर मैं घर लौट आया। 
उस दिन टदलना नहीं हो सका। बहुत रात तक मैं 
इकबाल के विषय में सोचता रहा | फिर न जाने कब 
सो गया। 


, 


इकबाल का डर और मेरी श्राशंका दोनों सदी 
निकले | दूसरे दिन प्रातःकाल के समय रोगी बालक- 
बचा खुचा कष्ट भोग कर मर दी गया । और शहर के 
उपद्रवी व्यक्तियों नें इस घटना को तूल देकर दूसरा 
ही रंग दे दिया। ज़रा सी बात ने बढ़कर हिन्दू 
मुसलिम दंगे का रूप घारण कर लिया। 

दोपदर को मैं हृकृबाल के यहां गया। बाहर 
पुलिस के सिपाही खड़े थे। पूछने पर मालूम हुआ 
कि वे लोग उसको शरोर रक्षा के लिये तैनात किये 
गये ये। मैं सीढ़ियां चढ़कर इकबाल के कमरे में 
पहुँचा। बंद पागलों की तरह इधर उधर चदल 
कृदमी कर रद्दा था| मेरे पहुँचते ही बह और भी 
उत्तेजित हों उठा | भराये गले से उसने कद्ा-- 
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“किस्सा छत्म दो चुका, मनोहर ! तुम्दारा दी 
कहना ठीक मिकणा। सेरी भूल थी--दोस्त | वह 
छोकरा भर गया। झाज सुबह जब उसे जलाने को 
कोई हिन्दू नहीं मला तो मैं खुद ही उसे ज़मीदोन्न 
कर आया । किस्सा ख़त्म हो गया। मगर मेरी वेबकूफ़ी 
का नतीज़ा बड़े ही ख़ौफ़नाक तौर से सामने आर रहा 
है। तुमने सुना है ! वे लोग मुके लेकर एक दूसरे का 
गला काटने पर उतारू हो गये हैं |?” 

मैंने उसे शान्त करते हुए कद्दा--“इक़बाल, 
इतना घबरा जाने से काम नहीं चलता हे--भाई। 
जो कुछ हो रद्दा है उसकी रोक थाम करने का उपाय 
सोचना चाहिये | तुम तो ज़रा सी बात में घबरा जाते 
हो--रों पढ़ते हो--भब्ला बैठते हो। यह बच्चों की 
सी आदतें छोड़ दो। ऐसे मौक़ों पर ठंढे विचारों की 
ज़रूरत होती है| उतावले पन की नहीं |? 

मेरी बाते अनसुनी करके वह कहता ही गया-- 
“और इन पुलिस वालों ने एक नया अड़गा लगा दिया 
है। आये हैं मेरी जान की रखबाली करने । में बाहर 
जाना चाहता हूं। लेकिन ये लोग मुझे घर से निकलने 
ही नहीं देते । हिन्दू मेरी जान लेने पर तुले हैं । और 
मेरी क्रीम के लोग इसी बात पर उनसे लड़ मरने को 
तैयार हैं | कहीं दंगा फ़िसाद हो गया तो सिफ़ मेरी ही 
सबय से सैकड़ों इन्सान कट मरेंगे। मैं कया करूं ! 
क्या न करूं ! मैं चाहता हूं कि खुद जाकर उन 
लोगों से कद दू--अ्रगर मेरी जान ले कर भी वे लोग 
किसी तरद्द मान जाये तो मैं खुशी से करने को राज़ी 
हूं। लेकिन मुझे घर से निकलना दूभर हो गया है।” 

इकबाल अधीर दो उठा था! मैंने कई प्रकार 
से उसे शान्त करने का प्रयक्ष किया । किन्तु सब व्यथ; 
मैं उसके दुःख से भली भांति परिचित था। मैं 

- जानता था कि उसका कोमल इृदय, जिसे में ऊंचे 
शरांदर्श और मानव प्रेम के श्रतिरिक्त और कुछ न 
था, श्राज एकाएक इस धर्म सहूंट को देखकर विच- 
लित द्वो उठा हैं। बच्चों सा उसका हृदय था। और 
बच्चों की सी उसकी भावनायें । परन्तु श्नसे उसको 
आकांक्षाओं की थाद मिल सकती थी। श्राज जब 
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उसने देखा कि जिनको वद एकता का गीत गाते हुए 
सुनना चाहता था--त्रे ही लोग एक दूसरे के बिनाश 
की मेरे बजा रहे हैं >-और भाग्य के विधान से वह 
स्वयं ही उस बिनाश का बीज बन गया है; तो उसकी 
भीतरी शान्ति लुम हो गई। इसीलिये उसकी 
अधीरता पर मुझे भ्रधिक आश्चर्य न हुआ । 

उस दिन सायंकाल तक मैं वहीं बैठा रहा । किसो 
तरह इकबाल का उद्विम मन बहलाना ही था। शाम 
होने तक उसकी अ्रधीरता कुछ ऋलछ दूर हों चली 
थी । यह देखकर मुझे सन्‍्तोष हुआ और मैं बहा से 
चला आया। 

तनावनी बहुत ज़्यादा हो चली थी। शहर में 
सभी दुकानें बन्द हो गई | भीषण शान्ति व्याप्त थी- 
ठीक वैसी दी जैती तृफ़ान आने से पहिले हुश्रा 
करती है। मैंने मन ही मन पूछा---'कितने बलिदान 
लेकर यह विरोध शान्त हो सकेगा, न मालूम !! 
किन्तु होनहार कुछ और द्वी था श्रौर वही 
दोकर रहा । 

(४) 


आज का अमजझ्ल प्रभात। सूर्य की किरणें 
सामने पहाड़ की चोटी पारकर संसार में बिग्बरने का 
उपक्रम कर रही थीं। आज सुब्रद से हवी न जाने क्‍यों 
एक प्रकार की श्रस्थिरता सी दृदय में समा गईं थी | 
मैं श्रपने मकान के सामने नासपाती के पेड़ के नीचे 
बैठा हुआ था| दूर पर पहाड़ की जड़ें घोती हुई 
कोसी नदी टेढ़ा मेढ़ा मार्ग तय करती हुई, अबाघ 
गति से बही जा रही थी। धुंवे की काली सी लकीर 
उठकर ऊपर आकाश के नीलेपन में जाकर विलीन 
हो गई थो। शायद किसो की चिता थी। आज 
इतनी सुबह कौन मरा द्वोगा ! मैंने सोचा | फिर अपने 
विचार पर मुझे स्वयं दी हंसी श्रा गई । मरने का भी 
क्या कोई नियम होता है ! इतने में मकान की ओर 
से छुत्ते के भूंफने को आवाज़ आई। ध्यान भञ्ञ 
हुआ | मैंने मुढ़कर देखा, इकबाल का नौकर ठेले 
मार कर मेरे कुत्ते को भगा रहा था। मुझे देखते ही 
वह दौड़कर मेरे पास आया । बहुत ही घबराया 
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हुआ जान पढ़ता था। उसने डांफते दुर मुझसे 
कहा--हज़ंर, मालिक अमी अमी सझ्रत घायल 
हो गये हैं। अस्पताल में पढ़े हैं । ज़िन्दा रहने की 
उम्मीद कम है [? 

मेरे शरीर का सारा रक्त जमकर मानों वरफ़ बन 
गया। इस. आकस्मिक समाचार को सुनकर मेरे 
हृदय की घहुकन क्‍यों ने बन्द हो गठे, मुझे यही 
आश्चर्य है। मैंने उससे पूछा--“क्यों कैसे घायल 

हुआ इकबाल :?” 

उसने फहा---“कल शाम को जिस बक्त आप 

बड़ां से लौटफर आये थे, उसके बाद दी उन्दोंने श्राप 
के लिये एक ख़त लिखा और मुझे बुलाकर कहा कि 
झाज सुबद इसे आपके पास पहुँचा दँ?। यह कहते 
हुए उसने एक लिफ़ाफ़ा मेरे हाथ में दिया और 
फहने शगा, “आज सुबह, न जाने किस तरह, वे 
सब की अरंखे बचाकर घर से निकले। लोग उनके 
खून के प्यासे होकर घात लगाये बैठे थे। ऐसी 
द्ालत में उनका मकान से बाहर जाना ख़तरे से खाली 
ने था। वे न जाने कया सोच कर जलती आग में कूद 
पड़े | हम तमाम शहर में उन्हें ढुंढ़ते फिरे । आख़िर 
उनका पता लगा। वे घायल हं। गये थे। लोग उन्हें 
अस्पताल लिये जा रहे थे ।?? 

इकबाल के घायल होने का कारण पूछुने से 
पहिले मैंने उसका पन्र पढ़ लेना चाहा। उसने अपने 
हृदय की दशा का मार्मिक विवेचन किया था। उसने 
लिखा था--“प्यारे मनोहर, भेरें दोस्त, 

“मुक्के जान पड़ता है जैसे मेरी ज़िन्दगी के दिन 
करीय ख़त्म होने को हैं। कोई गेत्री आवाज़ आर बार 
यही बात मेरे कानों में कह रही है। हो सकता है कि 
मैं मर जाऊं । इसलिये मरने से पहिले दो सतर मुम्हें 
लिखना चाद्वता हूं । 

#वचपन में मैंने एक सबक पढ़ा था--- हर एक 
इन्सान से मोहब्बद कर । दुनियां के किसी आदमी 
को अपने से बदतर न समभझ। अ्रल्लाह के किसी 
बन्दे का जी न दुला। ताकि वह तुझे पर हमेशा 
आुश रहे। 


विश्ववाणी 
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[ वर्ष १, भांग २, संख्या २ 


“त जाने क्‍यों, यह इब्रारत मेरे दिल में इस 
तरह वैठ गई जैसे किसी पत्थर पर खुद्ी लकीर | 
मेरा बचपन गुज़र गया । मैं बढ़ा हुआ | दुनियांदारी 
के फंदे एक एक करके मुझे अपने शिकजे में जकड़ने 
लगे | एक एक करके श्रयने-पराये सभी मुझे छोड़कर 
अल बसे | मां मरी | वाप गुनरे। भाई बहिन चल 
दिये। श्रकेला रह गया मैं। दुनियां का सब्ज़ बाग 
मैरे सामने खुला पड़ा था। मैं उस पर टहलने लगा । 
कब से उठी हुई किसी नापाक रूद की तरह। मैं 
फला । मैं फूला। मैंने वैसा कमाया । तुम्हारे देखते ही 
देखते बड़ा आदमी बन गया। मगर मेरे दिल से बह 
सबक न उतरा। 

“और मेरे अरमानों के हवाई महल मंज्ञिल ब- 
मंज़िल ऊपर उठते गये | मैं ख्बाब देखने लगा उस 
दुनियां का जहां खुदां का नूर दिन रात एकसां 
बरसता रदता है। जहां तमाम इन्सान श्रापस में 
भाई चारा और प्रेम रखते हैं। जहां कोई मज़दव 
नहीं कि जिसकी जड़ से फूट, दुश्मनी और नफ़रत 
के कांटे पैदा दों। में ख़्वाब देखता था ऐमे एक 
देश का । 

“मैं एक क़दम और आगे बढ़ा। मेंने सोचा कि 
दुनिया के सामने कुछ मिसालें रखदूं । जिससे 
वह भी मेरे बिचार जान जाय। और इसी लिये 
मैंने उस यतीम बच्चे को अपनी पनाह दी। उसको 
सेवा की | 

“लेकिन मैंने ज़बरदस्त ग़लती की मनोहर | बस 
मेरे तमाम हवाई महल एक ही दिन में नेस्त-नाबूद 
हो गए | मेंने उनके खंडहरों पर खड़े होकर देखा 
कि जिस दुनिया को में श्रपने रज्ड में रंगना 
चाइता था, बह तो मेरे ही ख़िलाफ़ उठ खड़ी हुई 
है| उसमें दो तरह के फ़िरक पैदा दो गये। जो मुक्ते 
सामने रखकर एक दूसरे को तबाह करना चाहते थे 

“सेस भ्रदूल मिट्टी में मिल चुका था। मेरे 
ख़यालात, जिन्हें में अमृत समझकर अपने दिख 
में बहा रहा था ज़ददर साबित हुए। मैंने देखा कि 
यह ज़हर या तो दुनिया को ग़ारत कर देगा था मुभे 


अगस्त १६४१ 


ही से मरेगा। मगर मैंने अपने आप को दुनियां के 


आगे बहुत ही इलका पाया। सोचा कि मेरा यह 
ज़दर मुझे ही मार डाले तो कद्दी बेहतर दोगा। 


ध्य्रभी अभी मेरे पास ख़बर आई है कि इसी 
भंगड़े के सिलसिले में एक ग़रोब इन्सान का खून 
हो गया है। यह ख़बर सुनकर मेरे रहे सद्दे होश 
हवास भी शुम हो गये हैं। मेरा दिल बार बार यही 
मुझसे कह रहा है कि--थे सारे गुनाह तेरे सिर 
पर हैं ? 


“मेरा इरादा है कि कल किसी तरह पुलिस 
वालों की निगाह बचा कर हिन्दुश्रों के पास जाऊं। 
अपनी गलती के लिये उनसे मुश्राफ़ी मांगूं। इस 
तरह वे मान गए तो ठोक है। बरना वे लोग मुमे 
मार डालना चाहते ही हैं। सो श्रपने श्रापको उन्हें 
सौंप दूंगा, जिससे यह फ़िसाद ही ख़त्म हो जाय। 


“इसलिये यह सब लिख रहा हूं, ताकि कल 
मुझे कुछ दो गया तो इसे पढ़कर तुम्हें मेरे बारे में 
किसी तरह की ग्रलतफ़्दमी न होगी | ख़त काफ़ी बड़ा 
दो गया है। अत्र इसे बन्द करता हूं। 


तुम्हारा ही-- 
इकबाल |? 


पत्र पढ़कर मैंने इक़ृब्राल के नौकर से पूछा-- 
“तुमने यह तो बतलाया ही नहीं कि वह घायल कैसे 
हुआ था|”? 


उसने कद्ा--“मकान से वे सीधे उस जगह पर 
पहुंचे, जहां दंगा होने का ज़्यादा अंदेशा था। उसी 
बक्त कुछ मुसलमानों ने एक हिन्दू को घेर रस्खा 
था। वे उसे लाठी पत्थरों से मार रहे ये। मालिक 
यह देखकर उसे बचाने के लिये दौड़े और घायल 
हिन्दू के जिस्म से लिपट गये। ठीक उसी वक्त 


इकबाल 


श्धष 


किसी ने छुरा भोंका और थे बेहोश होकर यहीं सिर. 
पढ़े 

भर ञ >८ 
तीसरे दिन इकबाल की बेदोशी दूर हुई। मैं: 
दिन रात सजग होकर उसकी सुभूषा की थी। किर 
श्पने परिश्रम का विकृत परिणाम देखकर में भौंचका 
सा दो गया। इक़ब्राल मृत्यु के मुंद से जीता जागता 
लौट आया; किन्तु उसका दिमारा फिर गया। वह 
पागल दो गया | 


(४) 

आज भी कभी कभी दुनियादारी के भंभाटों से 
छुटकारा पाकर मैं श्रल्मोड़ा चला जाता हूं। इकबाल 
से मेरे भेंट होती है तो मुके जान पड़ता है जैसे किसी 
ने मन भर का पत्थर मेरी छाती पर रख दिया हो। 
उसका मध्तिष्क बिकृत हों गया है। बड़ी कठिनता 
से वह मुझे पहचान पाता है। 

शहर से दूर, नि्जन स्थान में वह रहता है। 
जब कभी मैं उसके पास जाता हूँ, तो वह मिनटों तक 
मेरो शोर देखता रहता है । फिर एकाएक प्रसन्नता 
से उसका चेहरा खिल उठता है और वह उद्धुलकर 
मुझसे लिपट जाता है । तरह तरह से उसको पुरानी 
स्मृति याद दिलाने का प्रयत्न करता हूं | किन्तु सब 
व्यर्थ । वह कुछ मी नहीं समझे पाता। केवल शून्य 
आंखों से मेरी ओर देखता रद्दता है । 

हां--कभी कभी एक विचित्र श्राकस्मिक जागृति 
के चिन्ह उसके मुख पर भलक पड़ते हैं। तब वह 
मेरा कंधा पकड़ कर कह उठता है-- “वह देखो -- 
मनोहर ।”? 

मैं देखता हूं सामने 'पिंडरी स्लेशियर” का रत 
शिखर। आकाश से बातें करता हुआ देवताओं का 
वह शुश्न निवास | उसी समय एकाएक इकृबाल बड़े 
ज़ोरों से लिलखिला कर हंस पड़ता है और मेरी 
आखों में अरंदू छलछुला उठते हैं । 


एक्रॉंको माटक 


इन्सपेक्टर जेनरल 


श्री भुवनेश्वर प्रसाद 


ज़ारशाही रूस में एक छोटा सा नगर] 


पात्र-. - 
गवर्नर 
गवनर की पत्नी 
गवनर की पुत्री 
पोस्ट मास्टर 
जज 
2३8 । साधारण नागरिक 


चैची विश्की--सेस्टपीटस वर्ग का एक शरीफ 
खानदानी युवक | 


ओऑसिप उसका नौकर 
[ नगर के सब अफ़सर गवनेर के दफ़्तर में 
जमा हैं ] 


गवर्नर--भाइसों, सुके बड़ा दुख है कि आप 
, लोग यहां एक बढ़ी मनहूस ख़बर सुनने के लिये जम्ग 
हुये ईं--- 

इस छोटे नगर के छोटे से इतिहास में ऐसी 
घटना, मुके उसे दुर्घटना दी कहना चाहिये, श्राज 
तक नहीं हुई। मैं कद्दता हूँ ( जोश में--कि सेन्ट 
पोटर्स बर्ग में फोई बहुत बड़ी क्रान्ति हो रही है 
कि ऐसी घटनायें संभव हो सकती हैं। में कहता हूं 
कि हम लोगों की चिन्ता को इृद नहीं होनी चाहिये | 
(रंधे हुये गले से ) में पूछता हूं कि क्‍या दस सुख 
चैन से जी सकते हैं श्रगर हमारे (१) नन्हे पिता 
अपने अ्रधिकारों से हटा दिये गये या हमारी प्यारो 
ज़्राइना ददे और बेकती के आंधू रोने पर मजबूर 
कर दी गई और सरकार ऐते ( ब्यंग से ) भलैमानसों 
के हाथ में पहुँच गई है, जो कमब्रझुत यहूदियों के 
कज़ंदार हैं, जो खाने के साथ कच्चा प्याज़ खाते हैं । 


भाहयो | मुझे ख़तरा है कि मैंने श्राप को क्षरूरत 
से ज़्यादा डरा दिया है। असल में डरने की कोई बात 
नहीं है। मैंने श्रभो सेन्‍्टपीटर्सबर्ग से एक ख़त पाया 
है ( ख़त के लिये जेबें टटोलता है ) कि यहां मुश्राइने 
के लिये इन्सपेक्टर जेनरल साहिब तशरीफ़ ला 
रहे हें-. 

( लोगों में सनसनी फैल जाती है ) हां, मैं 
अपने द्ोशों हवास में यह बात कह रहा हूं | और जो 
बातें मैंने अपने प्यारे नन्हे पिता के बारे में कही हैं, 
वह भी इसी श्रसर में कद्दो हैं, वरना मैं रात दिन अपने 
प्यारे सेन्ट निकोलाई से प्रार्थना करता रहता हूं कि 
अपने नन्हे पिता* के बारें में दुष्कामना का एक 
लफ़्ज कहने से पहले मेरी ज़बान जल कर राख हो जाये । 

(गवनर और सारी जनता सिसकने लगती) 
है । कुछ देर वाद;-- 

भाहयो--हमें द्िम्मत और इस्तक़लाल से ज़िन्दगी 
की सारी मुसीबतों का सामना करना चाहिये। अ्रगर 
भाग्य की यही मनन्‍्शा है कि वह हमारे साथ इस 
किस्म का कमीनापन करे, तो दर्में सच्चे बहादुरों की 
तरह उसके सामने सर भुका देना चाहिये । 

(सब सर भऋुका कर क्रास का निशान 
बनाते हैं ) 

शाप लोग एक मिनट भें नगर को मुआइने के 
योग्य बना दीजिये। सड़कों के सब गड्ढे पटवा 
दीजिये | तमाम भोंकने वाले कुत्तों को मरबा दीजिये। 
तमाम रोने वाले बच्चों की माताश्नों से दिदायत कर 
दीजिये कि वह उनके मुंह में दई भर कर चुप रक्खें | 


असम को राजभक्त जनता जार को इसी नाम से 
याद करनी थी । 


थयध्त १६४१ ] 
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में तजवीज़ञ करता हूँ कि ग़रोब माताओं को रुई 
सरकार की तरफ से दी जाय । 

( पोस्ट मास्टर की तरफ देख कर ) आप 
बराय मेहरबानी उन तमाम ख़तों को, जो डेलीवर नहीं 
हुये हैं, जलवा दीजिये और उस लूले डाक़िये को, 
निकाल कर किसी भल्ते चंगे को एक थोड़े द्वी अरसे 
के लिये रख लीजिये। मैं जानता हूँ कि श्रापका 
दयालु हृदय श्रौर उस लूले की सुन्दर लड़की श्राप 
को ऐसा करने में बाधा डाजेगी, पर इसके सित्रा चारा 
नहीं है | 

( पोस्ट माध्टर कुछ कहना चाहता है, पर 
गवनर उस ओर कुछ ध्यान न देकर डाक्टर की 
तरफ्‌ तबज्ञह कर लेता है ) 

अस्पताल के तमाम कमरे साफ हो जाने चाहदियें 
यानी मेरा मतलब है कि श्रापके सम्बन्धी नातेदारों 
को चाहिये कि वह कुछ रोज़ के लिये अपना शौर 
ठिकाना कर लें । श्रगर हो सके तो दो चार मरौज़ भी 
खोज कर उसमें मरती कर लिये जांय। लेकिन मैं 
नहीं चादता कि ऐसा करने में उनके साथ कुछ 
ज़बरदस्ती की जाय। झ्राप लोगों को कान खोलकर 
सुन लेना चाहिये कि वह ज़माना जब सरकार जत्र कर 
सकती थी, चाहे वह भरीक्षों पर ही क्‍यों न हो, लद 
गया है। 

( डाक्टर कुछ कहना चाहता है, पर गवनर 
उस ओर कुछ ध्यान न दे कर जज्ञ की तरफ़ 
तबज्वह्‌ कर लेता है ) 

मैं बहुत खुश हूंगा भ्रगर जज साहिब अपने 
कारख़ाने और कारोबार को अपने किसी विश्वस्त 
आदमी पर छोड़ कर दो चार रोज़ को कचइरी कर 
लेंगे | मुकदमा क़ायम करने का क्षिम्मा मैं लेता हूं। 
मेरे पास सेन्टपीटठसंबंग के विद्यार्थियों का एक 
परचा है और उसकी बिना पर एक खासा क्षमता 
मुक़दमा चल सकता है. .... ..., 


| आन्सकी और निगोल का दाखिल होना । 
वह लोग काछी उत्तेजित होकर बातें कर रहे हैं ] 


इन्सपेक्टर जैनरल 
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ब्रा०--प्रभू यीश के घाव ! ऐसी बात कभी किसी 
ने नहीं सुनी 

नि०--प्रभू | तू मेरे ऊपर गाज क्यों नहीं गिरा 
देता-- 

गदनर०--( क्रोध में ) मैं पूछता हूं कि क्या तुम 
शोर मचाते ही जाओगे। में जानना चाहता हूं कि 
तुम को यहां झा कर जहां ज़रूरी राज काय हो रहा 
है, इस तरह बावैला मचाने का क्या हक़ है 

ब्रान्सकी--हक | सुके खेद के छाथ कहना पड़ता 
है कि यद बदबज़्त क्रान्तिकारियों का शब्द, हक़, 
आप को शोभा नहीं देना | 

नि्गोल--हक़ हम को है क्‍योंकि इमने कुछ 
देखा है | 

सब एक साथ--क्या देखा है | 

[इसके वाद की स्पीच आन्सकी और निगोल 
अजब तरीक़े से आपस में बांट कर अदा 
करते हैं ] 

हम लोग अभी सराय में बंद भर बोडका पी रहे 
धे। मैं आप लोगों को शपथ खा कर यकीन दिलाता 
हूँ कि हम ज़्यादा पिये हुये नहीं थे और न हैं, श्रौर 
उस वक्त दम ने वहां पीटसंबर्ग के श्रफ़तर के डांचे 
के एक आदमी को देखा, जो अ्रजच॒ ग्रूर और 
बेतकल्लुफ्री से नगर की लड़कियों पर श्रा्खें बना 
रहा था। उसके साथ एक नौकर भी था, जो 
हमेशा उसके साथ रहता था और श्राप लोगों से 
ज़्यादा काबिल और चतुर मालूम दोता था...... 

[ सब लोग गुस्से से उनकी तरफ देखते हैं ] 

हमें यक्रीन है, यह सेन्टपीटसंबर्ग का कोई ऊंचा 
अफ़सर है । 

सब्र लोग एक साथ--ठुम भूठे द्वो, तुम्हें कैसे 
मालूम हुआ ! तुम्हारे पास क्‍या सबूत है ! प्रभू यीश, के 
पविश्न घाव ! 

ब्रान्सकी---हम जानते हैं 

गवर्मर--( जज से ) इसको ज़ार के बविदद्ध 
साज्िश करने के अपराध में गिरफ्तार कर लो | 

निगोल--बैबकूफ़ो काश तुमने उसे देखा होता. . . 


ही 
:» जजञ--किसे ! 
आन्धकी --इल्सपेक्टर जेनरल को 
गवर्भर ( घबड़ाकर ) क्‍या वह वाकई हन्सपेक्टर 
जेनरल है । 
नि्मोल--हतना ही जितना मैं निगोल इसानावा- 
बिच हूं। जनाग्र उसने सराय के मालिक को एक 
पैसा देने से इन्कार कर दिया और यबद ज़ोर की डांट 
दिलाई कि सबों का भेजा फट गया 
गबनंर ( कांपते हुये ) ऐं | पैसा देने से इन्कार 
कर दिया ! सराय वाले को। सराय वाले को ! 
सब एक साथ--वह ज़रूर इन्सपेक्टर जेनरल है । 


[ सराय का एक कमरा--चेपविन्सकी और 
उसका नौकर ओसिप दिन चढ़ें ] 

चेपबिन्सकी--( बिस्तरे पर जम्दाई ले फर ) 

झोसिप, भेड़िये की श्रौलाद, मैं मूखा हूं । 

झोसिप - सत्यानास 

चरे०--क्या ? क्या बकता है ! 

क्रो ०---सराय का मालिक आज दोपहर तक हम 
लोगों को पुलिस के सिधुद कर देगा 

चे० ( दृड़बड़ा कर उठते हुये ) क्या बकता है ! 

पुलिस ! मेरे बाप !! 

झ्रो०---उसने मुझसे खुद आज सुबह कट्दा है। 
मैंने उसकी बहुतेरी भ्रारज् विनती की लेकिन वह 
किसो तरह राजी नहीं हुआ । वद्द कहता है कि मुमे 
यकीन दो गया कि द्विज्ञ एकक्‍्सीलैन्सी का रुपया अब 
नहीं श्रायगा और बह १०० रूपल का नुकसान नहीं 
उठा सकता । 

जे०--फिर तुमने क्‍या कहा! मैं जानता हूं तू 
कांप कर वहां सिर पड़ा होगा । 

आओ०--महीं, मैंने उसे डाटा, मैंने कहा तेरी 
शामत तो नहों आई है; पर वद क्रिसी तरह भी नहीं 
राज्ी होता और दर घड़ी पुलिस की रट लगाये 
रहता है, और उसकी चुड़ेल बीबी कलहछी लिये 
मंदराया करती है। मेरे प्रभू, मेरे पिता ! 


विखवाणी 


[ बष १, भाग २, संख्या २ 


लि रे 


थे० ( गहरी चिन्ता में हब जाता है ) ओसिप 
क्या तू समझता है मेस्या प्रेटिशोना २०० रूबल 
नहीं मेजेगी 

आझो०--नहीं ! 

चे०--और न ऐन्ड्रशा ? 

ओं०--नहीं 

चे०--- और ने क्लिमयोना ! 

झो०--नहीं 

चे०--मेरे बाप ! 

[ सराय का नौकर अदवब से गवनर के आने 

सूचना देता है ] 

चै०--ओसिप मेरे खुदा मुझे बचा लें। उस 
सुश्रर ने क्रूर ख़बर की है। 

[ इतने में गवनर दाख्णिल होता है और 
आदाब करता है ) 

चे०-- (तेज़ी से) तुम्द्ारा कया मतलब है! क्या 
तुम सममते दो कि तुम और तुम्हारा कुत्ता यह 
सराय का मालिक भेरे साथ कुछ भी चाहे कर सकता 
है! तुम मूल जाते दो कि मैं ज़ार की सरकार का 
एक शफ़्सर हूं... .. 

गवर्नर--क्या दज्र की मज़ीं के ख़िलाफ़ कोई 
बात हो गई ! 

चे०--(अपने आ्रापको भूल कर) चुप रहो, ऐसी 
मीठी मीठी दाते रहने दो। जो तुम्दारे जी में आये 
वह बदमाशियां तुम करो। 

गवर्नर--हज़ुर आप से जो कहा गया वह सब 
झूठ है। बह सब मेरे दुश्मनों की कही हुई बातें हैं। 
यज्जीन कीजिये उसमें रसी भर भी रचाई नहीं है। 
मैं शपथ खाकर कहता हूं, मैंने औरतों के कोड़े नहीं 
लगबाये । 

चे०--तुम ने औरतों के कोड़े लगवाये या नहीं 
लगवाये इससे मुके क्या मतलब, जय तक तुम मेरे*** 

गबनर--(गदुगदू होकर) तो आप नन्हे पिता ! 
इस गन्दी बात का विश्वास नहीं करते। ओह मैं 
कितना अनुम्रदवत हूं, मैं सदैव सदैव के लिये आपका 
तुच्छु सेवक हूं २०६ ००० 


घ्ध्श्श् 


आफर बजट प्ले गा (2४ सर बेड 


झो०--यह सक कया दी रहा हे (मवनर उसको 
भी मुककर आदाद करता है और वह हेकबका रह 
जाता है ) । 

चे०---[जाते समक्त' कर) .इधर देखो श्रचानऋ 
एक भद्दी मूल से मेरा रब रुपया ख़त्म हो गया है, 
और सेन्टप्रीटर्सबर्ग से रुपया आने में श्रभी दो-चार 
रोज़ की देर है। कया तुम मुके २०० रूअल कर्ज दे 
सकते हो ! । 

गश०-- कितना ! 

चे०--(गरजते हुये) ४०० रूबल । 

ग०--(हांपते हुये) हाज़िर हे हर । 

[रुपये निकात्त कर गिन देता है ] 


[ गवनर का मकान : दो तीन रोज बाद ] 

चेपविन्सक्री--मैं बहुत खुश हूं | बहुत खुश । 
किसी जगह मुझे इतनी सब चौज़ें नहीं दिखाई गई । 

(गवनर भुझ कर झादाब करता है। वह बेहद 
खुश और सतन्तुष्ठ हे) 

चे०--लैकिन मुझे! बहुत सो चीज़ों पर बेदद 
ताज्जुब है | 

ग०--किन चौज्ों पर | 

चे०--(नोटबुक निकाल कर) यहां अस्पताल में 
एक भी मरीज़ नहीं । 

ग०--हज़ुर वह सब भले चंगे होकर शपने 
झपने काम धन्धों पर चले गये । 

चे०--अच्छा ! 

ग०--(खौसें काठते हुए) और इक़र बद डाक्टर 
की कोशिश से नहीं, बल्कि मुझ नाचीन्न के यनन्‍्दोबस्त 
से, मक्खियों की तरद ऋच्छे दोकर अपने कांम भस्‍्षों 
में लग गये । 

(कुछ रुक कर) और कोई बात इज़्र 

चे०--(सोच कर) और और कोई बात नहीं, 
सिर यह कि मेरी नोटबुक अब भी ज़ाली है। 

[ गवनेर झांख बचाकर चमकाता है। ] 

चे०--कैकिन तुम लोग कितने कादिल हो | तुम 
जानते हो कि मुके श्राज ही शाम को यहां से दूर 


इन्सपेक्टर जेनरल 


जि 


श्ह६ 


ऋतफल ५ सअ बट, 
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वोल्या देश को ख़ास ज़राइसा के काम्त से जाना है। 
और अभी तक फ़ोई अपनी रिपोट  तैग्र करके नहीं 
आया है। 

[गिबनर इधर उधर करता है और फिर तेज़ी 
से बाहर निकल जांता है। ] 

ग०--(जाते हुये) में झ्रमी उनको दाज़िर करता 
हूँ। मुड़कर भोंड़ी हंसी हंसते हुए) अरब रिपोर्टों की 
क्या क्षरूरत है | 

[गवनर के जाने के बाद ओसिप धौरे धीरे 
चलकर चेपिविन्सको के पास तक आता है। ] . 

ओसिप०-- मालिक अब हम लोगों को भाग 
चलना साहिये। मेरी समझ भें वद आपको. कोई 
दूसरा आदमी समझ रहे हैं। मेरा झ़्याल है कि 
किसी मिनट उनकी यह गलती पूर हो सकती है। 

[ चेपिविन्सकी कुछ देर तक तो उसकी 
बात सुनता रहता है फिर लापरवाही से टहलने 
लगता है ।] 

चेपिविन्सकी--ओलिप में तुम से एक सलाइ 
पूछुता हूं । ऐ! मैं दुमसे पूछता हूं कि क्‍या मेरा 
गवर्नर और दूसरों के साथ ताश में ब्ेईमानी करना 
ठीक होगा ! 

श्रो०--नहीं । 

चे०--और गवनर की लड़की से शादी का 
प्रस्ताव करना ! 

औओ०--झोद, इज्नूर बचा लिया। 

चे०--शऔ्रौर जज की बीवी से मश्लाशका लड़ाना | 

झो०--थोह इज़र, आपको बहुत जल्द यहां से 
भाग चलना याहिये। 

चे०--मैं आज शाम तक ज़रूर ग्रह से चल 
दूंगा (दक रुक कर) मेड़िये की औलाद, तू अपना 
पर्स दिखला । 

[ कांपते हुर पस निकालता है। चे० उसे 
छीन कर रुपये गिनता है ।] 

चे०--पूरे १५५४ रूबल [****** 

ओ०--मैं झ्रापके पिता और चचा का ख़ादिम 


- बह चुका हूँ, मैं शपथ खाता हूं। यह रुपये उन्होंने 


- ह आह 


क्पनों मरज़ो से मुझे दिये हैं और मेरे मना करने पर 


,. भी बह नहीं माने । 
| चै७--(नरम पड़कर) क्यों दिये हैं ! 

झो०--इसलिएं कि मैं श्रापको प्रूरत से ज़्यादा 
शरात्र पिला कर बदमर्त कर दूं । 

जि० जोर का ऋक़हा लगाता है। पह 
इसी तरह हंस रदा है कि डाक्टर, जज और 
पोस्टसास्टर दाखिल होते हैं। वे अपनी रिपोर्ट 
के बजाय कुछ रुपये उसे देते हैं और चेपिविन्सकी 
चैले ही इंसता रहता है ।] 


[दुसरे दिन गबनर का आफिप । पहले सीन 
की तरह सब अफ़सर जमा हुये हैं, सिर पोस्ट- 
मास्टर नहीं है । गवनर बोल रहा है। ] 

गवर्नर--''““'प्रभू यौशू और हमारे मालिक 
सेन्ट निकोलाई का इक़ार शुक्र कि यह आपत्ति 
आसानी से टल गई। फिर भी इतनी आसानी नहीं हुई 
क्योंकि इन्सपेक्टर जेनरल के झाने से हमारी सब कौ 
जेबे कुछ दल्‍्की हो गई हैं। भाइयो, आपके अफ़सोस 
करने की कोई बात नहीं हे क्योंकि सबसे ज़्यादा 
रुपया मुझी को देना पड़ा, क्‍योंकि रात को उन्होंने 
ताश में क़रीद १००० रूबल मुझसे जीत लिये। 
क्ेकिन चूंकि कोई भी मुसीबत झपनी अच्छाई से 
ज़ाली नहीं होती, मुझे यह बतलाकर भो अज्हृद 
.जुशी और संतोष हो रहा है कि मेरी लड़की की 
समाई हुज़ूर के साथ करीय करीर पक्की हो चुकी है। 
ओर मुझे और मेरी श्रीवी को दिज़ एक्सिलेन्सो ने 
सेन्टपीट्संबरग में आने और अपने साथ ठद्दरने की 
दावत दी है। 


विश्ववाणी 


हे बिहड अडी 02 अं िलफजप मा 


[ वर्ष १, आग २, संख्या २ 





समलचन न्‍ी मच्खचड फल 


झाव कह हैं बद लोग शिन्‍्होंने कूठों शिकायतें की 
थीं जिन्होंने बदइन्तज़ामी के लिये दरख़ास्तें दी थीं। 
मैं आज निजनी का सब से ताक़ृतबर आदमी हूँ-- 
( ज़ोर स हंसता है। पोस्ट मास्टर का हांफते 
हुये आना ) 

पोस्ट मास्टर--बहुत बुरी ख़बर है बहुत बुरी | 

क्ष्याहै! 

सब--कुछ कहो तो भी ! 

झोफ ! 

झोफ !! 

पोश््ट मास्टर--यह आदमी बिल्कुल इन्सपेक्टर 
जेनरल नहीं था । 

सब--हुद ! 

कैसे मालूम हुआ ! 

क्या घास खा गये हो ! 

पोस्ट मास्टर--कल चलने से पहले उसने सेन्ट 
पोटर्सयर्ग को एक ख़त लिखा था। यह जानने के 
लिये कि उसने मेरी या और किसी की कोई शिकायत 
तो नहीं की है, मैंने बह ख़त खोल लिया; और उसमें 
खुद उसने लिखा है वद्द इन्सपेक्टर जेनरल नहीं है । 
और दम सब धोका खा रहे हैं । 

( जेब में स खत निकालता है और सब उस 
पर टूट पड़ते हैं। सिफ्र एक गवनर बौखलाया 
सा दीवारें घूरता रहता है, खत पढ़ कर और सब 
भी माथा पकड़ कर अलग यगैठ ज़ाते हैं। एक 
सिपाही का प्रवेश ) 

सिपाही--इन्सपेक्टर जेनरल साहिब अभी अभी 
तशरीफ लाये हैं और सराय में आप सव का इन्तजार 


कर रहे हैं। 
[ गोगोल से ] 


.. ध्राचीन बलूचिस्तान 
डा० भूपेन्द्रनाथ दत्त, ए० एम०, डी० फिल० 


देश के उस भाग का, जिस आज हम बल चस्तान कहते हैं, प्राचीन इतिहास अन्धकार १ 
में छिपा है। हो सकता है यह ( प्राचीन ईरानी हखामनीषी साम्राज्य का एक अंग रहा हों। 
सिकनदर की विजय-यात्रा में इस देश के इतिहास पर कुछ रोशनी पड़ी थी। यूनानी इसके दक्तिशी 
भाग की गैदरोसिया ( आधुनिक मकरान ) कहते थे । 


यहां के आदि बासियों के सम्बन्ध में इससे अधिक कुछ भी पता नहीं चलता । यहां की 
आधुनिक जातियों को यूनानियों द्वारा बर्शित जातियों से मिलाने की बहुत कोशिशें की गयी हैं। 
लेकिन वह सब्र केवल कपोल कल्पना है। 


अरव के भौगोलिकों ने आधुनिक बलूचिस्तान को चार भागों में बांटा है--दक्षिणी अफ़गा- 
निस्‍्तान, नघ या बुध ()९००॥० ०: 306॥9), तूरान या मकरान। इब्न हौकल ने यह के निवासियों 
को नधा और मनन्‍्द कहा है | लेकिन यह साबित हो चुका है कि वे जाट थे | २ ह 

इन हौकल मन्‍्सुरा और मकरान के'बीच में बसने वाले दूसरे क़बीलों और जातियों को 
हिन्दुस्तान की जाट जाति कहता है जो निश्चित रूप से जाट ही हैं। पहले ये सिनध के उतरी किनारे 
पर जंगली जातियों की तरह भोपड़ियों में रहा करते थे, और यहां की दूसरी जाति, , जू क्रिनारे 
से दूर पर बसती थी ३। ह्युबुलर का कहना है “बिखरी हुई ब्राहुई जाति में बहुत से खुद पाये जाते 
हैं, जब कि सिन्ध में खुदे शब्द एक जाति विशेष के लिये व्यवहार किया जाता है और लास बेला 
(.95 869) ब्राहुई जाति के लिये ” 9 एन० एल० डेम्स महोदय का कहना है--/जाहुई जाति 
में अब भी ख़ुदे या रद नामक एक शक्तिशालो गिरोह है और बलोच मफारी में इनका एक वंश 
अब भी मोजूद है ५।” हमें एक काबुली अफ़रगान से मालूम हुआ कि काबुल और हिन्दुस्तान की 
सरहद के बीच में खुर्दिश नामक एक जाति बसती है। अब प्रश्न उठता है कि क्या इन लोगों का, 
जो झपने को खुद कहते हैं, ख़ुर्दिस्तान की खुद जाति से किसी प्रकार का सम्बन्ध है या यह 
किसी तरह का पेशेवाराना नाम है ? ह 


(१) बेहिस्तून शिलालेख के झ्नुसार इस देश का प्राचीन और बंशानुगत नाम मोका (४०४०७) 
है। देरोदव ने इसको मेकिया या माइकर का देश कहा है, लो कि हखामनीषी साम्राज्य के १४ बे क्षत्रपी 
के अधीन था। (5009. 02. ]890 ?. 653.) ॥ 
शायद मकरान शब्द की उत्पत्ति मोका शब्द से हुई है। 

(2) ठ0॥0--/प्लांझगरए ् वितांब” छोर, व. 9 38. 

(3) हनन हौकल--किताबुल मसाक्षिक-बा-मुमालिक | 

(४) प्िप्डीी७ 3प्रौल-- (छाए रिधुणा? छा< ॥. ?. 84. 
(५) र. ।.. 08708--/77॥6 890०) रि4..!? 


'बंष२. -: विश्ववाणी [ वर्ष १, भाग २, संख्या २ 
आचीन भूगोल शाखियों ने जादों के अलावा मादा (१४००६) जाति का भी जिक्र किया है। 
- '. मुझबद-उल-तवारीख में लिखा है कि जाट और मादा नोओ के पुत्र हम के वशंज हैं, जिसने सिन्च 
के किनारों पर क़रज़ा कर लिया था । स 

अरब के भूगोल शाखियों का कहना है कि जाट, सादा, अफगान और खुद बलूचिस्तान 
निवासी हैं। अरयों के आक्रमण के कारण ये जातियां बलूचिस्तान में आकर बसने लगीं। इनमें 
बलूची सब से पीछे आये | 
ब्राहुई जाति 

जआहुई जाति का ज़िक न तो प्राचीन लेखकों ने किया है और न अरब के इतिहासकारों 
ने ही । फिर भी भाषा विज्ञान के आधार पर यह आम ख्याल है कि यह जाति बलूचिस्तान की 
आदि निवासी है। भाषा विज्ञान के पंडितों का मत है कि आहुई भाषा द्राविड़ भाषा-समूह से 
निकली है। इस विश्वास अथवा कल्पना को मानकर अब यह कहा जा सकता है कि ब्राहुई जाति 
यलूचिस्तान की सब्र से पहली आदि जाति है | इसलिये अब हम मानव-विज्ञान के आधार पर 
सब से पहले इसी की विवेचना करेंगे। 

ब्राहुई जाति का जिक पहले-पहल सत्रहृद्ों सदी के आखीर सें आता है। इस शब्द की उत्पत्ति 

कहां से हुई अथवा यह किस धातु से निकला है, इस सम्बन्ध में कुछ नहीं मालूम । बा-रोही (%- 
7२०४४) शब्द से इसकी उत्पत्ति का पता लगाने का प्रयत्न किया गया है। बा-रोही का अथ है पहाड़ी 
जाति, जैत हैलम-द (०7970), और ना-रोही (१० ३०॥) अर्थात्‌ समतल भूमि के निकासी । 
कुछ लोग जंहो या इआहीस से भी इस शब्द (जाहुई ) की उत्पत्ति का पता लगाने की कोशिश 
करते हैं। लेकिन वे सब दल्लीलें अधिक सस्तोष जनक नहीं हैं| स्वयं आहुई लोगों का कहना 
है कि वे अलेप्पो से आये हैं १ । 

ब्राहई जाति में खतंत्र तथा भिन्न भिन्न जातिओों का मिश्रण है | ये जातियां वाहरी शत्रओं 
से बचने के लिये तो संगठित हो जाती हैं। पर खतरा दूर होते ही इनका संगठन भी दृट जाता है। 
इनके राजनैतिक संगठन के नेता कलात के भूतपुरवे खान ने मदुमशुसारी के समय जो बयान दिया 
है, उससे इन जातियों की अन्दरूनी प्रथकता और विरोध का साक्र पता लगता है २। इस 
बयान में फद्दा गया है कि कमज्ानी (धाफ्रेश्मा) जाति की मिरवानी, गुर्गनानी, सुमलानी 
कौलदानी या ऋजरद्रानी, दो शालायें अहमइज़ाई इलमाज़ाई ही अलेप्पो की असली आहुई 
जातियां हैं । बन गुलज़ाई लेंगू और लेहरी जातियों को रिन्द्र या बलोच जातियों से सम्बन्धित 
बताया गया है। इनखान के अमुसार बलोच ब्राहुइयों से पहले बलूचिस्तान में आकर बसे । रैसानी 
सरपर्रा और शाहवन्नी जातियां अफ़ग़ान हैं। ऐसा अनुमान किया जाता है कि खुद और 
महस्मद्‌ हसनी या मवासनी क्रबीले इंरान से आये हैं। विज़ज्ञ, भेंगल, सोज़दी और जेहरी जातियां 
जदगल या जगदल यानी जाट हैं। इनखान के अनुसार जेहरी क़ब्रीले का सरदार अफगान है। 
महस्मद शाही और निशारी को इस देश की बहुत प्राचीन जातियां कहा गया है। ये रिल्दों के 
आने से पहले यहां आकर बसी थीं । 


(१) [0095 66 5. 99-- “75१6 छाए [आण्ण्छुला ए, 3. 
(२) “(०05७५ रिलृ"०४५" 7?. 302. 
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: आहई भाषा का दक्षिण की द्राविढ़ भाषाओं से थोड़ा सम्बन्ध है। काल्डवेल महोदय लिखते 
हैं,-.आहुई भाषा का भी वही स्रोत है जो पंजाबी और सिम्धी भाषाओं का है। लेफिन जाहिरा 
तौर पर इसमें द्राविड़ भाषा की मिलावट है ” १। लासेन साहब का भी कहना है--“जाहुई दक्तिणी 
भाषाओं से मिलती जुलतो है? २। ट्रम्प ने भी इस विचार की पुष्टि की है ३। स्टेक्ोनोब 
का मत है कि अाहुई निश्चित रूप से द्राविड़ भाषा है ४ | हां यह ज़रूर है कि पड़ोस के देशों की 
भाषाओं, जैसे फ़ारसी, चलूची, पंजाबी आदि के शब्द इसमें शामिल कर लिये गये हैं । 

इस तरह हम देखते हैं कि आहुई जाति मिन्न भिम्न मिली जुली जातियों का एक समूह है । 
आहुई भाषा बोलने वाली निम्न लिखित जातियां हैं--लस्बे तड़ंगे और लम्बी नाक वाली 
(?०ांनागंकी ,०ए४०ताग5), चौड़े मध्तक और लम्बी नाक बाली (370०॥४८०/एशे- कण), 
लम्बे मध्तक और मामूली क़द वाली (00॥0॥0-०8070॥5) तथा भारी खोपड़ी और साधारण 
नाक वाली । इनमें भारी खोपड़ी और लम्बी नाक वाली (707ए००एथे-.०७४०४पा5) जाति 
की संख्या सब से अधिक है । इसके बाद लम्बी तड़ंगी और लम्बी नाक वाली जाति का स्थान 
है। लम्बे तड़ंगे और साधारम नाक वालों की ख्रंख्या बहुत थोड़ी है। हम भाषातत्व के 
पंडितों के मत पर शौर करें, तो हमें यह याद रखना चाहिये कि ब्ाहुई जाति द्राविड़ भाषा 
बोलती है। भाषा की समानता के आधार पर बहुतों का ऐसा मत है कि बआ्ाहुई और दक्षिण 
भारत के लंम्बे मध्तक और मामूली क़द वाले ([20॥0॥0-76807799) द्राबिड़ों में समानता है । 


जाट जाति 

बलूचिस्तान में जितनी भी जातियां पायी जाती हैं, उन सब में शायद सब से प्राचीन और 
आदि जात्ति जाट है। इन्हें हिन्दुस्तानी कहा जाता है। ये सिन्ध प्रदेश, सिन्धु नदी की उपत्यका, 
पंजाब ओर राजपूताने में पाये जाते हैं । बलूचिस्तान के गम हिस्सों में भी जाट बसते हैं। अरब 
इतिहासकार मसूदी ने भी उन जाटों का जो करमान (!(क्षा॥»7) के पड़ोस में रहते थे, 
ज़िक्र किया है ६। बलूचिस्तान की १६०१ ६० की मदुमशुमारी में ज़िन जाटों की गणना की गयी 
है, बे असली जाट नहीं हैं। मदुमशुमारी-रिपोट के प्रकाशक हथ बुलर साहब लिखते हैं, 
“मदुम शुमारी में जिन की गणना जाटों में की गयी है, उनको मुसलमानों के मिले जुले समूहों का 
रूप कहा जा सकता है, जो न तो अक़गान हैं, न बलोच, न जाहुई और न ये उन जातियों का प्रति- 
निधित्व करते हैं, जो सामाजिक व्यवस्था के चक्कर में पड़ कर अपनी राष्ट्रीयता खो चुकी हैं | इसलिये 

(१) एवकविज्नशी-8 (०07फ्था्ताएड (जाययायता ० पीर वकरांपींशा 6. 3000 
छापाशा ल्‍िथ्ाओ३ ्॑ ,भाए००४०५”, 4856. . 

(२) .959७7--/पराल 5पटाफ्राएं 0. लाग0ट्टाघए॥ग5०८९ अशेयाडु त४एजैथांगा 
ए&ाथा रवींथ४ का तक 2. 7. 7९. एश, छ. छर. ५, 79. 377, 409, 4344. 

(३) 47079, ः 

(४) 5श0/एणा०न्- 85४९ 5प्राएटए ज॑ प्रातं&, छठी. ॥५. 

(५) बआाहुई जाति में एक लासी मामक जाति है जिसे कुछ लोग झ्रादि भारतीय कहते हैं । 

(६) च85पता--#िक्याता प्रद्याडबाणा, वी 7, 254. 

ह्‌ 


विश्वेषाणी [ वर्ष १, भाग २, संख्या २ 





-”' बुध शब्द का प्रयोग उन्हीं लोगों के लिये किया गया है, जिनका खास तौर पर ज़िक्र नहीं आता १”? 
और फिर जाट जाने संगठित भी नहीं है जैसा कि जातियों (!005) के लिये आवश्यक है । बल्कि 
बह जाति छोटे छोटे गिरोहों में बिश्वरी हुई है २। ह 
लॉसी जाति ु 
लास बेला की तराई की समतल भूमि पर बहुत सी भिन्न भिन्न जातियां बसती हैं। इनमें से 
अधिकतर हिन्दुस्तान से सम्बन्धित हैं | अध भारतीय (रण पातांशा 0७8०८) जातियों के समान 
यह भी बलूचिस्तान की आदि वासी हैं। इनकी भाषा लासी कही जाती है। प्रीअरसन ने साबित 
किया है कि यह सिस्धी भाषा से निकली है। झाम तौर पर इसको जटगाली या जगदाली कहते हैं; 
यानी जाटों की भाषा | चड्ढा ((॥7/७) जाति की दोनों शाखाएं--बन्दिज (307008) और 
संघर (587/2॥00) यदीं रहती हैं। चढड्रा जाति की उत्पत्ति सूत्रों से बतायी जाती है, जो पहले हिन्दू 
राजपृत थे। 
लासी गिगेह में जैस। देगा गया है, लम्बे मस्तक वाले नहीं हैं। इन जातियों को आदि 
भारतीय मानने पर भी दृतत्व मे: माप दंड से यह पता चलता है कि इनमें चोड़े मस्तक और लम्बी 
नाक वालों की संख्या अधिद है ३। 
इस देश के इतिहास में सब प्रथम जो हिन्दुस्तानी जाति मिलती है. ओर जिस को यहां 
की आदि वासी भी माना गया है, वह भिन्न भिन्न जातियों के मिश्रण से बनी हयी है। जाटों की 
एक शाखा में लम्बे तड़के और लम्बी नाक वालों की संख्या बहुत अधिक है और दूसरी शाखा 
में चौहे मस्तक और लम्बी नाक वालों की । जब कि लासी जाति में चौड़े मम्तक और लम्बी नाक 
बालों की अधिकता है । 
इस चिवेचना से यह साफ जाहिर होता है कि भाषा तथा वंश की समानता के बावजद और 
अआादि निवासस्थान की बगैर अहमियत के यहां की मौजूदा जातियां भिन्न भिन्न जातियों के मिश्रण 
से बनी हैं। ब्राहई ज्ञाति के बारे में भी, जिसकी भाषा का सम्वन्ध द्राविड़ भाषा से साना गया है, 
यही बात है। इसकी भाषा का सम्बन्ध तो ट्राविड़ सापा से माना गया है; लेकिन इस जाति के लोग 
चौड़े मस्तक और त्स्बी नाक वाले होते हैं । 


अफ़गान जाति 

बलूचिस्तान की अ्रक्रगान जाति भी मिश्रित है। इसमें लम्बे सिर वाले अधिक संख्या में हैं। 
इनका अफगानिस्तान तथा सरहद के अफगानों और हिन्दुकुश के लम्बे तड़ंगे लोगों से काफ़ी मेल है । 
अब तक जितना भी पता लगा है, उसके अनुसार सब अफगान जातियां पतली नाक वाली हैं। 
जहां तक पतली नाक का ताल्‍लुक़ है, वहां भी अफुगानों और हिन्दुकुश की जातियों में समानता है । 


(१) प्रच्टानशलिनआपताक्रण 00क्रफ तक ० 90, 9. १06. 

(२) 790. 7)60 ??, 0 फ. 

( ३) मोहंजो-दड़ो में पुरातत्व की खोजों से पता चलता है कि सिन्ध में लम्बे मस्तक और लम्बी नाक 
वाले प्राग ऐतिहासिक काल में भी रहते थे, देखिये:-..-).(।5)०]] -#्रोश्य[ं०काए गाते [छत ५३॥९ए 
(्रीह्कांणा, ऐ. 92. 
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+' न जज रची, ५२४ ८५ 7५/९३५०+५ २५२००. 


लम्बे तड़ेंसे अशकज़ाई (8०,०४८४) और तारिन (]077) को छोड़ कर बाक़ी.सब औसत 
उ'चाई के हैं 
दहवार 

बलुचिस्तान की देहवार जाति न तो बलूची है और न ज्ाहुई | यद्यपि यह उन्हीं जातियों में 
मिलकर रहती है। इसकी भाषा फारसी है। इसमें अधिकतर लोग गोल मस्तक और लम्बी नाक 
वाले होते हैं 
बछूची जाति 

इतिहास के परिड्ठतों का एक मत से कहना है कि बलूची जाति बलूचिस्तान में सबसे पीछे 
आझाकर बसी | यद्यपि बलूचिस्तान में इसका बहुमत नहीं है, फिर भी इस देश का नाम इसी जाति के 
माम पर रखा गया है। सबसे पहले हमें इस जाति का पता दसवीं सदी के इतिहास में मिलता है। 
उसमें लिखा है कि बलूची जाति करमान (र०7०)थ्०) और दक्षिणी इंरान में रहती थी। इस्ताखरी 
अपने सीस्तान के वणन में लिखता है कि इरान के इस हिस्से के बाहर के प्रान्तों को, जिनका नम्बर 
१६ वां और २२ वां है और जो खिलाफत के अ्न्तगत थे, बलूचियों का देश कहा गया है १। 
याक्ृत का कहना है कि बलूचो खुर्शो से शक्त-घूर्त में मिलने जुलते हैं, ओर ये फारस तथा कर- 
मान के मध्यवर्ती प्रदेश में रहने भी हैं। दसवीं खटी में इब्न हौकन लिखते हैं कि बलूची “हैरान की 
ज़मीन में, जो हिन्द और सिन्ध के बीच में है, बसते थे ।*” बाद में ये मकरान की ओर बढ़ गये 
आर अन्त में सिन्धु की तराई में घुसने में सफल हुए। डेम्स का मत्त है कि सम्भवत्त: बलूचियों की 
तीन शाखायें हिन्दुस्तान के सरहद की ओर आयी थींर । 

बलूची जाति की उत्पत्ति (077) के सम्बन्ध में भिन्न मिश्र सिद्धान्त निर्धारित किये 
गये हैँ। इनको तुर्कोमान, अरब, राजपूत, ईरानी और तुर्कोइराती कहां गया है। परन्तु बलूचियों 
का कहना है. कि वे अपनी वंश परम्परा से अलेप्पो के निवासी हैं, जहां से वे दूसरे ओमय्या 
खलीफा यजीद द्वारा खदेड़ दिये गये३ | और फिर ये करमान होते हुये बलूचिस्तान में आकर बस 
गये । भाषा-तत्व के परिडतों का मत है कि इनकी भाषा देरानी है८; जिसका आधुनिक फारसी भाषा 
से सम्बन्ध है । प्राचीन फारसी की अपेक्षा जद से इसकी अधिक समानता है। डेम्स ने बलूचियों 
को इंरान के ताज़िक और गलचा का वंशज कहा है ५ | लासेन, स्पीगेल, बारटन और ट्रम्प का भी 
यही विचार है 

बलूचियों की संख्या उसी प्रकार कम है, जैसे आहुई जाति की। दोदई के प्रमुख बलूची 

अपरिचित व्यक्तियों को भौ अपने गिरोह भें शामिल कर लेते हैं। इनका ज़िक्र बलूची जाति की 


(१) इस्ताखरी---ध0:00॥877 द्वारा अनूदित प्रृ० ११४ | 

# छारब इतिदासज्ों ने झाधुनिक अफगानिस्तान और दिन्दुस्तान को हिन्द और सिन्ध की मूमि कहा है। 

(२) एन० एल० डेम्स--“/ (40) नाझणांदक थाते डिपागडांद्वों उछल जा पोल 
ाणणली रि४०९१! 7207, 33-34. 

(३) 70, (४४८०७ ठ दादा, (3९. एए[ 

(४) एए. (एलंएुष--"(रणावां58 तेल फाग्यांइलाशा शिश्रैगंठ्ट्टांट,, ए०फ़ाइजीए.. का 
छउक्कएछलाथा, छ६8. ४व 

(५४) [087065--2, 0 


न्>ट चल हफडकल क्‍० बह. 3: पर 
है न हशियी--उपरयिक५- धन ५ ०७ करन गत बन आरा ९ न ३९ "2३२५ ९ #० ली १५५ रचुटीय 4५ ५ भा रच लीरतफिरी पोकनकन+ ४० १८०५7०५०५-४+ #८ “५ ४५४६३३०* ४०८५ २६ ४०“ + इक. हप लोषट रूट १३० 4६ 2ब भस्म 


. ; झातुक्मणिका में मी पान्‍रा जाता। फिर भी बलूची जाति से इनका सम्बन्ध है। पर अब हम 
_लिश्यित रूप से कद सकते हैं. कि इनकी उत्पत्ति हिन्दुस्तानियों से हुई है? | इनके अलावा चार निम्न 
अंखी की जातियां भी बलूचियों से सम्बन्धित हैं। यही वात मकरान की गिशकी जाति, जो कि 
आंषा जोलती है और जिसको अपनी आदि हिन्दुस्तानी उत्पत्ति भी याद है, के विषय में भी सच है। 
यह के श्रादि बासी मादे (१/००) भी, जो श्राजकल मकरान में बसते हैं. और जिनका पेशा मत्जली 
पकड़ना है, बल्ूचिपों के साथ हिलमिल गये हैं। यद्यपि यहां मादा शब्द घृणात्पद है। 
अश्र इससे पता चलता है कि बलूची मिश्रित उत्पत्ति के हैं। इस जाति में राजनैतिक 
एकता तो. है; लेकिन शारीरिक और मानसिक एकता नहीं है। इसकी आदि उत्पत्ति में समानता हो 
सकती है। लेकिन बाद में इससें भिन्न भिन्न जातियों का मिश्रण हो गया है। रिन्द भी, जो इज्जत 
की निगाह से देखे जाते हैं और जिनसे हर एक बत्लोच गिरोह मिलने के लिये इक्तुक रहता है, इसी 
प्रकार के मिश्रण से घने हैं । 
पंजाब तथा अन्य स्थानों के बलूची 
रिजले ने नापकर पता लगाया है कि पञ्ञाव के बलूचियों में लम्बे तड़क़ों की संख्या 
अधिक है। और जहां तक नाक का ताल्‍लुक़ है, वहां भी लम्बी नाक वालों की संख्या इनमें अधिक 
है और अस्त में यही कहा जा सकता है कि इस गिरोह में लम्बे तड़ड़्ो और लम्बी नाक वालों फी 
संख्या अधिक है। 
रिजले ने मुरी और बग्ती की पहाड़ियों के बलूचियों का भी माप लिया है। ये आ्रौसतन 
साधारण मस्तक और साधारण नाक वाले होते हैं और इनकी पंचाई औसत ऊंचाई से अधिक 
होती है । भे साहब ने (((०णाहएणा! ०णाधा/था0 के कुछ बलूचियों का, जो कारोमेशन में लम्दन 
लाये गये थे, माप लिया है। इनकी उंचाई इसी बात से प्रमाणित होती है कि लम्दन में होने वाले 
सैनिक प्रदर्शन की नुमाइश में ये चुनकर लाये गये थे३ । इनके मस्तक लम्ने थे । 
मादा जाति 
रिजले ने मादा जाति को मकरान का बलूची कहा है। परन्तु हमने जैसा प्रमाणित किया 
है, उसके श्रनुसार इनको मकरान का आदि वासी कहना चाहिये। मादा जाति के सम्बन्ध में मनु- 
संदिता में लिखा है कि यह निम्न श्रेणी की मिश्रित जाति है। इसका निवास स्थान गावों से बाहर 
है (१०.३६)। अन्य मिश्रित जातियों के साथ इसका वर्णन शिकारी के रूप में किया गया है 
(१०.४६) | बम संहिता में कैवत, भिन्ल और मादा का वर्णन नीच जातियों में किया गया है (५४)। 
२७ वीं शताब्दी में सिन्‍्ध पर अरबों के आक्रमण के समय मुल्तान के जाटों और मादों ने बैन 
कासिम का स्वागत किया था। उनका कइना था कि पहले जाझण राजा उन पर जुल्स करते थे८। 
इससे पता चलता है कि झ्ाधुनिक मादा जाति का सम्बन्ध प्राचीन मादा से अवश्य रहा दोगा। 
इस्लाम फ़बूल करने के बावजूद भी उनकी बतमान स्थिति से पता चलता है कि उनका सम्बन्ध 


(१) एशा८४-+. 3 $. 
(२) छं. मा. स्थंडी७ए--"११००फ्रौए5 ण पाते? 
(३) +#.. ४ -+'शै।फाणिणार एच केड गा ऐिप्रटीडीजा,? 
(४) 5. [.6-200[0--/06त6९रक रात. 


_अनर्व १६४१ ] प्राचीन बलूचिस्तान १९७ 
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आायीन मादा से रहा है । जे० हॉसकिन के अनुसार मादा, मेर, मेद या मन्द, और गूजर थे, जो 
पांचवीं शत्ताव्दी में मीडिया या जार्जिया (गुर्जिस्तान) से ऋये थे? । लेकिन इनकी अधूरी कल्पना 
नामों की समानता पर स्थित है। इसका कोई ऐतिहासिक आधार नहीं है। मनु की उपरात्त व्याख्या 
का काल गुजरों के श्रागमन से बहुत पहले का माना गया है? | इसके पहले लिखा जा चुका है कि 
मन्दों को जाट प्रसाणित किया गया है । और खोज से यह पता लगा है कि इनमें अधिक संख्या 
लम्बे मस्तक और लम्बी नाक वालों की है । 


परिणाम 
. इस तरह खोज से पता चलता है कि बलूची एक सिश्रित जाति है। इसीलिये बलचियों 

में भिन्न भिन्न जातियों के निशान पाये जाते हैं। पश्चाब, मरी और बस्ती को पहाड़ियों के बलूची 
वहां के स्थानीय लोगों से काफी मिलते जुलते हैं। इन पर पश्चावी भाषा का प्रभाव पड़ा है।ये 
परिछमी पस्जाब की भाषा का प्रयोग भी करते हैं। 

यहां संक्षेप में हमने अकरानिस्तान, बलूचिस्तान और हिन्दुकुश की जातियों के सम्बन्ध में 
लिखा है। इससे पता चलता है कि इनको अपनी वंशावली पर गे है, फिर भी ये पूरी तरह 
मिश्रित उत्पत्ति के हैं। एशिया का यह भाग. जिसका ज़िक्र किया गया है, भिन्न भिन्न जातियों का 
निवास स्थान है । हम देखते हैं कि न तो धर्म, न भाषा, न परम्परा और न वंश के अ्रभिमान से ही 
इन भिन्न भिन्न जातियों की सामाजिक समस्या का पता चलता है और न इनसे इनकी उत्पत्ति का 
ही पता मिलता है। इसके श्रलावा हम यह भी देखते हैं कि ये तथाकथित जातियाँ, क्बीले, वंश 
ओर कट्टर धार्मिक समुदाय अपनी अपनी अन्तहृदगी की नीति को रखते हुये भी मिश्रित हैं । 

अफगानिस्तान, बलूचिस्तान और हिन्दुकुश के भागों में बसने बाली जातियों के सम्बन्ध 
में हमारी विवेचना खतस हो गयी । हमने देखा कि यहां एक के बाद दूसरी जातियां आकर बसती 
गयी हैं और यहां जितनी भी जातियां हैं, वे सब मिश्रित हैं | जाति अथवा वंश की एकता यहां नहीं 
मिलती । बल्कि यहां सामाजिक और राजनैतिक आधार पर भिन्न मिन्न जाति और वर्ग के लोग 
एक वर्ग में सम्मिलित होकर एक जाति के बन गये हैं ।* 

अकूग़रानों को उनके जातीय संगठन के आधार पर बिल्कुल अछूता और अलग माना 
गया है। ये अपने रक्त को पवित्र समभते हैं। इनका यह भी कहना है कि इनके वंश की लम्बी 
ख्ड्बला दूटी नहीं है। परन्तु छान बीन से यह साफ जादिर होता है कि इनमें भी भिन्न मिन्न 
जातियों और वर्यों का मिश्रण हुआ है! 

अफरानिस्तान के मौजूदा अफगान शायद प्राचीन परुतों से निकले हैं। ऐसा मालम 
पड़ता है कि पहले अकुग़ान परपामिसाद, हिन्दुस्ताती और इनसे मिलती जुलती जातियों में से थे, 
जिन्होंने बाद में अर्मानियों को भी अपने अन्दर मिला लिया। इसलाम के पहले सक, ओर यू ए-ची 
और हूणों के हमले हुये थे। इन लोगों ने हिन्दुस्तानी घम (हिन्दू धम) को स्वीकार कर लिया और 
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(१) |. छठ्केशा--7॥6 05877 गाव एशाए लाहठाए ् पा क्षण ऐ६/फज्रधा9 

(२) ॥(976---'छ्ाजणाए रण थापाव5350285. 7 

#.... बिस्तृत जानकारी के लिये देखिये "४७ 9 709!, क्रमश: १९३९-४०, रांची से प्रकाशित 
के २०. हा, ४४ में दिये गये लेखकों के मत्त | | 


+. ॥ ४ अबुकड्िट न हे हनन + *+ ४ 
रे, 


हा है श्प्र८ विश्ववाणी [ वर्ष १, भाग २, संख्या २ 
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' बैश की तत्कालीन जातियों में मिल जुल गये थे १ । कुठ अफगानों की लम्बी नाक की वनावट सक 
और यू ए-ची भैली है। अकृतानों (पठारों), दरें ओर काकिरोंर की नाक शिकारी पक्षियों की चोंच 
जैसी ऊुछी हुई, लम्बी और उल्लू की चोंच जैली होती है। इस प्रकार नाक की शक्त्‌ वाले श्रफगा- 
निः्तान, दर्डश्ताय शौर पामिर की पहाड़ियों पर पाये जाने हैं। ये काशभीर और उपरले हिन्द की 
मिन्न मित्र हिन्द जातियों में भी मिलने हैं। कुछ अफगानों की नाक कुफी हुई या आसनों की तरह 
है, जिस पे गह खबात होता है कि ये राहुदी वंश के है। लेकित मांसव-विज्ञात के पंडितों का कहना है 
कि यह (हस एकार की नाक) आज यो था टाल पा की खा|से दत है। प्राग्‌ ऐेतिहासिक काल में एशिया 
माइतर के हत्तियों के द्वारा झहदियों ने उसके रकझ्ष को अपना लिया था३। यहीं ग़त्वती होती है। 
आधुनिक भारतीए मानव-विज्ञान वेत्ताओं का कहना है कि मौजूदा कुछ हिन्दुओं में भी आमन 
विशेषतारं पापी जाती हैं। प्राग ऐतिहसिक युग के मंजो-दइड़ो और हड़्प्पा में भी (१४४गि्ंत 
09) आमने ग्थोपड़ी मिली हैं। हिल्दओं दे प्रायीत कला-विज्ञान के नियमों के अन्दर इस प्रकार 
की भिन्न भिन्न नाकों दी शाफ़ति शाटी गयी है | 

अफगाएों की यड़दी और दजूयी तथा ज्राहुई की अरव उत्पत्ति की कहानी सनगढ़श्त है। 
हमने खोज | देखा है कि अफरान जाति के निर्माण में हिन्दुम्नानी, ताज़िक, पार्थी, सध्य एशिय। 
की जातियों तथा और स्य जातिएों ने हिस्खा लिया है। मौजूदा अपुग़ान जाति में इन भिन्न भिन्न 
जातियों का मिश्रण है राजनैतिक कारणों थे ये एक दूसरे से शुंध गये हैं। पश्तो भाषा ने इनको 
एक सूत्र में बांध दिया है। और इसलास ने इन्हें ज़ाटिय एकता दी है। बलूचिस्तान की जातियों 
और वंशों के सम्बन्ध में भी दी बात लागू है। * 

अब यह निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि यह जाति-चिह्न काले रह, काली आंखें 
और भूए रज्ञ के जाट और राजपूर्तों के आरि पुरुषों के नहीं हैं। जाति शास्त्र के जमंन विद्वान 
स्वर्गीय प्रो० लेकाक जो तजान यात्रा से गये थे, का कहना है कि काले रह्ञ वाले जाट गोरे बणण के 
यू ए-चियों के वंशज नहीं हे। सकते। यहां यह यार रखना चाहिये दि पूर्वीय विद्वानों ने यह्‌ 
पता लगाया है. कि ये इराती भारा चोनने थे। ये खाना बोस इंरानी थे। और यू ए-ची जाति 
इण्डो यूरोपियन भाषाओं से मिलती जुलती भाषा का प्रयोग करती थी। इनकी भाषा उसी समूह 
की थी जिस समूह की लै टन, ग्रीक, केल्ट और द्यूटानिक हैं ४। 


नल 


(१) सके सिक्कों से पता चला है कि कुजाला कद पिक्निश्रों (एपढ)/ एतएांडछ) और 
अफ़गानों की शक़् में काफ़ी समानता है। इस विपय को पुष्टि के लिये तरफ़ान में मिली हुई तसवीरें, जो बर्लिन 
के जाति विज्ञानशासत्र के श्रजायब घर में रखी हुई हैं, देखी जा सकती हैं। इन तसवीरों में कनिष्क की यू ए-ची 
जाति की तसबीर है| ये तगड़े बदन, लम्पी और भुकी हुई नाक, मूरी श्राँख और लाल दाढ़ी वाले चित्रित 
क्रिये गये हैं। इनको देखकर गर्गसंहिता (गोलक खण्ड) के लाल दाढ़ी वाले कालयबनों की याद थ्रा जाती है। 

(२) बलूचिस्तान का एक मुसलिभ कबीला 'काफ्र' कहलाता है। 

(३) ४. [,छज्ञा।त.--"5फ्ाय्जीला रिफक्रया गाते प्रत्लीएला,ए 

(४) देखिये ए]ठप्रनग्लंछ& वात0०-(7ए॥दताला गाते (00799007" 


गिनडजो 


५३९ 


जीवन जिसने भी देखा है 


श्री गजानन माधव मुक्तिबोध, बी० ए० 


(१) 


जीएन जिसने भी देखा है 

क्या पाया है, क्‍या लेखा है ? 
क्या अपने में तृत्र हो चला ? 
क्या. संपर्षण-कोलाहल के 
जीवन में वह शक्ति खो चला ? 


उतरी सांक शान्त-कानन में 
घर की याद ढुलार-भरी ती, 
किन्तु सतत गआलोडित उरकी 
बुकने वाली प्यास न ऐसी। 


प्रथम किरण रवि की जो तेरे 
बन-सरिता की मृदु लहरी पर 
मुन्दर है, पर कैसे ढठहरे 
मन उद्दिभ, भप्रिमय उत्त पर | 


उलमकन भरे जगत के नाना 
बन्‍्धन तोड बांधने वाला, 
अपने प्याप्ते अन्तर से जो 
जग भो प्यासा करने वाला, 


कही ने रुक सकता वह सानव । 
ल्निग्प निशा के ज्योत्सांचल में 


(१) 


बाल वयस की मधुर प्यास जो 
नारी-रूप परान करती है, 
तृषित नवल आंखों को रमणी 
मधुर - रहस्य - दान करती हैं, 


व्यथित प्रणय की रातों में-- 
जिसने अपना ही सुख देखा है 
' चन्द्रोज्जला नदी में तन्मय-- 
-उज्वल मधुर स्वम-रेखा है 
जिसने अपनी नीलिय आशा 
मोह-मिलन-मध्‌ु ही लेखा है 


जीवन के अपसान भनेकों-- 
कई पराजयनरक व्यथा से 
वे मूंह मोष्टे, तो क्या प्राया 
विविध कला से स्नेह कथा से / 


प्यार किया औ किया पाप भरी, 
फिर भी चिर उन्मुकत रहे जो, 
अपनी आत्मा की मदिरा से 
फ्य के काटे सिक्त फ़रे जो, 


१६७० 


उनसे रक्त बहे तो बहले, 
रुक न सकेंगे चलने वाले ! 
एक दिव्य आमा कं: घेरे 
चले शक्तिभर स्वप्न तनहले /! 


(३) 


जीवन की प्रत्येक परिस्थिति 
धूप हांह-सी, स्वर्ग-नरक सी, 
जिसके लिये बनी है सन्दर 
काव्य-कथा-सी, एक व्यथा-सी, 


वह निरपेज्षित कलाकार सा, 
सब पर अंकन करता चलता | 
अपने ही गूर दोषों पर हो 
मुर्ध, सदा जो बढ़ता चलता। 


उसके उर की आग न ऐसी 

जो बुक सके स्निग्प-क्तों पर ! 

वह है ऐसी प्यास अनोखी 

छोड चली जाती अपना पर /! 
रर्षा के. बिखरे... श्यामल 
गेधों पर रक्त किरणु-पाता-सी ! 
जीवन आलोकित करती हैं 
निश्चित भब्य सतत जाला-सी-- 

कोटि क्रोटि नारीनत्तों की 

जिनमें मधुमय रूपज्ज्वाला; 

उससे कहीं अधिक सम्मोहक 

रबि की सॉन्ध्य सुनहली माला 


[ दष १, भाग २, संख्या २ 
उसके अन्तर में जलती है, 
एक घपुदूर स्प्म सी सन्‍्तत। 
जीवन एक मघुर ज्वाला है 
बिर-सतंत्र, व्योगोन्युख, उच्चत ? 


(५) 


जीवन में चलते चलते क्या 

देखा है, क्या क्‍या पाया है ! 
तुम्हें पहना हो तो राही 
पूंछ) चलो स्वार्धीन अरश्न कुछ, 
उसका मर्म समभना हो तो, 
अन्तर की पहचान करो कुछ। 


क्या वह निजमें तृत्त हो चल्ला ? 
क्या संधर्षण - कोलाहल के 
जीवन में वह शक्ति ख्रो चला ? 


यदि उत्तर मिल जाय कि निश्चय 

ट्विगुणित हो जिससे निःसंशय, 
तो उस सन्‍्त-चरणा-रज में तुम 
त्रोट पड़ी पुल्लकित श्रद्धा मय | 
पावन-रेसु चढ़ा कर सिर पर ! 
नाच चलो, ले लोचन जल मय | 


स्नान करो इस रेखु-तौर्थ में / 
उर-पक्त्रि, गदयदू तथ स्वर हो // 
जीवन के मधुमय अमृत से 
तेरा स्प्न-यथार्थ अमर हो ! 
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रुसी क्रान्ति का अग्रदूत ः पुश्किन 


श्री महादेव प्रसाद साहा 


“आरीलव अथवा पेस्टल के क्रान्तिकारी दिमाग रूस को उतना ही प्यार कर सकते हैं,जितना 
कि एक लेखक अपनी भाषा को प्यार करता है। इसी रूस और इसी रूसी भाषा में 
प्रत्येक वस्तु का निर्माण होना चाहिये ।? --पुरिकन 


पुश्किन के महत्व का श्रनुभव करने के लिये हमें 
एक दृष्टि उस समय के ऊपर डालनी पड़ेगी, जबकि 
पुश्किन जीवित था और श्रपनी सादित्यिक रचनाश्रों 
का निर्माण कर रहा था! उन दिनों यूरॉप में घोर 
प्रतिक्रिया का ज़माना था | सामन्‍्तवाद और गुलामी 
प्रथा अपने गन्दे से गन्दे रूप में जनता के सामने 
आ रही थी। पुश्किन की मृत्यु के दस वध बाद माक्स 
और ऐन्‍्जिल्स ने पोष, ज़ार मेटरनिंत़ और गुईज़ो 
के बारे में कहा था कि वे कम्युनिज़्म के विरुद्ध जिहाद 
छेड़े हुये हैं। पुश्किन जब्र जीवित था, उसी समय ज़ार 
ऐलेकज़ेए्डर पहला और निमश्लोलास्क पहला मेटरनिम्न 
के साथी हो चुके थे। उस समय एकतन्त्रवाद के बोझ 
से रूस की आर्थिक और सांस्कृतिक उन्नति दब गई 
थी। उस समय समझदार लोग यद अनुभव करने 
लगे थे कि एकतन्जवाद अपना ऐतिहासिक काय॑ 
समाप्त कर चुका, और अब रूस को एकतन्त्रवाद के 
स्थान पर किसी अधिक उदारताबादी शासन सत्ता कौ 
आवश्यकता हे | उन्होंने यह भी अनुभव किया था 
कि श्रेणी सम्बन्धों में मी काफ़ी परिवर्तन की आव- 
श्यकता है | उस समय रूस की सरकार सामन्तवाद 
की दूसरी सीढ़ी से होकर गुज़र रही थी | वह सीढ़ी 
घोर प्रतिक्रियावादी एकतन्त्रवाद की थी । लोगों 
का विश्वास ज़िताबों, सनदों और सम्मान के पदों 
परसे उठ गया था | 

पाल पहला; ऐलेक्ज़ेश्डर पहला और निकोलस 
पहला सभी अश्रपनी भात्‌ भाषा पर कस दी अधिकार 
रखते थे | इनके विचार में साहित्य का काम सिर 


ज् 


शासकों की प्रशंसा फरना दो था। शासक वर्ग की 
तारीफ़ करना, उनकी जड़ों को मज़बूत करना, जनता 
के दिमागों को इस बात से भर देना कि एकतन्त्रवाद 
बहुत अच्छा है, इन तथाकथित साद्वित्यिकों का यही 
सेवा कार्य रह गया था। ये लोग शासकों के हृई गिर 
केवल चापलूसी करने के लिये ही रहा करते थे | 
वे लुई १४ के ज़माने के कवियों की तरद अ्रपने 
बादशाह की तारीफ़ के पुल बाँधा करते थे। 

पुश्किन ने अपने बारे में स्वयं लिखा है-- 
“मेरी मां अफ्रीका की थी। मेरे नाना श्रब्राहम 
हेनीबाल को अ्रफ्रीका से लोग ज़बरदस्ती पकड़ लाये 
थे | जिस समय वह कुस्तुत्तुनिया लाये गये, उनकी 
उम्र ८ बरस की थी। उस समय के रूसी मन्त्री ने 
उनको पौटर मद्दान के पास तोइफ़ की शक्ल में भेज 
दिया। पौटर ने बिलुश्रा में उन्हें इंसाई बनाया। 
मेरे पिता गरीब लेकिन प्रसिद्ध और सम्माननीय घराने 
के ये |? 

जिस समय पुश्किन ३७ बरस का हुआ,सभी लोग 
उसकी क़ाबलियत के कायल दो चुके थे; पुश्किन 
स्वतन्त्र विचारों वाला, भोतिकवादी कवि था। बह 
रूस की जनता के जीवन के गीत गाया करता था। 
वह 'फ़ारीसीज़” का दुश्मन था। वद दिसम्परिस्ट लोगों 
का दोस्त था। वह ज्ञार की तारीफ़ करके अपनी 
लेखनी को कलुषित नहीं करना चाहता था। स्वतन्त्रता 
का यह गायक ज़ार निकोलस की आंखों में खटकता 
था| ज़ार धन से इस मद्ाकदि को न ख़रोद सका । 
अन्त में उसको सरवा डालने का पदयन्त्र करके उसने 
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युश्किन के नश्वर शरीर को ख़त्म करा दिया। उसी 
के इशारे से पुश्किन ओर डातेत से इन्द हुआ और 
पुश्किन मारा गया | इस समय पुश्किन अपनी 
क्रियात्मक शक्ति की चरम सीमा तक पहुंच चुका था। 

पुश्किन की प्रतिभा सर्वतोमुख्यी थी। वह कवि, 
गय्य लेखक, नाटककार समालोचक, दतिहामकार सभी 
कुछ था । उसने अपने ज़माने के रूसी जीवन से ही 
अपने बिप्य चुने थे । 

बुनियादी तौर से पुश्किन रूसी तथ्यवाद का 
संस्थापक था । उसने श्रठारहवीं सदी के प्राचीनता वादी 
खलेखकों की परम्परा से श्रपना कोई सम्बन्ध नहीं रखा | 
उसमें जुम्ोररकी तथा करामज़ौक की कोरी भावुकता 
भी नहीं मिलेगी । बल्कि उसने रूसी जोवन के प्रन्येक 
अड्ठ पर रोशनी डाली, उसकी असंगतियों पर प्रकाश 
डाला | उसने रूसी जीवन के बहुरंगी चित्र को सामने 
रख दिया | “युजीन ओनेजीन” उसका प्रसिद्ध 
उपन्यास है; जिसके बारे में प्रसिद्ध रूसी समालोंचक 
वेलसिंकी ने कद्दा है कि “वह रूसी जीवन का कोप 
है |” “हेलल्‍स आफ़ वेलकिन!? उसकी प्रसिद्ध कह।नियों 
का संग्रह है। “हुब्नोबस्की”! भें रूमी सामन्तवर्ग कौ 
फड़ी आलोचना की गई है। इसमें कहों कहीं आशा 
की भलक भी दिखाई पड़ता है। साथ ही ज़र्मीदारों 
के झत्याचारों, तथा सत्पीट्सबर्ग के अमौरों के 
समाज को अच्छी तरह से ख़बर ली गई है। “युजीन- 
श्ोनेजीन? में गांव के ज़मींदारों के घृणित जीवन की 
खिल्ली उड़ाई गई है। दो स्टेशन मास्टरः से छु!ट 
अफ़सरों को भी अच्छी तरह से इडांट बताई गई है। 
पुश्किन इसमें विश्वास करता था कि जनता के अन्द 
स्वस्थ क्रियात्मक शक्ति है। उसने ऐस चरित्र नायकों 
का निर्माण किया है, जो अपनी मौलिकता रखते हैं; 
जिनमसें चरित्र बल है । 

पुश्किन की इन कृतियों मे पूरी तथ्यवादिता 
मिलेगी | इतिहास ही इनका मूल स्रीत है । पुश्किन 
ने हतिद्वास में व्यक्तियों के महत्व से इन्कार नहीं 
किया है। उसने पीटर पहले के प्रगतिशील कार्यों को 
स्थान दिया है, परस्तु साथ द्वी उसने जनता का ही 


विश्ववाणी 
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अपनी कृतियों का अ्रसली नायक बनाया है। रूसी 
जनता की दुर्दशा, उनकी गुलामी, उनका पीसा 
जाना, ज़ार और सामन्तवादियों द्वारा उनका शोपण, 
आदि उसकी प्रसिद्ध दुःखान्त कृति “बोरिस 
ग़ुदोनाव” की विशेष समस्याएं हैं। बहुत दिनों तक 
पुश्किन बुकाशेत्र के व्यक्तित्व से आकर्षित रहा | यह 
बुकाशेव, कैथरीन द्वितीय के शासन काल में, युराल में 
होने वाले किसान विद्रोह का नेता था। किसान-विद्रोह 
के इस ज़ोरदार नेता को उसने अपने “दी कैप्टेन्स 
डाटरः के द्वारा अमर कर दिया है| इसमें स्त्री चरित्रों 
के जो नाम रखे गये हैं, उसके बारे में एक मशहूर 
श््स्सि है । 

पुश्विन एक दफ़ा निगोरस्कोंद गया | सेमीविस्की 
ने उसका वर्शन इस प्रकार किया है, “अच्छा, तो 
पुश्किन आया | दर चीज़ उन्नट पुलट गई | सारा धर 
हँसी, मज़ाक और गप्पों से भर गया । बहां एक बूढ़ी 
मफ़ान मालिकिन थी। वह हमेशा बड़बड़ाया करती 
थी। उसका नाम था आकुलिना पैम्फ़ीलोवना | 
पुश्किन ने सोचा चलो उससे सम्तर मांग । हम उसके 
पास जाते और कहते ज़रा सन्‍्तरे दे दो | वह बड़- , 
बड़ाने लगती | एक दफ़ा पुश्किन ने उससे मज़ाक़ 
भें कहा, “अच्छा बात है आकुलिना पैम्फीलोबना, 
नाराज़ मत हो, में तुम्हारी शादी कल एक महत्त से 
करादूंगा । “सवमुच", उसने अ्रपने “कैप्टेग्स डाटर” 
( उपन्यास ) में झ्राकुलिया नाम की औरत की शादी 
एक महन्त से कराद। । 

पुश्किन की क्रियात्मक उन्नति में शेक्सपियर का 
सबसे अधिक हाथ था | शेक्सप्रियर ने ही उसको एक 
कलाकार और तश्यवादी बनाया | पुश्किन ने लिखा 
है---“मुके पिश्वास हो गया कि हमें श्रपनी पुरानी 
नाइयशालाओं को नया रूप देना चाहिये, इसीलिये 
मैंने अपने नाटकों को अपने पिता शेक्सपियर के ही 
दज्छ् पर लिखा है।” पुश्किन ने यह बात अपने 
नाटक 'बोरिस गुदोनाव? के बारे में कही है। लेकिन 
शेक्सपियर के इन गुणों का समावेश हम पुश्किन के 
केवल नाटकों में ही नहीं पाते । उसकी तमाम कृतियों 
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में शेक्तपियर की छाया मिलती है| पुश्किन ने तमाम 
कलाकारों से अ्रनुरोध किया है कि शेक्सपियर का 
अध्ययन करें। इसके बारे भें उसने लिखा है-- 
“शेक्सपियर के नायक मोलिरी की तरह एक ही गुण 
अथवा दोष वाले नहीं हैं| बाल्कि वे जीवित प्राणी 
हैं, जिनके भीतर नाना प्रकार के गुण और दोष 
वर्तमान हैं | परिस्यितियां आंखों के सामने ही बनती 
जाती हैं | साथ ही उनका बहुरंगी चरित्र भी बनता 
जाता है। मोलिरी का कनन्‍्जूस शआ्रादमी “आवोर! 
केवल कन्‍्जूस है और कुछ नहीं | शेक्सपियर का 
शाइलाक कन्‍्जूम तो है, परन्तु साथ द्वी वद्द बहुत 
चघड़, कमीना और चालाक झादमी है | उसके भीतर 
पिता की भावुकता भी है। 

मोलिरी का धूर्त अपने उपकार करने वाले की 
स्त्री के साथ ढोंग भरा सद्व्यवद्वार करता है. शेक्स- 
पियर का धूर्त शान और सख्ती के साथ सज़ा सुनाता 
है, उस सज़ा में बेईमानी नहीं है। वह अपनी सम््ती 
को एक राजनीतिज्ञ की भांति उचित साबित करता 
है, वह मीठे शब्दों में श्रपने भोलेपन को ज़ाहिर 
करता है। वद श्रपनी दया भावना और बह्दादुगी भी 
दिखलाता है | रजेलो इसलिये धूर्त है कि उसके खुले 
कामों की ओट में उसकी दुभावनायें भली भांति 
छिप जाती हैं | उसके चरित्र में क्रितमी गहराई है !? 

जैसा कि हम ऊपर कह चुके हैं; पुश्किन शेक्स- 
पियर का एक तथ्यवादी श्रनुगामी था। उससे ही 
पुश्किन ने भावात्मक तथ्यवाद सीखा था। शेक्टशपियर 
के इसी शुण ने काल मार्क्स को बेहद आकर्षित किया 
था | अपने एक पत्र में माक्स ने लासेल को इसी- 
लिये फठकारा था कि उसने “फ्रॉगोन ज़िशेन्हीन' को 
आादश बनाकर उसको 'शिलरः का रंग दे दिया था। 
मार्क्स चाहता था कि बद अपने चरित नायक को 
शेक्सपियर के अनुरूप तथ्यवादी नायक बनाए । 
मार्स और एऐजिल्स को कम से कम एक दर्जन 
यूरोपीय और ऐशियाई भाषाओं का शान था। 
उन्होंने रूसी भाषा का भी अध्ययन किया, जिससे वे 
रूसी अर्थ शासत्र का विशेष शान प्रात कर सके | रूसी 


रूसी क्रान्ति का अग्रदूत : पुश्किन 
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ब्शष्ला + जन रे 


भाषा का पूरा शान प्राप्त कर लेने पर उन्होंने पुश्किन 
को पूरा पढ़ डाला । माक्स और एऐजिल्स अक्सर 
पुश्किन में से उद्धरण दिया करते ये | ऐडम स्मिय के 
अनुरूप जो कुछ आशिक बातें इसने कहीं हैं, उसको 
'बुजीन ओनीज)न' सें से लेकर कई बार माक्स और 
ऐंजिल्स ने इस्तेमाल किया है। 

पुश्किन ने रूसी भाषा के निर्माण में भी काफ़ी 
बड़ा हिस्सा लिया है। बेलिस्फी ने इसका जिक्र किया 
है। बद कहता है, “पुश्किन के आने से दी रूसी 
भाषा में नया जोश श्रा गया, उसमें रोचकता श्रा 
गई | उसमें लोच झ्रा गया, उसमें समृद्धि आ गई | 
सबसे बड़ी बात यह हुई कि उसमें स्वाभाबिकता और 
मिठास आ गई |”? पुश्किन ने रूसी भाषा में से दे 
शब्द और मुद्दावरे निकाल पके, जो विदेशी होने के 
साथ साथ कड॒वे और कड़े थे। इन शब्दों और 
मुहावरों को शासकों ने रूसी भाषा में शरण दिया 
था | उसने उन गुलामी के शब्दों को भी दृटाया, 
जिनको रूस के प्रतिक्रियावादी लेखकों ने जबरन 
रूसी भाषा में शामिल कर रखा था। उसने किसानों 
के किस्से कद्दानियों, उनके गीतों, ग्रादि को रूसी 
भाषा में शामिल किया। रूसी भाषा के कोष को 
उसने इन मणियों से भर दिया। इस प्रकार उसने 
रूसी भाषा में, सादगी, सफ़ाई और स्वामाविकता 
पैदा कर दी । 

“थोड़े में और स्पष्ट लिखना, यह पद्म लेखक का 
पहिला गुण है? पुृश्किन की भाषा रूस वालों को 
रोज़ाना की ज़्बान हो गई। आज तक रूस के 
लोग इसी ज़्बान में बोलते हैं। वहां के रूसी 
सादित्यिकों ने भी हसी भाषा का प्रयोग किया है। 
बाद के रूसी साहित्य पर पुश्किन की छाप साफ़ 
दिखाई पड़ती है | उन्नीसवीं सदी के महान कलाकारों 
ने उन तमाम अंगों में उन्नति की है, जिनको पुश्टिकन 
ने आरम्भ किया था। उसके गयों में जो स्पष्टता है, 
उसके चरित्रों में जो तथ्यवादिता रहती है, उसका 
अनुसरण तुर्गनेव और दाल्सटाय ने अपने उपन्यास 
में किया है। तु्गनेव से प्रो० स्तासलौश को एक 
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पत्र लिख | उसमें उसने पुश्किन के लिये यद्द लिखा 
था---“मैं उनकी पूजा करता हूं, वह मेरे देवता हैं. 
मेरे गुरू हैं; वे एक ऐसे आदर्श हैं, जहां तक मैं 
पहुँच सकता हूं। और जैसा कि स्टेटियस ने वर्ज़िल 
के लिये कद्दा था, उसी प्रकार में अपनी तमाम कृतियों 
के बारे में कह सकता हूँ कि १€ह्ञां्ठीज 5लाएथच 
2007४.” टाल्सटाय ने कहा है कि ' पुश्किन मेरा 
शुरू है। ” गोगोल और दोस्तोवस्की ने भी पुश्किन 
से ही गरीब, दबे हुये छोटे आदमियों? के साथ में 
सहानुभूति करना सीखा। “दी स्टेशन मास्टर! ने 
उनको काफ़ी प्रभावित किया | गोंगोल कहता है 
“बिना यह समझे हुये कि वह मेरे सामने मौजूद हैं, 
मेंने एक पंक्ति भी नहीं लिखी ।” शेहेद्रीन ने भी 
उसके 'ुनाछ0ए ती॑ ॥0 फ्॥फल ली (क्‍007- 
रा! से ही व्यंगात्मक ढड्ढ पर गुलामी प्रथा के 
विरोध में श्रपनी रचनायें लिगीं। पुश्किन से ही 
नेक्रासाव ने राजनैतिक और करुणरस प्रधान कवितायें 
सौखी थीं। 

मैक्सिम गोर्की साम्यवादी साहित्य का पिता माना 
जाता है, श्रौर उसने रूसी साहित्य के इस महान 
कलाकार से बहुत कुछ सीखा था। गोकी पुश्किन 
को रूसी साहित्य का प्रिता कद्दा करता था। गोकों 
पदिला साम्यवादी--सानवतावादी--कलाकार था, 
जिसने मृतःप्राय रूसी ज़ारशाही के मंह पर कहा था 
कि मानत्र के भीतर एक शक्ति है। मानव के सामने 
संसार की पाशविक शक्तियां नहीं टिक सकतीं । 

रूसी इतिदास और रूसी रुस्कृति में पहिले पहल 
पुश्किन ने 'मानव! शब्द का महत्वपूर्ण प्रयोग किया 
है। उसने मानबता, आज़ादी, बैय्यक्तिक स्वाधीनता, 
प्रत्येक मनुष्य को आराम से रहने के हक के सिद्धान्तों 
का प्रतिपादन किया। अपनी राजनैतिक कविताओं 
में उसने एकतन्त्रवाद, गुलामीधथा और नौकरशाही 
को ज़ोरदार चुनौती दी। उसने अपनी ठ॒ शादाईब 
(0० ८४०५९४८४७९), दी मैसेज़ दु साइबीरिया (!]0 
77055080 (० 5फलांत ), दी घालेज (7॥6 
#णीशट्र० ) में खुले आम दिसम्बरीस्टों के साथ 


विश्ववाणी 
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सहानुभूति दिखलाई और सामन्तवादी जुल्मों के 
ख़िलाफ़ अ्रफ्तनोस और गुस्से का हज़हार किया। 
अपनी जवानी की उम्ंगों से भरी हुई पुरजोश 
कविता “आज़ादी” में उसमे ऐलान किया कि, “मैं 
संसार के सामने आज़ादी के गीत गाना चाहता हूँ । 
मैं शाही तख़्तों को चक्रमाचूर कर देना चाहता हूँ |” 
(॥0८5548० (०0 50८7) 'मेसैज़ दु साइबी रिया? 
नामक कविता का एक ऐतिहासिक महत्व है। सन्‌ 
१९०० में लेनिन के देश निकाले का समय ख़म्म हो 
गया। बह विदेशों में गया और अपने ( [508 ) 
“इस्क्रा? नामक पत्र को प्रकाशित क्िया। इसक्रा 
'सिनगारी? को कद्दते हैं । इस पत्र का आदर्श यह था, 
“व॥6 झूजाफे शवों ऐप गे ऐपगगाए 
/॥045/ १: 

“यह चिनगारी बढ़कर होंगी, 

धूधू करने वाली ज्वाला।” 
पुश्किन की अ्रति सुन्दर ऋृतियों में से यह कबिता 
भी एक है| इस प्रसिद्ध कविता की कुछ पंक्तियां तो 

सुन ही लौजिये-- 


2०७ गा पाल 5फल्ंता उशंतरल, 
हिल्कू. ए0फ. [तरह [#0फ0; 
बह कातिय' तीज कतई 98 05 
बाछ >कण भाण्यष्ठी। पाफँतफत़ल्‍ते? 


साइवीरिया के अन्तर में 

रखो निज सनन्‍तोष गुप्तवत्‌ 

कठिन परिश्रम विफल न होगा 

विद्रोही - विचार चिरउन्नत ! 
इमका अ्रन्त थों हैः 


व्8 ॥69५४ ैधाड़ांगड़ टॉक ज्षो) 49॥, 
वफ6 चरण जीं। टाणा0]0 2६ (७ कज्ठते; 
4 (092007 हार्ड ए07 ज्ञात) प6 8४६, 
खाए 90065 हएल एठप9टा( ध8 इफ़ठाते ? 


“विश्द्वल हो, क्षत विज्षत हो 
गिर जायेंगी ये जंजीरें 


> ऋण ३० + इज सकल - 
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' शक जांद में हूदे फूट कर, 

“ बहू जायेंगी. थे आचोरें; 

करेगी स्वागत तेरा, वह 

4 

करेंगे सभी अन्घु मिल, 

झाज शक्ति संचय दृढ़ निश्चय ।? 
इसका बहुत ही हृदयग्राही उत्तर प्रिस औडी- 
अरकी ने क्पनी कषिता ॥ 7690ए 0 रिशाता 

में दिया है। बह कविता यों है, 

॥(20 ऊांत्रक धगी काशी करता #>6 ॥0०9., 
वाद बाज जोशी छल पत ैएाभा।एडू वीशा06: 
णिफ टाल तजञ0 शी 086 |060 #च्न॒णवेप: 
सैडकों। 0 शेहश8 क्र. ॥66व०7'5 प्िद, 
दवा] ६०0७ जाते 060 (९ ]उ75 (.0)१०-५, 
काका ]07 धाढ 9००6 शोध १३छाएड." 


“कठिन परिभ्रम व्यर्थ न होगा, 

खचिनगारी बढ़ होगी बज्वाला। 

ये जंजीरें खड़ग बनेंगी, 

स्वतन्त्रता की ज्योति जलेगी, 

होगी ध्यंस जारशाही जब, 

तब जनता को शाम्ति मिलेगी।” 
भानव और भानव प्रेम ही पुश्किम की इझतियों 
का सार है | जवानी की कविताओं से लेकर, जिसमें 
बगावत की खुशी, जवानी और प्रेम आदि का 
बाग उसने किया है। उसकी प्रौद से प्रौद् कृतियों 
लक में, जिसमें बढ़े बढ़े व्यक्तित्व, बढ़े बढ़े अमुभव 
और बड़ी से बढ़ी भावनाओं का चित्रण है, सब 
जगह आप देखेंगे कि, “मैंने (पुश्किन ने) अपनी 
ग्ोणा के सेथर से आनव हृदय को उंच्चतम भावनाओं 
को: जादंत करते का प्रयश् किया है'!”! पुश्किन 
शमभता था' कि यही 'उच्चतम भाषनायें' हैं, ओो 
मनुष्यों को, बुराइयों, प्रतिकियाओं और सम्तियों के 
विरुद्ध लड़ने के सिने उत्तेजित कर सकती हैं। 
पुश्किन रूसी जन समा से प्रेम करता था। 
सीधे ही पह रूस की ऋदृदी के बाहर रहते बांटे 


रूसी क्ारित का अधभ्नदृत्त : पुश्किन 
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मानव समाज से भी उतना ही ब्रेम करता था| उसने 
रूसी जनता को पाश्चात्य संस्कृति में मिला देने का 
झगक परिश्रम किया था। उसकी कविताओं और 
नाढकों में स्पेन, इक़्लैरट और जमेनी का जिंक भी 
मिलता है। विश्व इतिदात के आज़ प्रत्यक्ष की 
प्रतिब्छाया पुश्किन की कृतियों में मिलती है । 

पुश्किन ने यूरोप की तग्ाम विचार प्राराद्यों का 
इाध्ययन किया । पच्छिमी यूरोप में स्माधीनता के 
जो भी झान्दोलन चल रहे ये, उनसे पुर्किन की 
गहरी सह्ान॒ुभूठि थी । उसकी लाइजेरी में युरोपियत 
साम्यवादी संट साइमन को सारी कृतियां थीं। फ्रांस 
के शब्द सागर (लाली सिा०एले०ए०००७) के 
३५ भाग उसके पास थे | उसके पास पालटेयर, रूसो, 
दिदरा, दालबांख़ की सारी कृतियां थीं। फ्रेंच और 
इंगलिश क्रान्तियों के इतिहास भी उसके पास थे। उन 
दिनों प्रीस के लोग तुकों से अपनी झ्राज़ादी के शिये 
लड़ रहे थे। बढ इस युद्ध का सहानुभूति पूर्ण अध्ययन 
कर रहा था। सन्‌ १८२० में स्पेन का क्राम्तिकारी नेता 
रोगों मरा | उस पर पृश्किन ने एक सुन्दर कविता 
लिखी | पृश्किन की सुन्दरतम रचनाओं में से एक यह 
कविता भी मानी जाती है। 

पुश्किन अन्तरांट्रीय दृष्टि कोण रखने बाला 
व्यक्ति था। इसका प्रमाण हमें उंसकी उन कृतियों से 
मिलता हैं, जिनमें उसने पच्छिमी यूरोप के लोगों का 
ब्लिक्र कियां है। इतना ही नहीं। वह स्वयं रूत से 
संम्बन्धित उन छोटी कौमों का सला साथी था, जिनको 
जबरदस्ती रूस के गले शासकों ने मह़ “दिया था।. 
उनको वह विदेशी नहीं मानता था और न उनको 
घोले में श्वता था। बल्कि उसकी कविताओं राजा 
अन्य कृतियों में इन अस्प टंज़यकों के प्रति गहरे 
सहानुभूति मिलती है। शर्कोज्न, जिप्ती; तातारी, 
फ़िन, कोलूसक्स युक्र निर्वन। जाजिंगन; सभी लोगो 
का जिक्र उसकी कृतियों और रचनाओं में मिलता है। 
अपनी कविता में उसने कह भविष्य वाणी कौ थी-..- 

“रूस की ईंस विशाल मूप्ति में मेरा नाम कैलेशा | 
रुसी बोलने वाले मेरा नाम लेंगे। स्लेंगल़ के गोले 


। ; ह६६ 
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परन्दु पतनोन्युख शोध, फ्रिनतथ ठुगं और स्टेपीज़ 
फ्े प्यारे सीधे सादे परन्तु अपरिष्कृत लोग, सभी को 
भेसे याद आयेगी |! 

ऐसा ही हुआ भी। झाज रूस के सभी लोग, 
पुश्किन की याद करते हैं। वे पुश्कित से प्रेम करते 
हैं। हंसार भर के प्रगतशील पढ़े लिखे लोग पुश्किन 
को जानते और मानते हैं। इस महान कलाकार की 
हमति में मास्की में बहुत बड़ा उत्सव हुआ था। 
उस समय ऊपर कही हुई पुश्किन की बात ठुरंस 
कालमक, युकन तथा उज़बेक के लियोरों में दोहराएं 
गई थी। शंगमग सभी भाषाओं में उसके इस कथन 
को दोहराया गया था । 


रूस के लोग पुश्किन को श्रच्छी तरद जानते 
हैं। रूस के लोग पुश्किन को उतना ही मानते हैं, 
जितना कि उनको आज़ाद कराने वाला लेनिन उसको 
मानता था ! क्र प्सकाया--लेनिन की धर्म पत्नी,-- 
ने लैनिन की स्मृतियाँ लिखी हैं। जिसमें एक स्थान 
पर हू प्सकाया ने यद लिखा है-- 

४मैं छाइबीरिया जाते समय अपने साथ पुश्किन, 
लरबानोदाव, नेक्रासाव श्रादि की सारी कृतियां लेतो 
गई थी। उनको व्लैडीमीर इलिच (लेनिन ) ने 
अपने बिस्तर पर दैगेल की कृतियों के साथ रखा। 
रोज़ शाम को बराबार वह इनको पढ़ा करता था। 
बह इनमें सबसे ज़्यादा पुश्किन को प्यार करता था।”? 

गद तो दम सभी जानते हैं कि आज के साम्यवादी 
रूस में घुश्किक की जितनी कदर हो रही हे, उतनी 
क्षद्र उसकी क्ार के ज़माने में कभी भी न थी। 
शासकों ते पुश्किन को इतना सताया कि बह परेशान 
होकर कह उठा कि मैं दाहक इस कायलीयत के साथ 
इस रूस देश भें पैदा हुआ। ज़ारशाही ने उरूका 
क्रन्तद तो कर दी दिया साथ ही बाद के आलोचकों 
और लेखकों ने उसको जनता से दूर रखने के लिये 
उठके क्रान्तिकारी लेखों और कविताओं को छिपा 
दिया और सद दिखलाने की कोशिश की कि वह 
शक राखभकू इसाई कवि था। 
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ग्रजुए्ट होने के समय पुश्किंग को सासी दालत 
बहुत ख़राब थी । वह झपनी रचनांश्रों को पतिकाओं 
में प्रकाशित करके अपनी रोज़ी शवलाता था। श्सी 
से उसकी ख्याति भी बढ़ गई थी। पुंश्किन ने अपने 
भाई को एक ख़त लिखा था, जिसमें उसने इस बात 
का ज़िक्र किया है कि किस प्रकार ठंढ के मारे रास्ते 
भर वह दौड़ा करता था, जिससे उसके. बदन में कुछ 
गर्मी झ जाय। इसी समय पुश्किन ने (006 ४७ 
[.0८(५५) लिखा । ऐसा. कहा जाता है कि जिस 
मकान में बैठ कर यद्द कविता लिखी गई थी, उससे 
ज़ार का महल दिखाई पड़ता था | यद कविता साफ़ साफ़ 
ऐलेक्ज़ेए्डर के विरोध में लिखी गई थी। साथ ही 
इसमें यह भी लिखा गया था कि जो हालत पाल के 
हुई वही ऐलेक्ज़ेण्डर की भी होने वाली है। शायद 
यह कविता १८१९ ६०» में लिखी गईं थी। बाद में 
पुश्किन को सोलोविकी या साइबीरिया मेजने की 
बात सोची गई । उसंके दोस्तों ने उसकी मदद करनी 
चाही । परन्तु जेनरल इनज़ाब ने उसको पक्रड़ लिया | 
इसी दिन से उसके क़ेद की लम्बी कथा शुरू होती 
है। वह कई देशों में मारा मारा फिस। उसने अपने 
निर्वासन के दिन बाख़सराय, काकेशस, मिया, 
र्ींसीब, श्रोडेसा आदि स्थानों में बिताए। इन दिनों 
पुश्किन को हालत ख़राब थी। सन्‌ १८२६ ६० में 
उसे मास्कों शुलाया गया और ज़ार के सामने पेश 
किया गया । 

. इस मुलाकात में ज़ार ने पुश्किन. से का, 
“जाप चाहे जहां भी रहें, चाहे जितना भी लिखें 
और लगातार लिखते रहें, मैं नहीं रोकता, मैं स्वयं 

पका सेन्सर बनंगा |” 

ऋपने इस अवकाश काल में पुश्फिन ने जितनी 
सुन्दर रचनाएं की थीं, उतनी सुन्दर १चनाएं उसकी 
पहिले कभी भी नहीं हुई थीं। लेकिन फिर भी वेतन 
भोगी रूसी अलोचकों ने उसको इसी खश्वमाने को 
रचनाओं की कड़ी से कड़ी आक्षोचना की | बेल- 
तिंस्की ने लिखा-है कि इस समय तक पुश्किन आने 
काली पीढ़ियों का. शुरू बनःचुक़ा था | केकिन पीढ़िखं 


अगस्त १६४१ ) 


तो एक दिन में बनती नदीं। पीढ़ियों के बनने में 
लम्बे लम्बे साल लगते हैं। इसीलिये पुश्किन अपने 
जीवन काल में उन लोगों को नहीं देख सका जो 
उसकी रचनाओं को समझते और उनकी रुद्यानुभूति 
पूर्ण आलोचना करते | इसका नतीजा यह हुल्ला कि 
उसकी सुन्दर से सुन्दर कृतियों की भद्दी से भद्दी और 
कड़ी आलोचना को गई । पुश्किन के किसी आलोचक 
ने यह कविता लिखी है :--- 

“हम पुश्किन से उऊब गये हैं, 

हम पुश्किन से परेशान हैं, 

उसके छुन्द निरे तुकबन्दी, 

उसमें कविता है न गान है, 


क्षीण हुई उसकी कुशाप्रता, 
उसको प्यार न करती जनता |” 

इन्हीं दिनों एक बड़ी मज़ेदार घटना हुई, जिससे 
साफ़ ज़ाहिर हो जाता है कि पुश्किन कितना बाश्रसंर 
कलाकार था। सन्‌ १८५४ ६० के "“मास्कीवाइट? में 
एम० शब्ाई पोगोदिन ने हसका जिक्र किया है। एक 
दफफ़े पुश्किनक श्रोढीसा शहर के बाहर टहल रद्दा था। 
थहीं पर फ्रैज ठहरी हुई थी और मैदान में तोपें 
'लगा दी गई थीं। पुश्किन उन तोपों के पास गया 
ऋौर एक एक करके उनका निरीक्षण करने लगा। 
किसी श्रफ़ुलइर मे उसका नाम पूछा। उसने जवाब 
'दिया 'पुश्किगः | “पुश्किन | ” वह अफ़सर चिल्ला 
'पड़ा, उसने फ्रौज को सलामी देने का हुक्म दिया। 
इससे सारे ख़मे में सनसनी फैल गई। तमाम अफसर 
तोपों की आवाज़ शुनकर दौड़ आये श्रौर उसकी 
बजद पूछुने लगें। अ्रफ़सर मे जवाब दिया कि यह 
सलामी एक बहुत दी प्रसिद्ध मेहमान के सम्मान में 
दीशंई है। उसने कहा-- “भाइयों यदी पुश्किन हैं।” 
-औजवान सिपादियों ने पुश्किक को उठा शिया और 
उत्सव मनाने के लिंये उसे श्रपने ख़ेमे में ले गये । 

पुश्किन की ऊच्र तो सचमुच रूस वाले दी कर 
“सकते. हैं। मे लोग ही, जो कि दशंस पूंजीवाद के 


रूसी क्राल्ति का भ्रप्रदूत्त : पुश्किन 


शव 
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चंगुल से छूंट चुके हैं, जो साम्यवादी और स्वतन्त्र 
हैं, अच्छी तरद समझ सकते हैं कि पुश्किन क्‍या 
था। सन्‌ १७ कौ महान्‌ रूती क्रान्ति ने रूस के सारे 
साहित्यिक ख़ज़ाने को जनता के लिये, किसानों और 


. मज़कूरों के लिये उपलब्ध कर दिया। श्राज वहाँ की 
' सॉस्कृतिक उन्नति इस हद को पहुँच गई है कि रूस 
'की जनता अब विश्व साहित्य का अ्रध्ययन करने 


लेंगी है| ज़ार के जमाने की अविया और मूखंता 
अब बीते युग की बात रह गई है। 

* सोबियत्‌ रूस के लोग पुश्किन को हृदय से प्यार 
करते हैं | पुश्किन की जीवनप्रद शैली, उच्च भावनायें, 
उसका मानव प्रेम, शोषित श्लौर पीड़ित जनता के 


. प्रति उसकी सच्ची सहानुभूति आदि ने ही उसे रूस 


का सच्चा कवि बना दिया है। पुश्किन के नाम से 
ही एक नवीन संस्कृति, एक नई समाजवादी सभ्यता 
का आभास मिलने लगता है। जार ने पुश्किन के 
साथ्‌ जो दुब्यंबद्दार किया था, उसकी याद करके दी 
आज वे लोग, वर्तमान फ्रैसिस्टबाद के ख़िलाफ़, जिसने 
कि महान से मद्दान व्यक्ति को ख़त्म कर दिया, फांठी 
दे दी, देश निकाला दे दिया, हर तरद्द से प्रयक्ष 
करते हैं। बरमान फ्रैसिस्टवाद की बव्व॑रतापूर्ण नोति 
को देखकर हमें वे दिन स्मरण हो आते हैं, जबकि 
मद्दकवि पुश्किन को ज्ारशाही ने दर दर ठोकर 
खिलवाई थी | 

अब से सौ बरस पहिले पुश्किन ने जो पंक्तियां 
लिखी थीं, थे पुश्किन की झृत्युशताब्दी के दिन 
रूस की गली गली में दोहराई गई'। आज भी 
वे शब्द क्रान्तिकारी नारों का काम कर रहे हैं। 
मानों थे पुकार पुकार कर बबंरता और दृशंखता 
के विरुद्ध जेहदाद छेड़ने फे लिये मानव समाज को 
बुलाते हैं--- 
पिथी ६० प्राए5८४, गधा (0 रि००50, 
प्रद्यी ९० धफाएशं।8 20्ते उच्४ए जाती तेताए- 

॥055 [७ 


भारत माता 


>-_्०्बाटफकी कट, 


श्री सोहनलाल द्विवेदी, एम० ए० 
. मुक्ि को दात्रों तुम्हीं हो, सक्ति की ही यातिनी ! 
अन्नपूर्ों / तुम चुधित हो ? 


फ़िर न क्यों अंतस व्ययित हो ! 
देवि | यह दुर्देव कैसा? आज तुम रज वासिती ! 


केश रूखे, पूलि लूंठित, 

बनी वीणा वास कूंठिप, 

.. राज राजेहवरि ! बनीं तुम आज भार्ग-मिलारिणँ। [ 
अंग पर है गलित कंथा, 
चल रहीं तुम विषम पंथा, 

?₹# ऋागरएें / बी है| ग्राज एम इंगाहिती / 


है फटा अंकल लट्वरता, 
बन दरिद्र भजा फहरता, े 
ज्योतिमयि कमलासने, तुम मलिन ग्रन्प विकासिनी | . 
स्तन्‍्य पवमय, भगृत सूतबिनि, ह 
:  जननि ! उठ | श्रो जन्म दायिनि, 
कोटि कोटि सपृतत तैरेी, बन,न आज उदासिनी 
जाग मा! भओो. जगदात्री, 
: . अब दवा को बन ने पात्री ! ु 
ऐे त्रिशुल सतेज कर में, ओ जिशूल्ष पिनाशिनी।/ 


अलनकल्पसननेललन, 


[ ४७ एक] 2७ पडं६२७ ४9 8 [७ 298 ॥६ 2ेशुशक & 


हैड& 29|6 #कु-॥३३ ३४ ] 
482 ४8% [४ 222] 





संसार के उद्योग धन्धों पर युड का असर 


हर श्रीमती कैथलीन बास्से 


इस केश में हमारी बिदुषी भ्रमरीकन मित्र भौमती कैथलीन बान्स ने यह दिखाया है कि युद्ध का उद्योग 
धन्धों पर, और आर “कपड़े के उद्योग धन्मे पर कितना जबरदस्त असर पढ़ता है । उन्होंने पिछले 
महायुद श्रौर इस महायुद की रोचक तुलना भी की है ।हम श्रीमती बास्से के इतश हैं कि उन्होंने 


'विश्ववाणो? के पाठकों 


इत लेख में दम यह बताने की कोशिश करेंगे 
कि इस युद्ध का असर उत्पादन के केन्द्रों पर क्‍या 
पड़ा ! जहाँ कपड़े इत्यादि बनाये जाते हैं, वहां इस मुद्ध 
का बड़ा गहरा असर पड़ा है। बहुत से केन्द्र तो मश्ट ही 
दो गये। जो बचे यहां पर उत्पादन महुत कम. हो गया 


है। इतना अवश्य है कि कुछ स्थानों परे जैसे भारत, न 
४ शत है कि कद रथ हैं। रेल, तार, डाक, जद्दाज़, दवाई जहाज़ सभी का 


चीन, दक्षिण अफ्रीका और जापान में उत्पादन बढ़ा 
है | आज अन्तर्राष्टीय रंगमंच पर युग परिवर्तनकारी 
खेल खेले जा रहे हैं। हमारे सामाजिक, राजनैतिक 
और शार्थिक जीवन पर इसका गहरा असर पड़ रहा 
है। इस लेख में विस्तार पूर्वक यह बताने की- वेश 
की गई है कि यूरोपीय देशों, अमरीका और एशिया 
के देशों, जहाँ "तक उत्पादन के केन्द्रों का सम्बन्ध है, 
सभी पर क्या अंतर पड़ा है । 


युद्ध के जमाने में बहुत से उद्योग घन्धे नष्ट दो 
जाते हैं। साथ द्वी ऐसे भी उद्योग घन्धे हैं, जो फलते 
फूलते हैं। एक भयावह आशिक संकट का सामना 
करना पढ़ता है | युद्ध समात्त हो जाने पर भो यही 
बात द्ोती है | लेकिन इस ज़माने में जिन परिस्थितियों 
का सामना करना पढ़ता है, वे युद्ध के ज़माने से 
बिल्कुल भिन्न होती हैं। संसार में जितनी भी 
उत्पादन की जगहेँ हैं; उन सब की जड़ें दिल जाती हैं। 
उनका सम्दारना आठ़ान नहीं होता। यही.नहीं कि 
केवल मिल भिन्न प्रकार के उत्पादन केन्द्रों को उस 
मद्धान संकेट का सामना करना पढ़ता हो, बल्कि एक 
ही प्रकार के उत्पादन केन्द्रों में भी विषमता पैदा 


द्् 


के लिये एक बहुत मदत्वपूर्ण विषय पर रोशनों डाली है । 


हो जाती है। फलतः उनका जीवन ठंकट में पढ़ 
जात है। 5 

किसी भी उत्पादन पर युद्ध के कारण चार तरह 
का झतर पढ़ता है| 


(१) आ्रायात-निर्यात के साधन नष्ट हो जाते 


ठीक तौर से काम करना बन्द हो जाता हे। ध्यापार 
के रास्ते में युद्ध रोड़े श्रटकाता है। उसके प्रशस्त 
मार्ग को अवरुद्ध कर देता है। व्यापार ठीक से नहीं 
होने पाता । 


(२ ) कच्चे माल का दाम बहुत चढ़ जाता 
है। इससे तय्यार माल, जो बाज़ार में भेजा आता 
है, काफ़ी मंदगा हो जाता है। नतीजा यह होता है 
कि बहुत से बाज़ार छूट जाते हैं और दूसरों के 
अधिकार में चले जाते हैं। 


(३ ) राष्ट्रीय चौदृद्ियों के बदलते रहने के 
कारंण भाल पहुँचाने में बड़ी मुश्किल पढ़ती है। साथ 
ही मालों की मांग में काफ़ी उतार-चढ़ांव दोता रहता 
है। इसलिये कभी भी स्थिरता नहीं आतो | चुनी 
हमेशा घटा-बढ़ा करती है। जब तक 'स्थिरता न 
आाजाय, आपस के व्यापारिक सम्बन्धों में भी स्थिरता 
नहीं झाती | नतीजा यह होता है कि झ्राषात् और निर्यात 
का सन्तुलन हमेशा डांवा ढोश रहता है। ट्राअनैतिक 
चौदृदियों में हमेशा परिवर्तन होते रहने के कारण 
आर्थिक सामज्ञस्य नहीं हो पाता | आल 
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(४ ) युद्ध के ज़माने 


'सभी नष्ट कर दी जाती हैं । फलत उत्पादन नहीं हो 


पाता | जो कुछ पैदा होता है बह भी पूरा नहीं 
पड़ता | पिर यह भी निश्चय नहीं रहता कि कब इन 
पर फिर हमला हो जाय; कारखाने, मशीनें, श्रादि 
नष्ट हो जांय और पूरो अस्तब्यस्तता आा जाय। 
उत्पादन कार्य अथाध गते से चले, इसके लिये 
आवश्यक है कि फैक्टरियों और 'मलों के चलने में 
फिसी प्रकार की भी सकरावट न पैदा हो। बुद्ध के 
ज़माने में ऐसा होना असम्भव नहीं तो मुश्किल 
अवश्य है। इसी श्रस्थिरता के कारण मज़दूरी की दर 
भी चड़ जाती है। शआ्रादमी कम भिजते हैं। लड़ाई 
के सामान तय्यार करने के लिये जब श्र.घकतर मन्नवूर 
चले जाते हैं, तब बढ़ी मुश्बिल से काम चलने पाता 
है | इसका भी नतीजा यद्दयी होता है कि चीज़ों की 
वैदाथार “रकती है । जो कुछ चीज़ें बन कर तय्यार भी 
होती हैं, उनका दाम चढ़ जाता है| न्‍ 
इन सब का नतीजा क्या द्वोता है ! उत्पादन की 
अन्तर्यट्रीय प्रवृत्ति नष्ट द्वो जाती है, साथ दी 
अन्तर ष्टरीय सहयोग में भी खराबी आजाती है। प्रत्येक 
राष्ट्र स्वयंपूरक बनने का प्रयत्ञ करने लगता है। 
विनिमय में बाधा पड़ती है। आयात-निर्यात रुक 
जाता है। श्रपने देश के भ्रन्दर जो पिछड़े हुये धन्धे 
होते हैं, उन्हें प्रोत्ताइन मिलता है, परन्तु देश का 
आग्ोगीकरण भी बन्द हो जाता है। वैशनिक दड्धढ 
से जो उद्योग धन्धे उन्नति करते आते हैं, उनका 
बढ़ना झक जाता है। उनकी गति में स्थिरता श्रा 
जाती है । उत्पादन का श्रन्तर्राष्रीय दृष्टिकोण नहीं रह 
जाता। उसमें बिश्र'खलता आ जाती है। श्रस्तव्यस्तता 
बढ़ जाती है। संसार में अग्राध गति से उन्नति का होना 
असम्भव हो। जाता है। अन्‍्तर्राष््रीय उत्पादन और 
व्यापार पर गद्दरा धक्का लगता है। इसमें कोई शक 
नहीं कि कुछ दृद तक जनता भी इस स्थिति से फ़ायदा 
उठा लेती है, परन्तु परिणाम अच्छा नहीं दोता । 
अन्त सें निर्यात दक जासे के कारण उत्पादन में कमी 
था जाती है । उठादन में कमी दो जाने के कारण 


विश्ववाणी 


फैक्टरियां और मिलें 


[ बष १, भाग २, संख्या २ 


है हब्टभ्शधट ह8म्टवटिलच हा. 3००० न क्जः 


राष्ट्रीय दृष्टिकोण से देश की औद्योगिक उन्नति दक 
' ही नहीं जाती, बल्कि उसको कु पीछे की श्ोर 


घूमने लगती है। 
अब हमें ज़रा तुनना के लिये यह देखना है कि 


* पिछले महायुद्ध में इन व्यवसायों के ऊपर क्‍या झसर 


पड्ढा ! 


सुद्र पूष और ब्रिटिश साम्राज्य 
जापाम--महायुद्ध आरम्भ होने के बहुत पहले 
ही हिन्दुस्तान और जापान में कपड़ीं का व्यवसाय 
तरक्की कर रहा था | लेकिन युद्ध के कारण उसको 
उन्नति करने का और भी मौका मिला। लंक्राशायर 
की कठिनाइयों से जापान ने फ़ायदा उठाया। उसके 
लिए. मैदान साफ़ था; क्योंकि अब उसका प्रतियोगी 
कोई भी नहीं रह गया था | जापान ने देशी खपत 
पर रोक लगा दी, जिससे वह अधिक से अधिक माल 
बाहर मेज सके। सन्‌ १९१३-१९१८ के बीच में 
निर्यात में ७५ फ़ीसदी तरकफ़ी हो गई | खुर्दा माल 
में सब से अधिक उन्नति हुई | जापान ने इतनी 


“ उन्नति कर ली कि वह अपना माल सभी स्थानों पर 


मेजने लगा | जिन जिन देशों में पहले उंक्राशायर 
का माल जाता थः, वहां वहां जापान का माल जाने 
लगा | लेकिन साथ दी जाप्रान में कमज़ोरियां भी 
थीं। जापान में दोशियार मिस्त्रियों की कमी थी। 
इसकी वजह से बहुत महौन कपड़े तैय्यार नहीं होते 
थे। हां मोटे कपड़े अधिक मात्रा में तैव्यार होने लगे। 
लड़ाई के बाद सन्‌ १९१९-२० में ब्रिटेन के खुर्दा 
कपड़ों के निर्यात में ( वे कपड़े, जो हिन्दुस्तान और 
चीन में आते थे ) १५२ फ़ीसदी की उन्नति हुई। 
परन्तु यह निर्यात युद्ध के पहले की निर्यात का केबल 
४८ फ़ी सदी शा । इनमें जितना माल दिन्दुस्तान में 
आया, उसका आधे के लगभग ३११ और ४० नम्यर 
के सूत का था। बाक़ी ४० नम्बर के ऊपर था। 
जापान ने युद्ध के बाद ३११ से ४० नम्बर सूत तक 
का माल ज़्यादा तय्यार किया और साथ ही उसी 
समय में हिन्दुस्तान ने लगभग ३० नम्बर सूत का 


खआगश्त १६४१. ] 


माल तैय्यार क्रिया | ४० नम्बर के ऊपर का माल 
झद्य भी लंकाशायर से ही आता था| कारण यह था 
कि लंकाशायर के मेहनत करने वाले मज़दूर योग्य 
थे। तैकिन इसी के साथ साथ यह भी मानना पड़ेगा 
कि लंकाशायर के व्यवसाय को अगर किसो ने अधिक 
सें. अधिक पघंक्का पहुंचाया है, तो जापान ने | जापान 
की प्रतियोगिता, ज़ासतौर से मोटे कपड़ों में, लंका- 
शायर नहीं कर सका । इसका नतीजा यह हुआ कि 
लंकाशायर ने धीरे धीरे बाज़ार खोना शुरू कर दिया। 
जागन के मोटे और सस्ते कपड़ों से सारे बाज्ञार 
भर गये । 


खौन के सूती उद्योग पम्धे में सन १४ की लड़ाई 
ने एक क्रान्ति पैदा कर दी थी। युद्ध के ऐलान ने 
चीन के औद्योगिक जीवन में एक नये युग का 
निर्माण कर दिया । जब विदेशों से श्रायात बन्द द्वो 
गया और फल स्वरूप उनसे प्रतियोगिता भी बन्द 
दो गई, तब चीन के देशी कारख़ाने वालों की चांदी 
दी गई | लड़ाई के ज़माने में ८७ मिलें चीन में 
खुलीं । इनमें से ५३ चीनी, ३१ जापानी और १ ब्रिटिश 
मिल थी | चीन में सीधे सादे मज़दूरों की कमी न 
थी। साथ ही देश में कपास भी काफ़ी पैदा होता 
था | धाज़ार भी ख़ालो पड़े थे। इसलिये चीन का 
यूती व्यापार बढ़ा और खूब बढ़ा। लेकिन एक 
कंमज़ोरी भी थी | चोन वालों के पूस न तो काफ़ी 
पूंजी थी और न वे बिलकुल वैज्ञानिक ढंग से 
उत्पादन ही करते थे। इसलिये जापान के मुक़ाबले 
में वे कभी पूरी तरह सफल नहीं हुये। इसीलिये 
चीन के श्ांकड़ों को देखने से पता चलता है कि 
वही मिलें अधिक से अधिक उन्नति कर सकी हैं, 
जिनमें जापानियों का इन्तज्ञाम था या उनकी पूंजी 
शगी हुई थी । 


हिन्दुस्तान--जापान की तरद हिन्दुस्तान मेंभी, 
युद्ध ने इस व्यवसाय को काफ़ी तरक्की दी। १९१४ 
तक हिन्दुस्तान कपड़ों के व्यापार में इतना बढ़ 
गया था कि उसकी गिनती संसार में होने लगी 


१७१ 


थी | उसका नम्पर संध्षार के धूर्ता मिल वाले देशों 
में चौथाथा | उस समय यहां ६०,४०,००० स्पिण्डल 
श्र १,००,००० कर्चे काम कर रे थे | लड़ाई शुरू 
होने से कुछ गड़बड़ी ज़रूर पैदा हुई जमेनी से रंग का 
आना बन्द हो गया। तुर्कों, इच-द्विन्द और इटली से 
भी सम्बन्ध दूद गया। इससे कुछ दिनों तक तो 
लंकाशायर का रंग जमा रहा। परध्तु दिन बौतने 
लगे भ्रीर उसके साथ द्वो ताथ लंकाशायर का रंग 
भी उड़ने लगा। अ्रमरीका श्रौर जागन के बविशेष्ञों 
ने स्थिति समक कर इस बात की जी तोड़ , कोशिश 
की कि लंकाशायर को मैदान से भगा दे और काको 
हृद तक वे सफल भी हुये। हिन्दुस्तानियों ने लंका 
शायर की भुलीबत से फ़ायदा उठाया। ब्रिटेन का 
आयात ३,७०,००,००० गज़ से घट कर ९०,४०,००० 
गक्ष हो गया । उधर जागन का निर्यात ४,००,००० 
पौंड से बढ़कर २१,००,००० पौंड ही गया। हालाकि 
यह तरक़क़ी मोटे कपड़ों में ही हुई। हिन्दुस्तानी 
मिलों में ४० नम्बर सूत के ऊपर के कपड़े काफ़ी 
बिने गये | इस ज़माने में हिन्दुस्तानी व्यापार तिगुना 
झांगे बढ़ गया। लंकाशायर का हिस्सा बाज़ारों से 
ख़त्म होने लगा । जापान से प्रतियोगिता होने के 
कारण उसको पीछे हटना पड़ा। भेदान में केबल 
जापान रह गया | लंकाशायर का आयात युद्ध के 
पहले ८७ फ़ीसदी था; जो सन्‌ ३१-३२ में घट कर 
श८ फीसदी दो गया | खुर्दा माल भो इसी प्रकार 
९७ फ़ीसदी से घट कर ४० फ़ीसदी रह गया। 
सरकार ने हिन्दुस्तानी उद्योग घन्धों को संरक्षण दिया था; 
इसके कारण भी उसकी उदच्चति में काफ़ी सहायता 
मिली | लड़ाई के ज़माने में जापानी और हिन्दुस्तानी 
मालों से सारा बाज्ञार पट गया | लेकिन इसका प्र्थ 
यह नहीं हुआ्रा कि हिन्दुस्तानी मिलों में कोई कमी 
नहीं रह गई | जापान की तरह इनके पास भी काफ़ी 
योग्य मिल्नी नहीं थे। इनके पास सुसंगठित पूंजी 
की कमी थी | जापान द्वी की तरह इनको भी मशीनें 
मंगाने में बड़ी मुश्किल पी और काफ़ी मशीनें 
नहीं मिल सकी | 


१- "को सणल 0३ मे नल >> रू +अफन 


.. इस युद्ध ने अमरीका, कनाडा और दक्षिण 
अमरीका को भी उन्नति करने का मौका दिया। 
लड़ाई के पहले अमरीका के तन्‍्तु-उत्पादकों ने 
विदेशी बाजारों पर ऋषिकार नहीं किया था। जब 
यूरोप से लामान आना बन्द हो गया, तो मज़बूर होकर 
कनाडा और दक्चिण झमरीका के लोगों को झमराका 
का मुंद जोदना पड़ा | सन्‌ २९ के संकट काल तक 
ऋमरी का इन देशों को यराबर कपड़े देता रहा । बाद 
में बिदेशी प्रतियोगिता और आर्थिक संकट ने उसके 
निर्यात को घटा दिया। 


पिछले थुद्ध के बाद से तमाम छोटे देशों ने 
झपने यहां मिलें खोल लीं और इन जगहों में इतना 
काफ़ी माल होने लगा कि विदेशी मालों की इन्हें 
ज़रूरत ही नहीं रद्द गई | ब्रिटेन सन्‌ १३ के पहिले तक 
बालकन और मध्य पूर्व मैं कुल ४,७७,६०,००० 
गज कपड़े मेजा करता था। सन्‌ २७ में घट कर 
यह २,७७,३०,००० गज ही रह गया। इसी प्रकार 
सन्‌ ३६ से ८ के बीच में निर्यात इस प्रकार 
हश्रा--- 


यर्ष दस लाख लम्बाई पोड 
की नाप गाज्ञों में 
१९१६ द० ९ १,७४४ 
१९१७ ७० ६ १,४०० 
१९३८ ४३५ १,१०४ 


इस प्रकार हम देखते हैं कि उस लड़ाई ने 
बाखकन और मध्य पूव॑ के देशों में औद्योगीकरण कर 
दिया । वे इस कायिल हो गये कि उन्हें विदेशों से 
सारा माल न लेना पढ़े। श्रव तक यहां के बाजार 
ब्रिटेन तथा साम्राज्य के मालों से पटें रहते थे; अब वे 
स्थय अपने पैरों पर खड़े होने लगे। उनके अन्दर 
आत्मनिभंरता झा गई। पिछली लड़ाई ने इस प्रकार 
इन देशों को झपने पैरों पर खड़ा होना सिखा दिया। 
युद्ध के बाद भी यहां के उथोग-फणे बढ़ते ही रहे | 


... विश्ववाणी 


[ ब्ष ९, भाग २, संख्या २ 


पुद्ध और कच्चे माल 


लड़ाई का असर कच्चे मालों पर भी पड़ता है, 
क्योंकि जब कच्चे मालों की कमी पड़ती है, तो उसकी 
जगह पर दूसरे कच्चे माल इस्तेमाल किये जाते हैं। 
उत्पादन के तरीकों और इन कच्चे मालों के प्रयोग 
में काडी अन्तर आ जाता है और जो चौज़े पैदा 
होती हैं. उनकी रूप रेखा बदल जाती है। उनका दर 
घट या बढ़ जाता है। शान्ति के जमाने में हस प्रकार 
के उत्पादनों का जो महत्व नहीं रहता, वद महत्व 
लड़ाई के जमाने में आ जाता है| साथ ही अगर 
लड़ाई के ज़माने में इन धन्धों ने काफ़ी तरक्की कर 
ली, तो लड़ाई के याद मजबूर द्वो कर इन्हें नये 
बाज़ार- भी तलाश करने पढ़ते हैं, नहीं तो एक 
भयानक आर्थिक तंकट"सपस्थित हो जाता है। 

इस प्रकार श्रव्न दो मसले सामने आते हैं। 

(१) भिन्न भिन्न उत्पादन के केन्द्रों के सापेत्षिक 
महत्व में क्या परिवर्तन उपस्थित हुये ! 

(२) मिन्न भिन्न उत्पादन के केन्द्रों के (वे 
उत्पादन के केन्द्र, जो अब दूसरे कच्चे माल को 
इस्तेमाल करके, नये प्रकार से, नये तरद के कपड़े 
तैय्यार करते हैं) सापेक्षिक महत्व भें, जो एक ही तरद 
के पैदा करने वाले हैं, क्या क्या परिवतंन हुये ! 

पहला सवाल यह है कि लड्टाई का क्‍या झसर 
उन धन्धों पर पड़ा, जो पहले को तरह यूत इस्ते- 
माल करके कपड़े तैय्यार करते रहे ! दूसरा सबाल यह 
है कि जिन जिन धन्धों ने भिन्न मिन्न प्रकार के सूत 
प्रयोग किये, उनके ऊपर लड़ाई का क्‍या असर पड़ा 

उस लड़ाई के कारण संसार भर के छुल धूत 

उत्पादन में काफ़ी कमी झा गई थौ। यह बात नीचे 

लिखे झांकड़े से साबित हो जाती है । 
१९१२--२,३४०,४१,००० गांठ 
१९१३--२,६२,४९,००० ,, 
१९१४--२,८८६,८७,००० ,, 
१९१४--२,०६,८९,००० ,, 
१९१६---१,९८,४४,००० 5, 


च्च 


 अंगसाशहछह हुं. | ० संसार के उद्योग घश्थों पर झुद का असर 
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१६१७--१,९६,७५,००० ,;, 
१ै९१८/--२,०६ $ १३,००० , नि 


शक | 


> >ूण्डकिलप्खषल अबचज हज» ७) ऊँ > > ७. फ। «+»२० 95 «छ 


१ ९१९---२,१ १,८४,००० 9१ 
नोट :--एक भांठ का धर्कन ४७८ पौंड होता था . . 


फ्रेंच, जिटिश तथा बेलजियम के उपनिवेशों के उत्पाइन को मी देखिये-- 
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नोट -भ्यहां के आंकड़े नहीं मिले-- 
रिबतन 
रंगों का महत्व राजनैतिर हों में परिवर्तन और 


कपड़े के व्यवसाम में रंगों की ग्रावश्यकता बहुत 
पड़ती है, जब लड़ाई छिड़ मई तब जमनी से रंग 
आना रुक गया । जमेनौ उस क्षमाने में संसार भर को 
रंग दे रहा था | रंगों के एकाएक रुूफ जाने से जहाँ 
कहीं भी सूत्र का धन्धा दोता था, बहां एक महान संकट 
आ गया । ब्रिटेन और श्रमरीका की सरकारों ने फ्रैरन 
इसका इन्तज्ञाम' किया। शड़ाई के ज़माने में और 
उसके बाद भी रंगों की कमी पूरी की गई। और 
झआाज ये दोनों देश काफ़ी रंग पैदा कर तेते हैं। 


उसका असर 


लड़ाई के बाद पुराने यूरोप का सारा नव्शा 
बदल गया | बहुत से देश काट-छांट कर छोटे कर 
दिये गये । बहुत से नये देश बनाकर तय्यार किये 
गये | इसका असर सूत के व्यवसाय पर भी पढ़ा। 
एलेसेस शोरेन, जो एक अधान उत्पादन केन्द्र था, 
फ्रांस के हाथ में चला गग। बहुत से देश, 
अपने कपड़ों के लिये रूस पर निर्भर करते थे, उससे 
अखग कर दिये गये | कारण यह था कि पत्जिम के 


व्यपारी और उत्पादक यह नापसलम्द करते ये कि रूस 
की व्यवसायिक उन्नति हो। उन्होंने इस बात का 


सफलता पूम्रंक प्रयक्ष फिया कि कोई देश रूस पर 
' निर्भर न फरे | 


पोलैण्ड 


लाज ([,002) पोलैण्ड का मुख्य उद्यादन 
केन्द्र है | पिछले युद्ध में रूम की मागती हुई सेना ने 
इसको नष्ट कर दिया। लड़ाई के बाद भी पूंजी की 
फमी फे फारण इस घन्धे में काफ़ी उन्नति नहीं हो 
सकी | लेकिन मांगों के अनुरूप दी धन्धों में वृद्ध 
हुई। सन्‌ २४ तक यद्द उन्नति अबाध गति से द्वोती 
रही | लैकिन उसके बाद फिर संकट श्राया। खेती 
की द्वालत ख़राग्र हुई | लोगों की ऋय-शक्ति कम हो 
गई, जिसके कारण माल का बिक्ना रुक गया । 
इसी लिये उत्पादन में भी क्रमी हुई । 


चेकीस्लोवे किया 


आस्ट्रों हंगेरियन साम्राज्य को छिन्न भिन्न करके 
चेकोसलोवेकिया को जन्म दिया मया। उत्तकी एक 
करोड़ चालीस लाल अआ्राभादी थी। यहां की यूतो 
मिले झास पास के ५ करोड़ २० लाख आदमियों 
को कपड़े देने लगीं। बोहेमिया राज्य को मिले युद्ध 
के पदिले घरेलू मांगों को पूरा करफे बाहर भी सामान 
भेजने लगी थीं | इसलिये चेकोस्लेवेकिया को नये 
बाज़ारों को ज़रूरत पड़ी। ये नये बाज़ार उसको 
सक्सेशन-स्टेट्स (5प९०८४४०॥-७६॥०७) में मिले । 
परन्तु इन जगहों में देशी मिलें और फ़ेक्टरियां घौरे 
भीरे खुलने लगीं | साथ द्वी इन देशों ने बाहर से 
आने बाली चीज्ञों पर भारी टैक्स लगा दिया। इसका 
नतीआ यह हुआ कि चेक-धम्बों में ढिलाई आंगई 
और धीरे धौरे उनको अबनति होने सगी | संसार 
में इनका स्थान बहुत ऊंचा नहीं रह गया। 

टिराल ( आस्ट्रिया ) में कताई के कारखाने बनें, 
बोहेमिया, मोराविया और साइलीसिया में बुनाई होने 
लगी | चेकोस्लेविकिया के व्यवतायियों के सामने 
भर्यकर परिस्थिति ब्रा गई। इन सबका नतीजा यदद 


विश्ववाणी 


[ वर्ष १, भाय र, संल्‍्या २. 


हुआ कि चेकोसलोवेकिया का श्रीद्योगीकरण रुक गया। 
वहां के धन्धे खत्म दोने लगे। ताथ दी यह भी ध्यान 
में रखने की बात है कि आस्ट्रिया के धन्धे अवाध 
गति से उन्नति नहीं करते रहे । उसके सामने 
भी विषम परिस्थितियां आई । उत्पादक केन्द्रों में 
संगठित उत्पादन न द्ोने के कारंण उनमें अ्रस्तव्यस्तता 
थ्रा गई | चंंगी और टैक्सों ने हन धन्धों को बढ़ने 
नहीं दिया । सन्‌ २४ में आस्ट्रिया में १०,४१,००० 
करे ये | ये घट कर सन्‌ ३८ में ७,४२,००० दी 
रह गये थे । 


ऐलसेस-लारेन 

पिछुले युद्ध में यह भूभाग फ्रांस को मिला था । 
इसका अर्थ यह हुआ कि लगभग श्८,९१,४२० 
कर्चे और ४०,२४८ ब्रिजली द्वारा चलने वाली 
मशीन जमेनी से अलग हो गहं। ये फ्रांस में मिल 
गई' | करीब ६०,००० टन थोक और खुर्दा कपड़ों का 
उत्पादन फ्रांस में बढ़ गया। फ्रांस ने कोशिश की. कि 
यह माल जममनी के बाज़ारों में बिके | इसमें सफलता 
भी मिली, परन्तु धीरे घीरे जमेनी में भी धन्पे बढ़ने 
लगे | उधर मार्क फेल हो गया। नतीजा यह हुश्ा 
कि यहां का धन्‍्या भी तरकुक़ी ने कर सका | ऐलपेस 
लारेन के निकल जाने से जमैनी का ४६,००० कर्षों 
का नुकसान हुआ। पोलैण्ड में भी बहुत नुकसान 
हुआ | फिर भी वहां सन्‌ २५ में २,४०,००० कर्घे 
काम करते ये । जत्र कि सन्‌ १३ में कुल २,२०,००० 
दही कर्षे थे 

फ्रांस को इस युद्ध के कारण बहुत नुकसान उठाना 
पड़ा । उपनिषेशों से मांग कम दो गई। बहुत सी 
मिर्ले और फ़ेक्टरियां नष्ट हो गई थीं। याताणत में 
भी नह नई तरद की बाधायें पैदा हो गई थीं। प्रति- 
योगिता थी हो। नतीजा यह हुंआ कि फ्राँस में 
ओद्योगिक उन्नति नहीं हुईं। अ्रपने युद्ध के पहले 
के उत्पादन का तीन चौथाई दी उत्पादन फ्रांस इन 
दिनों कर सका | हां, ऊनी माक्ष काफ़ी पैदा हुआ। 
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अशव १९४१ | . 


इनको याज़ार मिला और इनको खपत भी काफ़ी 
हुई । इस घन्धे में संगठित और सुव्यत्॒स्थित रूप से 
उन्नति हुईं। फ्रांस के श्रौद्योगिक पुन नमाण का 
अधिक श्रेय इसी ध्यवक्षाय को है। सन्‌ १३ में फ्रांस 
में ९९,६७७ याने ऊनी कपड़ा तय्यार होता था। 
सन्‌ २४ में बढ़कर यह १,६०, २४३ यान॑ हो गया। 
परन्तु यद उन्नति भी अ्रवाध नहीं रही। धीरे धीरे 
ऊन के कपड़े श्रौर ऊनी तागों को मांग घटने लगी। 
बाज़ारों में मांग न दोने के कारण, इन घन्धों को भी 
गहरा धक्का लगा और धीरे भीरे उत्पादन में कमी 
अने लगी। इस युद्ध के पहले फ्रांस के ऊन के 
व्यवसाय में काफ़ी कमी झागई थी । 


वर्तमान युद्ध और तन्तु उद्योग 

इस लड़ाई की दो विशेषतायें हैं। लोगों ने 
निर्यात-ब्यापार (2500-7४) के महत्व को समझ 
लिया है। ताथ द्वी सब को यद श्रच्छी तरह पता है 
कि सारे यूरोग के उत्पादन केन्द्र जमेनी के अधिकार 
में रहेंगे। इसलिये अब को बार यूरोप के अन्दर वे 
बातें ( जहां तक व्यवसायों का सम्बन्ध है ) नहीं 
दोने वाली हैं,जों पिछली लड़ाई के बाद हुई थीं। 
यह युद्ध अत्यन्त विधातक है। इसके कारण इन 
धन्धों का सर्बनाश दो गया है। यूरोप का सारा 
व्यापार इसके कारण बन्द हो गया है। ब्रिटिश 
ब्लाकेड ने और भी इसको चौपट कर दिया है। 
डिटलर की नई व्यवस्था क्‍या है यह तो किसी को 
मालूम नहीं पर इतना तो सभी जानते हैं कि हारे हुये 
देशों के घन्धे या तो नष्ट कर दिये गये हैं, या वे जमेनी 
के लिये और उसके के मुताब्रिक माल तय्यार कर 
रहे हैं। इन देशों के उद्योग धन्धे लुट गये हैं। 
नाज़ियों ने इनको केवल कथा माल देने लायक बना 
कर छोड़ दिया है। केवल वही धन्ध पनप सकते हैं, 
जिनसे जमेनी को युद्ध चलाने में सहयोग मिल सके | 
दूसरे धन्‍्धे प्रमपने नहीं दिये जा सकते । 

आज उत्तरी फ्रांस और बेलजियम के पन्धे नष्द 
दो चुड़े हैं। उनका कितना नुकसान हुआ इसका 


संसार के उद्योग धन्बों वर युद्ध का असर 


श्ज् 
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कोई अन्दाज़ नहीं लगा सकता | बरनियस (बेलजियम) 
ऊनी माल पैदा करने का केन्द्र था। उसको ऊन 
मिलना बन्द दो गया। फ्रैन्दर्स सूती माल का 
उत्पादक केन्द्र था वह चौपद हो गया। ज़ेन्ट का 
बूती-उलादन मिट गया । फ्रांस के लिले, रुबाई रुपाई 
तारकूइंग, फूर्मीज़, अ्वैधनीज़, कम्माई आदि प्रसिद्ध 
उत्पादन केन्द्र आज ठप हैं। झ्राज फ्रांस के महीन 
और लूबबूरत कपड़े, जिनको ख्याति संसार भर.में 
थी, पैदा नहीं किये जा सकते। यह मद्दीन कपड़ों का 
उत्पादन ही फ्रांस की श्रौद्योगिक उन्नति की रीढ़ था । 
पिछने युद्ध के बाद फ्रांस ने एक इद तक तरक्की 
करली थी। परन्तु इस बार ऐसा द्वोना सम्भव नहीं 
मालूम पढ़ता | नये नये तरह के नकली माल शायद 
फ्रांत को बाज़ारों पर फिर अधिकार न करने दें | 


जमंनी 

नेशनल-सोश लिस्ट ज़माने से द्वी जमेनी युद्ध 
की तैय्यारी कर रद्दा था। उसे मालूम था कि लड़ाई 
के ज़माने में दूत और रेशम की कमी पढ़ेगी | इस 
लिये उसने नकृली सूत पहिले द्वी से तथ्यार करना 
शुरू कर दिया था। उसने देशी सिल्मुलोज़ भी पैदा 
करना शुरू कर दिया था। सूती कपड़ों के मामले में 
जमेनी कमज़ोर पड़ता है। वहां कपास को कमी है। 
काफ़ी प्रयज्ष करने पर भी जहाँ तक सूती कपड़ों का 
सम्बन्ध है, जमेंनी आत्मनिरभर नहीं बन सका। सन्‌ 
३९ में सितम्बर और नवम्बर के बीच में उसने 
अमरीका से २९,१८,००० पौंड कपड़ा लिया था। 
पिछले साल (सन्‌ ३८ में ) इसो ज़माने में उसने 
६,४२,०९,००० पौंड कपड़ा अमरीका से लिया था | 
यह कमी ब्लाकेड के कारण हुई । सचमुच जमेनो 
में कपास की बहुत कमी दै। यही दाल ऊन का भौीं 
है। सन्‌ ३०-३१ में जमेनी में ३ करोड़ ५० लाख 
मेड़ें थीं, सन्‌ ३७-३८ में ये बढ़कर ४ करोड़ ७० लाख 
हो गई । देशी ऊन पहले लगमग ३२,००,००,२००० 
पौंद द्ोता था । सन्‌ ३७-३८ में वह बढ़कर 
४३,५०,००,००० पौंड हो गया। फिर भो जमनी 


की २६७,००८,५७०,०७७ पौंड ऊन आहर से मंगाना 
' पहुती था | जमेनी ने ऊम॑ श्रौर तूत की इस कमी 
को धूरा.करमे का भरत्तक प्रयत्ष किया। वह काफ़ी 


सर्फशे 'सी हुआ । परन्तु उसकी सारी आ्यावश्य- . 


कतायें पूरी महीं हो पाई । जर्मनी ने नकली ऊन 
ऋ्रौर भकली रेशम को धड़ल्ले से इस्तेमाल करना 
शुरू कर दिया है। इसका नतीजा यह होगा कि 
झासली ऊन और असली तूत का महत्व घट जायेगा । 
ले कन इससे क्‍या ! जमेनी का सारा काम तो श्राज 
चल ही रहा है । 


ब्रिटिश साम्राज्य 

यह तो सभी जानते हैं कि विलायत में ही सबसे 
अधिक यसूत की मिलें हैं । पिछले युद्ध फ्रे ज़माने में 
निय्रोत काफ़ी घट गया था। जिन बाजारों को उस 
समय उिलायती मिलों ने खो दिया था, उन पर पूरा 
अधिकार इन पत्रादन केन्द्रों का फिर कभी नहीं हो 
सका | एिलड़े हुये देशों का औद्योगीकरण हो गया। 
वे देश काफी हृद तक श्आत्मनिर्भर और स्थयं पूरक 
हो मये | युद्ध की प्रगति के साथ साथ मजदूरों की 
तादाद भी घटती जा रही है। सन्‌ ४० के फ़रबरी 
माह में करीय २० फ़ीसदी कधे इसलिये नहीं चले कि 
उनको चलाने वाले मजदूर ही नहीं मिले। श्रामद- 
गफ्त का खर्चा बढ़ गया है। मजदूरी भी साथ साथ 


बढ गई है । पिछले मई के महीने में जो मजदूरी 


दी जाती थी, वह युद्ध के पहले .की मजदूरी से २२ 
फ़ीसदी ज़्यादा थी। इतना ही नहीं; यातायात की 
मश्किले, दवाई हमलों के कारण गढ़बड़ी, अलामे 
और काम का रुफना, इन सबके कारण काफ़ी घन 
और समय व्यर्थ में नष्ट होता है। उत्पादन में हससे 
हजे ही नहीं होता, बर्िकि उसपें आवश्यकता से अधिक 
ख़्च भी पड़ता है। पानी को लड़ाई के कारण 
आयात-निर्यात में बाधा पहुँचती है। कच्चे माल की 
आमद बन्द हो जाती है। बने हुये माल बाजारों तक 
नहों पहुँच पाते |. 

श्रेट ब्रिदेन ने न्यूम्नीजैएड, झास्ट लिया और 
दक्षियथ अफ्रीका से काफ़ी ऊने पहले ही खरीद 


विश्ववांज़ी 
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लिया । इससे आज की महंगी के जमाने में उसको 
सुकसान नहीं. हुआ | लेकिन ज्राज भी यातायात का 
प्रश्न तो है ही ! श्राज तो बने हुये मालों का निर्दिष्ट- 
स्थानों तक पहुँचना कठिन-डी नहीं असप्मयः होता 
जा रहा है। जहाज़ों की यर्वादी, रास्तों की अस्थिरता, 
निगहबानी की कठिनाश्यां, सड़ाई के जहाज्ों के 
कारण देरी, इन सबके कारण व्यापार सम्भव होता 
जा रहा है। कुछ बन्दरगाद तो नष्ट हो गये हैं। 
भीतरी व्यापार भी ख़तरे से खाली नहीं है। बादर से 
रज्ज भी मंगाना पह़ता है। दूसरी तरफ, यूरोप के 
सारे बाजार हाथ से निकल गये | बहुत सी मिलों को 
कपड़ा, फ़ौजी ड्रस, कम्बल, सूत, रबर के टायर के 
कपड़े, तारों के ऊपर के कपड़े, जाली, रस्सियां, खेमे, 
बोरे आदि का बनाना छोड़कर लड़ाई के सामान 
तय्यार करने को मजबूर किया गया। इम सबका यह 
असर हुआ कि ब्रिटिश सूती मिलें भी आज श्राशाप्रद 
कार्य नहीं कर रही हैं। जब्र तक पुन्ज्ञठन नहीं 
होता, तय तक इस घधत्घे में किसी भी प्रकार की 
उन्नति की आशा करना व्यर्थ होगा | 

ऊन का दाम भी चढ़ता जा रहा है। साथ ही 
यह भी जाहिर है कि श्रगर युद्ध चलता रद्दा, तो दाम 
लगातार बढ़ता ही जायगा। कनाडा आदि देशों ने 
यह वादा किया है कि वे ब्रिटिश माल अ्रधिक से 
अधिक ख़रीदेंगे। लेकिन इससे ऊन के उत्पादन में 
कोई विशेष सुदिधा नहीं हुईं। नियात की रक्षा के 
लिये बहुत से रास्ते ढूंढ़े गये हैं। परन्तु इस घम्धे को 
ख़तरे से ख़ाली कहने के लिये कोई प्रमाण नहीं है। 
गेर यूरोपीय देश 

जैसा कि हम जानते हैं, निर्यात की मुश्किलों के 
कारण अंग्रेज़ो माल ग़ैर यूरोपीय देशों में नहीं पहुंच 
पाते । फलतः स्वदेशी उद्योग धन्धों में उन्नति होती 
है। किसी भी प्रकार हो संसार कौ उत्पादक शक्ति 
यंढती ही जाती है | युद्ध के समय माल पिकता भी 
जाता है। परन्तु युद्ध के कारण जब लोगों की ऋय- 
शक्ति ज्ञीग हो जाती है, तब भयानक स्थिति का 
सामना करना पड़ता है। युद्ध के बाद कगर इन 


भयल १६४१ ॥ 


करा 7कट हे फ्॑ न >> सच 


घन्‍्धों को संरक्षण न मिले, तो इनमें से बहुतों का 
कीषित रहना असम्भव दो जाता है। हिन्दुस्तान:में 
पिछले थुद्ध फे बाद यद सवाल आया था। आज भी 
सूद सवाल उठ रहा है।सर रामस्वामी मुदाशलिवर 
ने दिसम्बर सन्‌ ३९ में आल इन्डिया इन्डस्ट्रीज़ 
कानफ्रेंस में बोलते हुये कद्दा था कि सरकार उन 
फैक्टरियों और मिलों कौ सहायता करेगी, जो 
सरकार के कहे मुताबिक चीज़ पैदा करेंगी | उधर 
उप्रक्सायियों का यह कहना था कि सरकार बतावे कि 
बह किन किन धन्‍्धों को युद्ध के ज़माने में ही नहीं, 
बल्कि उसके बाद भी किस प्रकार का प्रोटेक्शन देगी । 
यह स्थिति कभी भी सन्तोषजनक नहीं कही जा 
सकती | 
सुद्र-पू् ह 
“चीन और जापान में श्राज लड़ाई हो रही है। 
चीन कुछ दिनों से उतना माल नहीं छ़रीद रद्दा था, 
जितना वह पहले कश़रीदा करता था | चीन पर 
इस युद्ध का कोई विशेष श्रसर (जहाँ तक सूती मिलों 
का प्रश्न है ) नहीं पड़ा। जापान ने भरसक यह 
कोशिश की कि वह सूत का उत्पादन करता जाय, 
और इसमें किसी प्रकार की बाधा न पड़े । बतमान 
यूरोपीय युद्ध से उसका ज़ाहिरा कोई सम्बन्ध नहीं 
है | परन्तु स्कैन्डीनेबियन देशों से ऊन आना बन्द हो 
गया है। इससे जापान को काफ़ी मुश्किल पड़ीं। 
सिल्युलोज़ के लिये उसको अमरीका का मंद जोइना 
पड़ा | फिर भी वह काफ़ी पैदा कर लेता है। 
हिन्दुस्तान के बाक्षारों पर उसका अधिकार हो सकता 
है। झगर हिन्दुस्तान के लोग चाहें, तो वे भी अपने 
घम्धों फो बढ़ा सकते हैं । आशा की. जाती है 
कि झगर लष्टाई चलती रद्दी, तो ये लोग काफ़ी तरक्की 
कर जायंगे | 


अफ्रीका, आस्ट्र लिया, न्यूज़ीलैएड 
जिटिश माल को न ले सकने वाले देशों में ज़ाली 
हिन्दुस्तान दी नहीं है। दक्षिण अफ्रीका भी एक, ऐसा 
देश है, जहाँ पर स्वदेशी कारोदार बढ़ता आ रहा है| 
ह्‌ 


संसार के उथोग बण्छों पर युद्ध का असर 


रैक 


बट '७/ बज. ५ फिन्‍ ६२7 के इजीचडीफ ६१ घेर ५ री जटी(क्‍ पे सीपकीकिन, 


युद्ध के पहले ब्रिटेन और फ्रांस यूती भास को जरूरत 
को पूरा किया करते ये। परन्तु अब यहाँ से सात 
मिलना अ्रसम्भव दो गया है। इसलिये इटालियन, 
अमरीकन, और जापानी चौज़ों को मांग यढ़' रददी 
है | स्वदेशी सूती मिलों से भी काफ़ी उत्पादन हो 
रह है| परन्तु वे श्रय ज़रूरतें पूरी नद्ीं कर सकतीं ॥ 


मिश्र 

: मिश्र का पूती-उद्योग भी बढ़ा है। १ करोड़ 
यौस शाख किलोप्राम सूती कपड़े सम्‌ ३४ में 
तय्यार हुये थे | दे बढ़कर सन्‌ शे८् में २० करोड़ 
७० लाख किलोग्राम हो गये | इसो जमाने में खुदें 
कपड़े भी. ३७,३०,००,००० वर्ग मीठर से बढ़कर 
६६, २०,००,००० बरगे मीटर हो गये। इन आंकड़ों 
में शहद उद्योग घन्‍्धे के उत्पादन शामिल नहीं 
हैं | यह ज़ाहिर है कि दिनों दिन मिश्र के सूती 
उद्योग में तरककी द्वोती जायेगी और आयात घटता 
ही जायेगा ।- 

आस्ट्रेलिया 

ऋत्ट् लिया का यूती धन्धा भी तेज़ी से बढ़ता 

जा रहा है। पिछले लह्ाई के ज़माने में उनको 
पघंरक्षण” मिला था। तब से झाज तक उसकी उन्नति 
में बाधा नहीं आई | हां, वहां का बना माल महँगा 
अवश्य पड़ता है। इसका कारण यद है कि वहां 
कुशल मितञ्नी उपलब्ध नहीं हैं। रंगों के लिये बाहर 
वालों पर निर्भर होना पढ़ता हे | मशीनें भी बाहर से 
ही आती हैं। देश के भीतर ही व्यापार में काफी 
ख़र्चा पड़ जाता है | युद्ध शुरू होने पर सरकार ने 
इस बात पर फौरन दी ध्यान दिया कि देशीः उदच्योव 
अम्घों में तरक़क़ी कैसे की जाय | तमाम तरह के फौजी 
ऋर दूसरे कपड़े बन रहे हैं। सरकार का भी सहयोग 
इन व्यवसायियों को प्रात होता जा रहा है। देखना 
है यहाँ के चूती व्यवसाय का भविष्य क्‍या दोता है 


इसी प्रकार न्यूज़ीलैशड में भी देशी कारोबार की 


बढ़ती दो रही है। उद्योग व्यवसाय-मन्त्री को 


प्कैकद विश्ववाणी,.... . [ बष १, साग २, संख्या २ 
ख़हाँ को सरकार ने यह अधिकार दिया है कि लिनेन आर० जे० दचिन्सन प्राइबर विमाग का प्रधान यह 
और प्रलेक्स-धस्धे को प्रधिक से अणिक उन्नत करमे शाशा करता है कि जहाँ तक्र फ़्लैक्स-फ़ाइबर का 
कु यह ग्रयक्ष करे । सम्बन्ध है, यह धन्धा दिनों दिन बढ़ता . ही जायेगा | 
कनाडा | शाज अमरीका से जितना मी ऊन आता है, सब इन 
कनाडा के उद्योग पन्‍पे बड़ी तीत्र गति से बढ़ मिलों में खप जाता है | अमरीका से काफ़ी कपास भी 

रहे हैं। पिछले युद्ध के बाद से श्राज तक कनाडा ने आता है। | 

७ करोड़ डालर की मशीनें खरीदी हैं।नई नई अमरीका 

इमारतें बनों, नई नई कैक्टरियां खुलों और नये नये. 

कारखाने बने | सन्‌ १९३९ से ४० में यून की गांठें शामरीका को बादरी यूती मालों की अधिक आब- 
७९ फीसदी उयथादा हुई थीं। हां, ऊन के घन्बे में. रेयकता नहीं पड़ती, हालाकि घरेलू माल से हो सारा 
उतनी उसञ्रति नहीं हुई; बल्कि यह भी कहा जा म नहीं चलता. फिर भी अ्रगर बाहर से माल आना 
सकता है कि झाव उसमें घटती ही हो रही है। पिल्कुल बन्द हो जाय, तो भ्रमरीका अपने यहां काफ़ी 
मशीनों के दाम चढ़ गये हैं, भ्रमरीका जाने बाले गोरी पैदा करके अ्रपना काम चला लेगा। हां, यह 
मालों पर टैक्स बढ़ गया है | डालर का भाव भी बढ़ रलर है कि ऐसी हालत में चीज़ों का दाम्म काफ़ी 
गया है| कुशल मज़दूरों की कमी हे। कच्चे माल पढ़ें जायेगा । जूट के धन्ध में काफ़ो उन्नति हो रही 
के दाम बहुत काफ़ी बढ़ गये हैं। इसीलिये इस धन्धे है। इने दिनों कपास, ऊन, स्टेपलफ्राइबर, रेशम, 
में काफ़ी तरक़क़ी नहीं हो रही है। सन्‌ १९३९ में. '्लैक्स हेम्प आदि का बनना ज़रा कम हो गया है| 
कनाडा ने १,३०० टन फ़्लैक्स धूत बाहर मेजा | हुस॒ बंदर से थाने बाले धूती कपड़ों में श्ुरु्थ माल जापान 
साल आ्राशा की जाती है कि बह ४,५०० और का है। अ्रगर देशो धन्धे बढ़ जायं, तो आज यह रुक 
४५००० टन के बीच में बाहर मेजेगा। मज़बूरो गिरा पता है। जब तक ऐसा नहीं दोता, तब तक बाइर . 
होने के कारण इत धन्धे की उन्नति में भी बाघा पड़ी से कपड़े मंगाने ही पड़ेंगे । ह 

है। बेलजियम का प्रसिद्ध अन्वेषक मारिस सोनेनीज़ झरमरीका के पास ख़्वें और खपत के लिए 


इस समय कनाडा में ही है। उसी की मशीनों के जितना रेशम का पका सूत सन्‌ ३९ में था, उसका 
अआाधार पर कनाड़ा में भी मशीन ढाली जा रही हैं। अआंकड़ा इस प्रकार है । 














१० लाख पौंड 
श्काजाध्यिासा आल हे 
कक उत्पादन श्रायातः | खपत के लिये | उत्पादन झायात खपत के लिये 
आज मय | 
१ २०४५... ९० | २९४ १०९ । (०१ | २१० 
| | 
२ १११ | शेर रह. रश७ // हल्थ 5 -ज२४ 
| ॥ 
हू. | | १४०७० 8७७ २४०७० 











भगसत १६४१ ३ संसार के उधोग ध्धों पर युद्ध का असर श्ञट्‌ 
इसी प्रकार स्टेपल फ़ाइवर, जो बादर से आये, उनका आंकड़ा इस प्रकार है-- 
€ महीने में 
| | | सन्‌ ३९ सन्‌ ४० 
कहां से ऋया का तन न मसल कमर सन 5-० पर 278: फेर 
। ड.|| फ्रीददी |. पौंड फ्री सदी 
जापान | १७९ ०९ ३,४०६ । २९० 
इट्सी ' श्र | ८प | ११६५ ! २७६ . 
ब्रिटिश साम्राज्य १४,१४१ | ६७ ० । ४फैपर । शेष्य ६ 
फ्रांस १११२९ हर ४७ २९ 
जमेनी १,३१७ । ६ हे हर १७ 
बेलजियम ह ४११ । १९ | द्८ | ०८ 
अन्यत्र से ! ३ ६ ०१ 
कुल २०,९७२ । १००; हर,ह३४ १०० 


इटली और जापान को जो आयात हुआ, उसमें 
३९ फ़ीसदी वृद्धि हो गई, परन्तु ब्रिटिश साम्राज्य से 
जो झायात हुआ उसमें कमी हो गई। यहद्द कमी 
शगभग २८ फ्री सदी थी। इटली से तो श्रब माल 
आता नहीं | फ्रांठ, जमेनी, बेलजियम और जापान 
से माल आना श्रसम्भव ही है| 

ऊन भी अब तक ब्रिटिश साम्राज्य, फ्रांस श्रौर 
थोड़ा थोड़ा जापान तथा इटली से आया करता था। 
अब फ्रांतड और इटली से तो ऊन का आना बिल्कुल 
ही बन्द हो गया है। और जगहों से जो सामान श्राता 
है, बह फ्रांस की क्वालिटी को नहीं पहुँच सकता। 
लिनेन के तागे भी चेकोस्लोवेकिया और बेलजियम से 
आते थे | अब इनका आना भी बन्द हो गया । केवल 
ब्रिटिश साम्राज्य से ही काफ़ी धुश्किल के बाद थोड़ा 
बहुत सामान आ पाता है। 

निर्यात की अवस्था भी पिछले युद्ध के बाद से 
बदल गई | सन्‌ १४ के पहले अमरीका के निर्यात 


। 


का दो तिददाई हिस्सा खुर्दा सामान, कपास, खाने का 
सामान आदि था| श्रव जमाना बदल गया है। अभ 
इन चीज्ञों का निर्यात केवल २।५ रद गया है। चीज़ों 
का भाव भी काफ़ी बढ़ गया है। डच-हिन्द पहले 
अमरीका का सामान काफ़ी लिया करता था। अब 
बद इतना माल नहीं ख़रीद सकृता। इसलिये दूसरे 
बाजारों की खोज करनी पड़ेगी | शायद दक्षिण 
अफ्रौका के बाजारों में काफ़ी खपत हो सके । 

दक्षिण अफ्रोका का भी यही हाल है। प्रगर 
चीज़ों का भाव बढ़ गया, जैसी उम्मीद है, तो 
इस धन्धे में काफ़ी तरक्की हो जायेगी । युद्ध के कारण 
अच्छे से अच्छा कपड़ा तय्यार करने में भी आसानी 
होगी । अगर उत्पादन का संगठन दो पाया, तो कुछ 
मुश्किलें झासन हो जायेंगी। निर्यात भी बढ़ सकता 
है और धन््रों में तरक्की भी हो जायेगी । 

इन्त में दो शन्द और कदना है। शान्ति के 
जमाने प्ें, जब उत्पादन के केन्द्र खुलते हैं, तो उनका 


फृष्कन्न्‍ोमललच री त.|+ 5 हर 


: संगठन भी हो पाता है और रफ़्लता पूर्वक उत्पादन. 


कर ऋप-पिकय का इन्तजाम भी होता है। पर युद्ध कें 
जमाने में हालत बदल जाती हे। चोौज्ञों के मूल्य में 
इऋस्तव्यस्‍ध्तता श्रौर श्रस्थिरता रद्दती है। श्रायात- 
निर्यात के झ्ञाघन मुश्किल हो जाते हैं। अन्तर्राष्ट्रीय 
झार्थिक सम्तुलन श्रसम्भव दो जाता है। उत्पादन 
के केन्द्र नष्ट श्रष्ट दो जाते हैं। व्यापार श्ौर व्यवसाय 
में उन्नति असम्भव हो जाती है। साथ ही उन देशों 
में, जो बाहर से माल मंगाया करते ये, युद्ध के 
अमाने से काफी श्रौद्योगिक उन्नति हो जाती है। 
नतीजा यह होता है उत्पादक देशों का निर्यात 


किवकाणी 


[ पं १, श्राग २; संख्या'रे 


५४ ०३०२: हर खत 


घट जाता है और एक भग्ानंक स्थिति पैदा हो 


जाती है। इन बातों का ध्यान करके अगर हम 
वर्तमान बुद्ध के बारे में सोचते है, तो हृदय दहल 
उठता है। विनाश, राष्ट्रीय चोइदिियों में परिबतंन 
तथा इसी प्रकार की श्रन्य समस्‍यायें सामने खड़ी 
हो जाती हैं। हस लेख में इन विषयों पर पूरा 
प्रकाश स्थानामाव के कारण नहीं डाला जा सका। 
विश्लेपणात्मक, दृष्टि से देखने पर यह साफ पता चल 
जायेगा कि जहां तक उद्योग-पन्धों का सम्बन्ध हे, 
युद्ध का श्रसर श्रार्थिक दृष्टि से कभी. भी अच्छा नहीं 
हो सकता | 


मुभसे मेरा नाम न पूछो 


श्री गोपीकृष्ण 


तुमकी अगशणित चिन्ताय हैं, 
तुम दुनिया के चिन्तक मानव, 


सह न सकोगे दुरबल, जजंर, 

मेरी. अन्तर्थनियों का रब, 
अपना उजड॒ रहा पर देखो, 
मेरा उजड़ा प्राम न पूछो ! 
मुझसे मेरा नाम ने पूछो !! 

तुमको अपनी सौ साथे हैं, 

तुमको अबने सौ. पघन्‍्धे हैं, 

मेरी साथे शव हैं. जिनको, 

दूध मिलने दो कंधे हैं, 
मत पूछो, मैं ज्यों आया हैँ, 
काम बढ़ेगा, काम न पइचछ्ी | 


गुकसे मेसा नाम ने पयूछी।/ 
में राही हूँ जिसने चलबा-- 
शुरू किया है आंधी से लड, 


में राही हैँ जिसकी 


रहैं-- 


गिरि - पयडरएडी,  उबद - साबड 
सुबद्दन मौत के मंह से चिकला,. 
' आने वाली शाम्र न पूछो । 


ग्रुझसे मेरा 


-+प्क कम >- 


नाम' न पूछो ((. 


बेगंसों का दर्शन 
0 20 
डाक्टर नारायण विषतु जोशी, एम० ए०, डो० लिट० 
(३) 


मेंकफेलर स्ट्यूश्रट अ्रपनी (72८8) ए590- 
डंपंणा ही उिशष्टणण'5 08000 में बेर्गसों 
द्वारा प्रतिपादित जड़ता की कल्पना पर आलोचना 
करते हुए. लिखता है--- 

५इस प्रारंम्मिक, शुद्ध, सजनशील क्रिया में कभी 
बाघा उपस्थित होने का कोई कारण ही दिलाई नहीं 
पड़ता; और यद्यपि उसमें से इतने फ़ब्बारे उड़ते हैं, 
तो भी इस बात पर विश्वास करने के लिये क्‍या 
कारण है कि वे एकदम दी “गिरना” शुरू करें ! 
उनकी स्वतंत्र क्रिया के उसी प्रकार जारी रहने के 
लिये सभी कारण दिखलाई पड़ते हैं, क्योंकि उनका 
सुख्य स्वभाव, उनका समूचा स्वभाव ही बस्तुतः 
स्वतंत्रता है। इमारे जगत्‌ भें उपलब्ध सूजन की 
तुलना यहां क्रिसी काम की नहीं है, क्योंकि, जिस 
प्रकार स्वयं बेगंतों ने कद्दा है, जीवन धारा में जड़ता 
के विरोध के कारण ही विभाजन द्वोते हें श्रौर जड़ता 
के ऋत्तित्व को उसकी अऋपनो उस्पत्ति में ऋवयव नहीं 
माना जाना चाहिये | अ्परंच, नब बेगंसों यह कदता 
है कि जड़ता बह गति है, जिसकी दिशा जीवन की 
गति से विपरीत है, तब उसका क्‍या मतलब हे ! 
क्या उसका यह मतलब हे कि जीवन और जड़ता 
एक द्वी बिन्दु से विनिर्गत हैं और यह कि यदि जीवन 
उस बिन्दु से आरोहण करता है तो जड़ता यहां से 
झबरोहण करती है ! यदि ऐसा है, तो यह समझना 
मुश्किल है कि ये एक दूसरे के विरोध में क्यों 
उपस्थित होते हैं। क्या उसका यह मतलब है कि 
एक गति विकेंद्रोकरण को झोर बढ़ती दे, तो दूसरी 
धति अधिक संपूर्ण व्यवस्था की ओर जाती है? तब 
किन्‍्ही भी दो त्थितियों में केबल तारतम्य का अन्तर 
होगा और इस मात का निश्चित रूप से निषेद्र करमा 
असंभव होक कि यह गति केक्‍ल एक ही है, जो या 


तो एक सिरे की ओर अथवा दूसरे सिरे की श्रोर 
मुडी हुई है, किन्तु किस लिरे की झोर मुड़ी हुई है 
यह हम नहीं बतला सकते। सत्य तो यह है कि यह 
चिंतन मनोरंजक है, किन्तु इम शपने आपको 
ईश्वरीय मन में प्रवेश कराने के और ईश्वर के साथ 
जग की सृष्टि का ग्रनुभव करने के बहुत पूर्व जिल 
गहराई पर पाते हैं, उसको नापने के लिये दमारी 
रस्सी छोटी पड़ जाती है ।” ( (0. 8] ) 

प्रो० मेक्केलर स्ट्यूअटं को केग्गशों द्वारा 
प्रतिपादित जड़ता को कव्पना की उपयुक्त श्रालोचना 
अधिक अंशों में ठीक है। हमें बेगंसों को ऋृतियों में 
अनेक ऐसे अंश मिलेंगे, जहां बेगंसों जीवनोत्प्लब से 
जड़ता को एकदम अलग समझता है। बे्गतों की 
जो प्रणालीकरण ( (शव 220ण ) १ की कल्पना 
है वद तो इस बात का प्रत्यक्ष प्रमाण है | 


न +न वतन >नननटनियनि न केक ०० >गेॉाओ+मकन०>क-+ की 
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((7. 2॥४०., 97. 5-6.) 


: शुदर 


अल अलरच मन टन है ही *। ४ >प 4७४ 8 ००७७ ०००: 


.. ब्वेंगंतों के अनुसार जीवन को सूजन शींल 
उत्कांति की भिन्न भिन्न ग्रठखेलियों (5॥770&008) १, 
का मूल कारण यह है कि जिवनोत्खब को दी हुई जड़ता 
की रुकावट का सामना करना पड़ता है। जीवनोतव 
को हस जड़ता के बीच से अपना मार्ग ढंढ़ना पढ़ता 
है । जीवनोनत्त्र का जहता में यहीं प्रणालीकरण 
उत्क्रांति की श्रट्खेलियों का मूल कारण है| नीचे 
दिये हुवे उद्धरों से हम इस बात को समझ सकेंगे। 
४जञ्यंत भें चेतनया मुख्यतः स्वतंत्र है। वह स्थय॑ 
स्वतंजता है; किन्तु यह जड़ता में से, अपने श्रापको 
उस पर स्थिर किये बगरेर उसका अ्रनुवर्तन किये 
बगैर, नहीं गुज़र सकती । इसो श्रनुवतंन (409- 
0) को हम बौद्धिकता कहते हैं और बुद्धि 
अपने श्राप को गतिमान की श्रोर अर्थात्‌ खतंत्र 
चेतना को ओर भुका कर, उसमे स्वभावतः ऐसे 
काल्यनिक रूपों में प्रवेश कराती है, मिनमें बह जड़ता 
को जम जाते हुए देखने की आदी द्वो गई हैं।” 
(९४, 7700. 285.,) 

“जीवन का उस्जव जिसके बारे में हम बोल रहे 
है, सजन की अतः प्रेरणा है | वह आत्यंतिक रूप से 
कुछ भी सजन नहीं कर सकता, क्योंकि उसको जड़ता 
का, अर्थात्‌ उस गति का जो उसके विपरीत है, 
सामना करना पढ़ता है ।?((+. 2४०. 7. 265) 

इस प्रकार के और भी कई उद्धरण हमें बेगंसों 
की कृतियों में मिलते हैं, जिनमें बेगंसों स्पष्ट-रूप से 
मानता है कि जड़ता का अस्तित्व जीवन से प्रथक्‌ 
है। किन्तु, इतना होते हुये भी एक बात है। बेगंसों 
ने जड़ता का जीवन से शआत्यंतिक विरोध कभी नहीं 
बतलाया है। क्योंकि जैसा कि हम उपर बतला चुके हैं, 
बेगंसों के जड़ता का कारण जीवनोत्प्लब ही की शियि- 
लता,फ्व्वाथतंन, अवरोह, प्रतिम्तमिता« बतलाया है। 
अर्थात्‌ मूलतः जड़ता और जीवन में झात्यंतिक विरोध 
नहीं | उत्के केक्‍ल रूप की मित्रता है। एक द्वी सत्य 
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(१) (क्षाएंएर उिफठाप्रणणा का प्रह्व ६०७ 
देखिये 


विश्ववाणी 


ब-न्‍नलीकव न ऑिड्ल्‍जकिणन 5 नह मनन न हु 


_ बष ९, भाग २, संख्या २ 


चन्‍- सपल्जरसर 5 


शक्ति श्रपनी सजन शौलता में जीवन है और अपनी 
निष्कियता में जड़ता बन जाती है। किन्तु तब भीं 
ब्रश्न ते। यह शेष रही जाता दे कि श्रा ख़िरकार उत्करम्य- 
माण शक्ति में शिथिलता आने का कारण क्‍या ! एक ही 
गति जब आरोहणशील है, तो उसे अवरोह की ओर 
मुइने की श्रावश्यकता ही क्‍यों पढ़ी ! इन प्रश्नों के 
उत्तर बेगतों की कृतियों में पाने की हम व्यर्थ चेष्टा 
करते हैं। 
भर हे ८ 

बेगंसों के दर्शन के उपयंक्त दोष को एक मुख्य 
कारण है। उसे यहां स्पष्ट कर देना आवश्यक है | 

इम ऊपर बतला ही चुके हैं क्रि समकालीन" 
दार्शनिक स्वातंत्रयवाद की उत्मत्ति उस व्रिचारधारां 
से दोती है, जिसका प्रारम्म लाक्षामे और दूयू बाई 
रेमां में पयेचप्ित वैज्ञानिक बुद्धिवाद तथा हेगैल में 
पयवसित दाशनिक बुद्धिवाद कौ प्रतिक्रिया से होता 
हैं| हमने यह भी बतला दिया है कि बुद्धिवाद के 
पुरस्कर्ता स्वयं ह्यम और तत्यश्चात्‌ कांटे ने बुद्धिवादी 
दर्शन के प्रति श्रपना अविश्वास व्यक्त क्रिया था ।' 
बुढिवाद से छुटकारा पाने के लिये कांट ने शाखिर' 
कार अपने ("गंतगल त॑ किक्षदर्धदतों रिदाइणा' 
और (400४९ ता ]ए्तंद्ताला( की सृष्टि की थी । 
यद्यपि, जैसा कि हम ऊपर बतला चुके हैं, कांट स्वयं 
इन कमेबुद्धि तथा भावना की मीमांसाओं से सन्तुष्ट 
नहीं था, क्योंकि इन दोनों मीमांसाओं में कांट ने 
सत्य को कमेबुद्धि तथा भावना के क्षेत्र से परे माना 
है, तथापि जो दाशंनिक बुद्धिवाद कौ श्रचलता, 
कठोरता और स्थूलता से ऊब्र गये थे, उन्होंने, कांट के 
द्वारा दी गई ख़तरे की सूचना को न मानते हुए, 
कर्मबुद्धि और भावना को दर्शन का अ्रधिष्ठान मान 
ही लिया । उदाहरणार्थ, शोपेनद्दार अंधेच्छा को, 
हाटमान विचेतन को, आस्फ्रे फुथये शक्ति-कल्‍्पना 
(त००-०८०) फो, मूल्य दर्शन के उन्‍नायक 
मानवता के चिरंतन मूह्यों के आविर्भावक देतु स्वतः 
स्फूते आध्यात्मिक शक्ति को, राष्देसों और सेक्रो्ता 
सौंदर्योपासना में अभिव्यक्त. भागनाः को: सष्टि का 
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आधारभूत तत्त्व मानते हैं। उसी प्रकार, बेगंसों का 
जौवनोग्लब भी एक बुद्धिविरोधो तत्व है, जो इमारी 
नैतिक चेशओं का मूलसोत कमेबुद्धि की कव्पना से 
बहुत कुछ मिलता जुलता है। 

अब प्रश्न हैः क्‍या हमारा शुद्ध बुद्धि की श्रपेक्षा 
कर्मबुद्धि को सत्य के साक्षात्कार के विप्रय में श्रधिक 
महत्व देना उचित है ! 
... समोक्षा के पश्चात्‌ हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते 
हैं कि बुद्धि, कमे और भावना इनमें रूप को मित्रता 
दोते हुए भी, इन तीनों का अभिव्यक्ति का प्रकार 
एक ही जैसा है। उत्कट बुद्धिवादी हेगैल के दर्शन 
का दोष बतलाते हुए हम यह कहते हैं कि उसने 
शाता श्रौर शेय का झ्ात्यंतिक ऐक्य जो परमात्मा 
(/।)५०]७६८) है, उसे श्रचल माना है। अ्र्थात्‌, 
हेगेल के अनुसार परमास्मा शुद्ध बुद्धि का वह चरम 
ध्येय है, जिंसे ससीम श्रात्मा (॥700 50” श्रपनी 
शानशक्ति द्वारा निरंतर प्राप्त करने की चेष्ठा करता 
है। ज्ञान का यद श्रादर्श अचल दोना ही चाहिये। 
क्योंकि वह भी यदि चल रहा, तो उसमें श्रपृर्णता आा 
जायगी और दृसीलिये वह ज्ञान का चरम आधार 
नहीं बन सकता | 

किन्तु यही बात्त हम कम और भावना के विषय 
में भी तो कद सकते हैं। बस्तुतः कम की आवश्यकता 
ही इसलिये होती है कि कर्ता वाह्य जगत्‌ को अपने 
विरोध में उपस्थित पाता है। श्रर्थात्‌, वह यह 
अमुमभव करता है कि किसी प्रकार उसमें और वाह्म 
जगत्‌ में यही सामकुस्य का अभाव है। कर्ता 
ओर बाह्य जगत्‌ का यही असामंजस्य कर्ता को 
वाह्म॑जगत्‌ को अपनी इब्छानुसार ढालने कौ चेष्टा 
के लिये प्रेरित करता है। ज्यों ज्यों कर्ता अपने कमे 
द्वारा बाह्य जगत्‌ को स्वेच्छानुसार ढाोलता जाता है, 
त्थीं त्यों उसके कार्य में नैतिक प्रगति का अंतर्भार 
होने लगता है । इस नैतिक प्रगति का अंतिम ध्येय 
है कतों और याश्यजगत्‌ में पूर्ण सामंजस्य । यद ध्येय 
बुद्धि के ध्येय के समान ही श्रचल और पूर्ण है। जय 
तक करता इस ध्वेय को नहीं प्रात्त कर लेता, तब तक 


बेंगंसों का दर्शन, 


ध्ष्३ 
तो नैतिक प्रगति है| ध्येय प्राप्त हो चुकने पर नैतिक 
प्रगति की आवश्यकता ही शेष नहीं रह जाती। 

ईस प्रकार हम देखते हैं कि कमे बुद्धि के लिये 
संघर्ष की आयश्यकता होती है। किन्तु यद संघर्ष अंध 
नहीं है। बह नीति के एक श्रचल और. पूर्ण ध्येय की 
अपेदा रखता है। कांट ने इसी बात को अपनी 
कम बुद्धि की मीमांसा? में यह कह कर व्यक्त किया 
है कि श्रात्म-खातन्त्र, अमरता तथा ईश्वर ये 
नैतिकता की तीन अनिवारय मान्यताएं हैं। श्रात्म 
स्वातंत्य इसलिये कि जब तक आत्मा खनिश्चित 
ध्येय की ओर बढ़ने में स्वतंत्र न द्वो, तब तक उसके 
किसी काय को नैतिकता के गुण नहीं लगाये जा 
सकते । उसी प्रकार इस बात की भी श्रावश्यक्रता है 
कि आत्मा को बाह्य जगत्‌ के संघर्ष के कारण यदि 
कुछ रकावट हुई, तो श्रात्मा पुनाः स्वचेष्टा से उस 
व्यवधान को दूर कर सकती है। इसी भावना से 
अमरता की मान्यता की उत्पत्ति द्ोती है। अन्त में 
प्रयेक कता को यह विशिष्ट भावना होती है---और 
बस्वुतः इस भावना पर विश्वास ही नैतिक प्रगतिका 
आदि से श्रन्त तक निर्वादद करता है--कि कभी न 
कभी कर्ता और वाक्ष जयत्‌ का बिरोध नह दो 
जायगा और ऐसशीी स्थिति उत्पन्न होगी कि ब्यक्ति को 
अपने सदूगुण के तारतम्य में कम या अभ्रधिक सुख की 
उपलब्धि होगी। नेतिक कर्ता के इसी विश्वास से 
ईश्वर की कल्पना की सृष्टि होती हे। कर्ता यह 
मानता है कि ईश्वर में आत्मा और बाह्य जगत्‌ के 
बीच स्थित संघर्ष का अन्त हो जायगा। बही उसको 
स्वगं, गोलोक अथवा बदिश्त में स्थान देगा, जहां 
उसको चिरसुख और एकान्त आनन्द की प्राप्ति 
होगी । 

इस प्रकार कांट ने श्रात्म-स्वातन्त्य, श्रमरता 
और ईश्बर को नैतिकता की तीन अनिवार्य मान्यताएं, 
माना है। साथ में उससे यह भी कहा है कि ये 
मान्यताएं नैतिकता की नियामक शक्तियां हैं, किन्तु 
विधायक शक्तियां नहीं। अर्थात्‌ , कांट के अनुसार 
नीति श्रपनते मूल भूत हन तीन रुत्यों का स्‍्त्र्यं 


हु 


आम विश्ववाणी [ वर्ष १, भाग २, संख्या २ 
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शाक्षास्कार नहीं करा सकती | क्योंकि यदि नैतिकता भी जीवनोन्व के समान गतिमान, विकस्वर एवं 
ड्वारों हम ईश्वर को प्रात कर सके, तो संधर्ष की सजनशील मानता है |१ ईश्वर की यह कल्यना कहां 
भावना नए हो जायगी और फकतः नैतिकता को तक ठीक है, इसका विवेचन दम यहां नहीं करेंगे। 
झावश्यकता भी शेष नहीं रहेगी | किंतु एक बात अवश्य है। ईश्वर को जीवन के 
उपयुक्त बिवेथन से यह स्पष्ट हो गया होगा कि. समान गतिमान मान लेने मात्र से बेगंसों को कठि- 
शुद्ध डुद्धि के समान दही कर्मबुद्धि में भी संघर्ष की नाइथयों का श्रन्त नहीं हुआ, प्रत्युत्‌ उनकी तीमता 
भावना तथा अचल आदर्श की कल्पना का अंतर्भाव और भी बढ़ गई है। दूसरे कर्मतन्त्र दर्शनों में अचल 
होता है| इस स्थापना के अनुसार यदि बुद्धितन्त्र ईश्वर को मान लेने से यह तो समाधान मिल सकता 
दर्शन (०जांडपशाणणटॉ००) प्राथप्रीएआंट5 ) का. था कि हमारी नैतिकता का अंगभूत कर्ता और बाह्य- 
पर्यवत्तान अचलता में होता है, तो उसी प्रफार जगत के संघर्ष का इैश्वर के साक्षात्कार द्वारा अंत 
कर्मतन्त्र दशन ( #5062०8) 7एएडं०5 ). दो सकता है। किंतु बेगंसों में ईश्वरीय आदर्श के 
का पर्यवतान भी अचल आदर्श की स्थापना में होना अभाव में संघर्ष को भावना के निरसन का कोई 
ही चाहिये । और वास्तव में यह वात है भी। यदि साधन नहीं मिलता | और, जैसा कि हम ऊपर बतला 
हम नव स्थातन्त्यवाद के दर्शनों का श्रष्ययन करेंगे, चुके हैं, बेगंसों के दर्शन में जड़ता और जीवन की 
तो हमें उपयंक्त स्थापना की प्रामाणिकता में विश्वास ढेत भावना अंत तक बनी रहती है। 
हो जायगा । (2॥॥050909 ० ५००७७) में जो हम अरब समझ सकते हैं कि कर्मतन्त्र दर्शन 
कि नव-स्वातन्म्यवाद को एक बड़ी गम्भीर धारा है--  बुद्धितन्त्र दर्शन के समान ही दोषयुक्त है। बेगंतों के 
यह बात बड़ी स्पष्टता से दृष्टिगोचर होती है। दर्शन की कर्मतन्त्रता ही उसके दोषों का मूल कारण 
उदाइरणार्थ, म्युन्स्टबेंग की ()ए४एश४०॥०) 5८ है। अतः यदि हम दर्शन को दोषों से मुक्त करना 
की कल्पना दर्मे चिरंतन मूल्यों के श्रचलायतन की चाहते हों, तो यद् आवश्यक है कि उसे नतों 
याद दिलाती है। बुद्धितनत्र माना जाय और न कमेतन्त्र | दर्शन श्रात्म- 
ठीक इसी तरह बेगंसों की तत्त्वचिंता में भी तन्‍्त्र होना चाहिये। हमने श्रपनी डॉक्टरेट कौ 
कर्मतन्त्र दर्शन की उपर्युक्त असंगति जड़ता कौ थीसिस ' एलप्रज्ज्रट$ ता विवाशंतेप्राणा! 
कल्पना में व्यक्त हुई है | चूंकि बेगंसों का मूल तत्त्व में दर्शन को आत्मतन्त्र बनाने के सम्बन्ध में कुछ 
जीवनोन्सब है, जो कि निरंतर सुजनशील विकस्वर सूचनाएं दी हैं | सम्भव है कि हम उन्हें किसी समय 
एवं यतिमान है, हसलिये बेर्गसों किसी अचलायतन उनकी सम्रग्रता में अपने पाठकों के समक्ष उपस्यित 
की कल्पना तो करने से रद्दा | बेगंसों स्वयं ईश्वर को कर सकेंगे | 
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गोंड़ो का बड़ा भाई” एलविन 


श्री कृष्णरस भट्ट, स० सम्पादक शराज!” 


उन दिनों था जबलपुर में। एक दिन किसी 
बन्धु' ने बताया कि आजकल धुश्राधार! फिल्म 
की शूटिंग हो रद्दी है मंडला ज़िले में। गोंड़ों का 
चित्र लिया जा रहा है ! तुरन्त ही आंखों के सामने 
नाच गयीं दो तसवीरें--एक तो यह कि इस चित्र की 
बदौलत सम्य संसार भी इन मत निबासियों की ओर 
पल भर दृष्टि डाल कर अपने टिकट के पैसे सार्थक 
करेगा, जिनकी ओर कोई देग्वकर भी नहीं देखना 
चाहता | और दूसरी यह कि इन श्रशिक्षित मुखे, 
निधन और पीड़ित २५४ लाख भाहयों की मेचा में 
अपने को खो देने वाला भी एक भाई है, जिसे 
वे "बड़ा भाई” कह कर पुकारते हैं और वह है 
हमारा प्यारा--वैरियर एलबिन ! 


ईसा का सच्चा भक्त 


विश्वबन्धुत्व और प्रेम, सेवा और नम्नता, सत्य 
और बलिदान की महात्मा ईसा ने व्यावहारिक 
शिक्षा दी । श्राज उनके भक्तों में ऐसे व्यक्ति कितने 
हैं, जो अपने जीवनमें उसका आचरण करते हैं ! दाल 
में नमक के बराबर भी तो नहीं । श्राज तो एलबिन 
और ए्डूज़ सरीखे लोगों की अ्पवाद में गिनती 


की जा सकती है। यदि उनके सभी भक्त ऐसे ही 


हो जांयं, तब तो कहनाही क्या ! किर तो न यह 
रक्तात ही रहे और न संसार में अ्रशान्ति का 
नाम | आज धर्म प्रचारक का लब्रादा पदनकर भी 
कितने ही पादरी और पुरोहित उन सिद्धान्तों की 
हत्या करते हैं, जिनके प्रचारक होने का वे दावा करते 
हैं। यही कारण था कि पैरेयर एलबिन को सन्‌ 
१९३१ में काइस्ट सेवा संघ से श्रपना सम्बन्ध बिच्छेद 
कर लेना पढ़ा | 
१० 


भारत आगमन 

अक्यूयर सन्‌ २७ की बात है। शुद्ध धमे प्रचार 
फी भावना से प्रेरित होकर एलबिन साइब एक टोली 
के साथ श्राक्सफोड से भारत आये। ४ वर्ष तक 
आपने पूना के क्राइस्ट सेवा संघ में कार्य किया, परन्तु 
बह कार्य क्‍या था--रात दिन का आत्मिक संघर्ष 
था। उन्होंने देखा कि में ईसा के सच्चे आदेशों से 
दूर हटता जा रहा हूं। उनको विश्वबन्धुत्व श्र 
सेवा, ल्याग और बलिदान की भावना को कार्य रूप 
में भली प्रकार परिणत करने में श्रपने को अ्रसमर्थ 
पा रहा हूं। तथ्य मेरे इस कार्य का महत्व ही क्‍या! 
यद आत्मस्लानि क्रमशा; श्रसत्य दो उठी और 
एक. दिन आपने उक्त संघ से अपने को अलग कर 
ही लिया । 


नया सेवा-स्षेत्र 


बहां से श्रलग द्वोकर श्राप सोचने लगे कि अब 
मैं क्या करू ! आपका सेवा परायण हृदय भहद्दात्मा 
गांधी की ओर कुका। कुछ दिन श्राप एएड्रज के 
साथ भी रहे, परन्तु ऐसे भी कहीं प्यामे दिल की 
बेचैनी दूर होती है ! आपको तो सेवा और ठोस सेवा 
के लिए कार्य-तेत्र चाहिये था। हसी बीच श्रापके 
जिगरी दोस्त श्यामराव हिवाग्ले इंग्लैश्ड से लौटे 
और बस आप दोनों एक सौ रुपया लेकर मंडला 
जिले में गोंड़ो की सेवा के लिए उनके बीच जा ही 
तो बैठे । 
करंजिया में ढेरा 
. करंजिया नामक छोटे से गांव में इन लोगों ने 
डेरा जमाया; उन उपेक्षित भाइयों की सेवा के लिए, 
जिनको सम्य संसार कभी पूछुता तक नहीं । यहीं पर 
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दस गोरे भाई ले अपने ४भूमिज्नन सेवा मण्डल” की 
नौंब डाली और उसे दृढ़ बनाने के लिए रात दिन 
एक कर दिया। भयावह दरिद्रता, श्रशिक्षा, बोमारो 
आदि श्रनेक बातों से संघर्ष करनां था और उससे 
वही किया | पहले तो गोंद माई उस पर विश्वास दी 
न कर सके ! स्वाभाविक भी दे ऐसा। कारण है, भीषण 
अ्रत्याचार और उत्पीड़न की चक्को में पिसते पिसते 
श्वेतांगों से विश्वास उठ ही जा सकता है। परन्तु 
एलबिन तो उस धातु का, है ही नहीं | आख़िर उसके 
प्रेम का, उसकी निःस्वा्थ सेवा का लोगों ने सिक्का 
माना | 


मण्डल फा कार्य 

आज एलबिन साहब के “भूमिजन सेवा मण्डल” 
की दस शाखाएं हैं। प्रधान केन्द्र हे पाठन में । 
बहां पर एक पुस्तकालय, एक संग्रहालय, एक 
अस्पताल है। एक अतिथिशाला, एक दूकान, एक 
धमेशाला और एक बच्चों के लिए छात्रावाप्त है। 
इसके अलावा एक एक पाठशाला प्रत्येक शाखा में 
है। मरहझल की ओर से कोढ़ियों की चिकित्सा के 
लिए जो अस्पताल है, वह श्रनुपम ही कहा जा सकता 
है। बहां पर भेदभाव का नाम तक नहीं है। भेदभाव 
रखकर सेवा करना सम्भव भी तो नहीं है । 

आज “बढ़ा भाई” गझ्योर “छोटा भाई” ( भरी 
श्यामराब ) गोंड़ो के सबेस्व हैं। प्रत्येक गोंड़ के 
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हृदय में उन्होंने श्रपनी अमूल्य सेवा से परम आदर 
का स्थान बना लिया है | कोई भी मुसीबत, कोई भी 
कष्ट उन पर शाया नहीं कि वे दौड़े इनके समीप । 
क्योंकि वे जानते हैं और भली प्रकार जानते हैं कि ये 
इमारे सच्चे हमदर्द और सच्चे शुभचिन्तक हैं| तब 
ये इन्हें छोड़ कर और जांय कहां ! 


विवाह 

झभी थोड़े दी दिन पहले की तो बात है। लोगों 
ने समाचार पत्रों में चकित होकर पढ़ा कि सेवा के 
इस अनुपम पुजारी ने, जो आक्सफोर्ड विश्वविद्यालय 
का “डबल फरटे? है, चाल्स श्रोल्डद्रेस स्कालर, मैथ्यू 
आर्नेल्ट प्राइज़्मैन तथा रायल एन्यापोलाजिकल 
इन्स्टीटपूट का फैलो है, कोंशीयाई नामक एक गोंड़ 
कन्या से विवाह कर लिया ! जहां पर और जिन लोगों 
की सेवा में अपने को लपा देने का एलविन ने व्रत लिया 
है, उन्हीं के बीच से उसने अपनी जीवन संगिनी 
खोज ली ! 


गरीबों के दुःख में रोने वाले, उनके लिये सर्वस्व 
बलिदान कर देने वाले, ऐसे श्रनुपम सेवा-ब्ती के 
चरणों में किसका दृदय भद्धा ओर आदर से न कुक 
जायगा। परमात्मा फरे हमारा यंदं बढ़ा भाई! 
झननन्‍्त काल तक जीवित रहकर दमें निःस्वार्थ सेवा 
की शिक्षा देता रहे ! 





हध्लब लत # तन 


छुट्टी का समय 


धविश्ववाणी? के परिचित हमारे एक आदरणीय बुजग ने घरों के नौकरों (/2070600 50ए०775) की स्थिति 
पर इस ल्लेख में रोशनी डाली है। डोमेस्टिक सरवेश्टस की समस्या भी एक तकलीफुदेह सम्रस्या है । 
हमारे समाजवादी भाहयों को इस समस्या पर खास तौर से गौर करना चाहिये । हमारे अनेक समाज: 
वादी मित्र अपने निजी नौकरों के लिगय्रे ८ घराट़े का नियम नहीं मानते ।हाला कि बाहर वे इसी 
के लिये हड़तालें कराते हैं। 


जेठ का महौना था औ्रौर दोपहर का समय। लू 
बड़े ज़ोर से साय॑ साथ॑ चल रही थी। सभी नौकर 
नौकरानियां छुट्टी पाकर अपनी कोठरियों में श्रा चुके 
थे। कोई चने चबा रहा था, तो कोई रोठियां ठोंक 
रहा था | मैकू की कोठरी से उसके खुर्राटों का शब्द 
बाहर सुनाई दे रहा था। बराबर बरामदे में मैकू को 
दुलहिन रोटी पका रही थी और उसके बराबर की 
कोंठरी के बरामदे में कुछ लोग गपशप लगा रहे थे | 


चने चबाते चबाते भोला हंसा और बोला-- 
“यह साला मैकुआ कुंभकरण की नाई सो रहा है, 
मानों रात भर सोने को मिला ही न हो |” इस पर 
बुधई और वृद्ध रज़ा मियां भी हंस पड़े । 

मैकू की दुलद्िन ज़रा तुनक कर बोली---“ज़रा 
तोहका श्रस काम करे का परे, तो सब सिद्ठी पिट्टी 
भूलाय जाय । पांच बजे सुबह से यह जून होईइ जात 
है दम लेंय का फुरसत नाहीं मिलत। थकाय न जाय 
तोका? 

५तो का हम का काम ही नाहीं करें का परत ! 
हम हूँ तो धूप मां पौफटे से अ्रत्र तक फड़वा चलावा। 
अरे थोड़ी बेरी तो साथिन में बैठ हँसे योले का चाही” 
भोला ने कहा | 

मैंकू की दुलहिन ने जवाब दिया--“जब्‌ मनई 
थक जात हैं, तो हंसब बोलव नौक नाहीं लागत, श्रभी 
तो कुछ खाइन भी नाहीं।? फिर अ्रपने पति से-- 
८उठो हों कुछ लाय लो श्व बहुत सोय चुके [”? 


मैकू आँख मलता कोटरी से निकल आया और 
बोला--/यह भोलवा ससुर कांग कांय करके सौये भी 
नाहीं दिदििस ।? 

०तो का श्राज खाये बिना ही काम पर जाय का 
भन है।” बुधई बोल उठा-- 

“नाहीं आाजु तो खांय का है मुदा लाये बिना 
भी तो कितनी ही जून काम करे का परा है |” 

रज्ञा मियां बोले--“अरे भहया ग़रोबन का पूंछे 
वाला के है। हमहू का तो दुइ दिन से भर पेट खांय 
का नाहीं मिला, बुढ़ाई दांव घना चायें का परत है; 
एक रुपय्या पेसगी मांगा रहा, चिरौरी बिन्ती करा, 
पर मिला नहीं ।” 

मैकू ने रोटी का कौर मुंह में रखते रखते कदा-- 
“म्रालिक कब पेसगी नाहीं देत हैं। तोहसे का कही 
मियां [99 

रज़ा बोला--काहे का | वो ही जो सबसे कहत 
हैं कि तुम लोग फ़िज्नूल ज़रच देत हों। इस तरह 
ख़रचा करों कि महीना भर चले |” 

मैकू कौ दुलदिन बोल उठी--“अरे मालिक सब 
एके से होत हैं। दम हूं एक जगह नौकर रहे। कहें 
फा तो रानी साहब रहीं मुदा हमार आ्राठ रुपस्या 
अखरत रहा | कवहूं हम विराम पड़ जाई, तो तन्ख़ाद 
काट लेंय | कहें फूट बोलति है। जैसे हम मनईये 
नाई अ्रहें ।” 

भोला ने हंसकर कद्ा--“नौकर की जात, भला 
मनई कैसे हुई सकत है। जस गदहा तस नौकर | 
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कस हो फूलचंदवा की अ्रम्मा सच है कि 
नाहीं !? 

८४ इमका तो जब मलकिन एक दिन गदद्दी कद्दिन 
रहा तो दम तो तुरते काम छोड़ दिया ।” फूलचंद 
की मां ने कहा-- 

रज़ा मियां बोले--“श्ररें गदद्दा कहें चाहे घोड़ा, 
मुदा पेट भर खांय का तो देंय का चाही। जनावरन 
का भी तो पेट भर देत हैं। पंछी, भला हम पंचन का 
फ़ज़ल ख़रना कर सकरित है! तीज स्योह्दार तक 
पर तो पुलाव खांय का नाहीं जुरत। अब देखो ना 
आज र८ तारीख होय गई श्रौर हमर पास खांय का 
नाहीं रह गवा। खुदा की कसम चना चबावा नाहीं 
जात है, मुदा का करी ! कद्दो हम कब हूं. पहले सांगा 
तक नाहीं | अ्रकेल मनई दस रुपय्या बहुत हैं, मुदा 
फुलचंदवा की माई का एक रुपय्या दिद् रहा, सो 
फाका करें का परत है। 

फूलचंद की मां बोल डटी--“का करी मियां 
तौद्दार रुप्या नाहीं दिया। देखों न फुलचंदवा को 
तन्वाह अयै तक नाही पावा । श्रोहके मालिक कहते 
हैं जलदी का है तू तो कमात है। पूंछो हम छै रुप्या 
मां का खुद खाई का ओोइका खियाई । श्राज 
देखो अ्बे तक श्रावा भी नाही। खांय का परा है 
ओर अस घाम तेज्ञष हे। का कहीं बाप रे बाप ! 

“लो साला आय गत्रा” भोला ने फूलचंद को 
देख कर कहा--“कहां रहा वे इतनी जून तलक 
गोली खेलत रद्द का !? 

“नाहीं भोला काका, श्राज हमारे बाबू का जनम 
दिन रहा, सो न्योता दिद्विन रद्दा। बहुत मनई जुझा 
रहेन । मेहररउन भी रहीं। खस की टट्टी लगी रहीं | 
बिजली के पंखा भर भर चलत रहे | दहमका छुट्टी कस 
दोत | अबे सब सोय गये, तो हम भाग आए । श्राज 
तो खूब खीर खाबा । 

उसकी मां ने कहा--“आज तो खीर खाय का 
मिली | कल का ख्हों बच्चू ! रोज़ तो खीर खाय 
का मिली नाहीं। न रक्षा मियां के पास पैसा है, जो 
उधार मिल जाई । तंखादह लाये का चाई। तो मियां 


विश्ववाणी 
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का भी अदा करी और खाय का लाई, वह बिचारौ 
चना चत्रात हैं हमरे कारन |? 

“तो मांगित तो रोज़ है का करी | मांगे से विगढ़ 
जात हैं, कहत हैं साला बदतमीज्ञ है रोज़ तकादा 
करत है।” फूलचंद ने उत्तर दिया। 

रज़ा ने सहानुभूति प्रकट करते हुये कहा-- 
#हां भधया ग्ररीब सनई का कर सकत है, कोऊ सुन- 
वश्या है नाहीं | हम जब नवाब साइब के द्वां रहे, तो 
मद्दौना पर ठन्त़ाद् पाना तो ईद का चांद देखना रहे | 
नौकरन का दो दो ठौन तीन महीना पर तंज़ाह मिलत 
रही सो भी का पूरो मिलत रही ! नाहीं थोड़ बहोत दे 
दिद्विन बस कहिन रुपया श्रभी नाहीं है फेर मिली । 
जब हम भूखन मरन लागेन तो नौकरी छोड़ें का 
परा। कहे का दमका १५ मिलत रहा, मुदा दसो मिल 
गया तो हम ग्रनीमत समझम्तित रद्दा। तो का हम 
ही एक नौकर थोर रहे | सब दिन का यहे हवाल 
रहा । कोई कोई तो नवाब के जेब से रुप्या निकाल 
लात रहे कोई आगा से उधार लेत रद मुदा इभ 
तो भदया हराम का एक्‍्को पैसा लेय वाले न रहे, 
इहमका तो दस दस पन्द्रह परन्‍्द्रह दिन चना चंबात 
बीत जात रहा ।?? 

बुधई बीच में पूंछू उठा--/तो रक्षा मियां तुम 
कबहूं आगा से उधार नाहीं लिहौ !” 

“जाही भइया, आगा से जो एक दर्फ़ लिद्दिस सो 
ससुर फंस गया, कबहूं भ्रदा नाहीं दोत, सूद देत देत 
जनम बीत जात है |” 

“कस द्वो मिया जी, नवाव कबहूं तन्‍्वा वेवाक 
नाहीं करत रहा ?” फिर बुधई ने पूछा-- 

«हूं हां जब्र कबहूं नज़ेराने का रुप्या आवत रहा, 
तब देत रहें। कहूं छे महीना साल भरे मां। मुदा 
ठुम जानो बियाज मां आगरा खाय जात रहे। गरीब 
मनई कहां इतना बियाज भर सकत है। नौकर भाग 
जात रहे। दमहू का उनकी जमानत में श्रागन 
का बहुत कुछ दें का परत रहा | 

भोला बोला--“झरे भदया गरीबन की सबे 
जगह मरन है। हम जब मजूरी करत रदे, तो जार 
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दिना मजूरी करी तो कम से कम हुद्ू दिना मजूरी 
का पैसा लेंय दौरें का परे [! 

८“ इम्न ललवा की नौकरी भी एड्टी बात पर छोड़ा । 
तन्वाह दो दो तीन तीन महीना न देय | कहें को 
बारह दरुप्या रद्दा मुदा महाजन के वियाज में सब चला 
जात रहा, कहं। इ्टां इमें तिसरी तारीख का मिल तो 
जात है । कम दी सदी ।!? 

मैकू बोल उठा--'सो तो ठीक है मुद्रा द्विश्रों 
तो कबहूं पेसगी नाहीं मिलत | मूलन चाहे मर जाई 
बाबू का दिल नाहीं पश्चीजत | लो देखो रक्षा मिर्या 
का ही चना चंबा फे गुज़र करें का परत है |” 

फूलचन्द बोला--/'फिर भी तो तुम मजे में हो, 
ज़रा हमारी मलकिन से पाला परत तो मज़ा मालूम 
दोत | एक दम सांस लें का नाहीं मिलत | दोनों--- 
मालिक और मलकिन--की ज़वान अस ख़राब है जस 
का कही | भ्रच्छा दम जात दन॑ नाहीं तो गदहा 
उल्लू सब ही तो बने का परी ।” 

उसकी मां ने कितना ही कद्दा कि दो तो बज 
जाने दे, परन्तु बह न माना सिर में कपड़ा लपेठ जाने 
दी लगा | हस पर वद बोली कि--“श्रच्छा तन्ल़ाद 
ज़रूर मांग लद्यो |? * 

“अम्मा आज ही तो बाबू कहद्दिन रद्द कि 
खांय का तो दे दिद्विन, तसवा बनवा की का जल्‍दी 
है। दिन भरे मां का दो दर्फ़ तकादा करें का होत 
है १? इतना कह फूलचन्द भाग गया। इतने में 
समुआा और खुरबन रसोइया भी आ पहुंचे । 

फूलचन्द की मां ने कहा--“कैसी धूप में भागा 
जात है इमार तो करेजबा फटा जात है ।” 

खुरचन बोला-- “ तो नौकरी करे मां तो धूप 
पानी समब्रही सहें का परत है। कोई पैसा कादे का 
देय जो धूप पानी से ग़रीबन फा बचावे |” 

बुधई ते कहा--“धूप पानी भला कौन चीज़ 
है ! मालिक खांय का दिददे जांये कस, हम तो बैल 
की तरह काम कर सक़ित हैं, मुदा जब खांग का चुक 
जात है तब तो महया हमार जांगर नाहीं चलत (७ 


छुट्टी का समय 


श्ण६ 
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भोला ने चारपाई पर बैठते हुये कहा---“जैसे 
दूसरे किसी का बिना खाय जांगर चल्तत है! मुदा 
चलाय॑ का तो परत हैये है। हमका देखों एक दर्फ 
दो दिना कुछो खांग का नाहीं पावा रहा और शकरी 
चौरे का हुकुम भवा |? 

रज़ा ने कद्ा-- मालिक से काहे भाहीं कहा (४ 

/ 'हम कहा तो रहा मुदा बह सुनत हैं ! हमसे तो 
किन थोर खाबा कर कादे इतनो जलदी सब खा 
डाला ! तुम्हीं बोलो आठ रुप्पा तो पाया--का इभ 
खाई का बन का खिलाई; और कभी विराम दोय 
गये तो बाबू तन्ख़ाह काट लिहिन ” भोला ने उत्तर 
दिया | 

समुग्रा बितली घर में कुली का काम करता था। 
साम्यवादियों के साथ जुलूसों में भाग ले चुका था | 
उसने उत्तेजित होकर कदहा--“यद सब तुम लोगों 
का दोख है, जो चुप चाप सब जुलुम रहे जात हो। 
काहे पेसगी कह के मांगत हो ! काहे नाहीं कहत हो 
याबू हम पश्चोस दिना काम किदा उसमें से दो दिना 
की मजूरी द्दे दो (१ 

सब एक दम बोल उठे---'तो का मालिक से 
लरी !” 

५नाहीं मईया लरें का कौनों काम है ! मालिक 
से कहे का चाहीं कि हम हूँ तो मनईं हैं। विराम होत 
हैं | हमहूँ का गरमी जाड़ा सतात है| हमहूं का घर 
गिरस्ती के वास्ते सौदा सुलुफ करे का परत है। हम 
गरीब अहैईं । हमरे तो नौकर चाकर नाहीं बैठे हैं, 
जो घर का काम करदें | दमहूं का कभी तो छुट्टी चादी | 
सिरौरी करो बिन्ती करो मालिक भी तो मनई होत हैं, 
कब तक नाहीं पसिजिह (” समुश्ना ने उत्तर दिया। 

# लूब कहेशों महया। कहूँ चिरोरी बिनती से 
कोऊ पततीजत है १ हम जब सरदार के पास चपरासी 
रहे, तो हमार ब्िठवा गंवई में विराम परा | हम पांच 
बरस नौकरी कर चुकिन रहा, मुदा दो महीना की 
छुट्टी न दिहिन । हम का जांय का तो रदा। बिटैना 
का तपेदिक होइ गया रहा। नौंकरी छोड़ें का परा | 
सरदार कहिन हम छुट्टी सुह्दी न देब। बिमार मनई 


 दैहछ 
का आत्पताल मेंजे चाही। हम गरीब मनई भला 
इस्पताल का लरचा कहां पाधत ?” रज़ा सम्राँ ने 
सभुआ की बात के उत्तर में फहा--- 

खुरधन 'परिडतः के पास भी शिकायत मौजूद 
थी | वह बोले--'हम रहे नौकर टेनी के राजा के 
पास | खांय का बढ़ा सौकीन रहा | हम तीन चार 
बरस से सेवा किह[। रजवा बढ़ा खुस रहा। डिप्टी 
सिपटियन का भी खिलावत रहा । खूब खरचत रहा | 
मुदा हम जब सौ रुप्या पेसगी बिटिया कौ सादी 
के बे मांगा तो कहिस हम हरगिज्ञ ना देवब। रानी 
बिचारौ बहुत कहिन कि ब्रह्मन की कन्या है दे दो। 
मुदा कहिस, “यह भाग गया तो हम किस्से लेंगे? 
इसको पेसगी दिदे से सख्त नफ़रत है |! हम चिरौरी 
किहा, बिन्‍ती किहा तब भी ना दिहिस। बोला, 
अद्दाजन लगा लो |? कहो भददया हमका काहे महाजन 
देत ! हम झगया के पास गये वह तुरन्ते दे दिहिस | 
मुदा हमका आज तक भरें का पर रहा है (”? 

समुझा ने कहा--''सो तो ठीक है। आगन से 
जहां उधार लिहदा कि फंसे। मुदा ग़रीब करे का ! जिसकी 
सिदमत करे जब बो न दे तो लिहे का परत ज़रूर है ।” 

रज्ञा बोला--“श्ररे भईया नौकर ससुर तो गदहन 
से भी गया बीता है। उसे पेसगी देना तो दूर उसे 
कबहू छुट्टी तक तो नाहीं मिलत है । तुम पंचन मज़े 
मां इतयार को छुट्टी लो पाय जात हो। बिराम भये 
तन्सा तो नाहीं कटत, फिर कभी तीज स्थोहार भी 


मज़ा करे का मिलत है। हम पंचन का देखो, 


अनावरम की भाई तीसों दिन श्रौ चौबीसों घंश 
नौकरी बजाये परत है | दुपहरिया हो या रात जब 
ही श्रावाज्ष परे बस कमर कसी रखो |? 

समुझा ने कंद्दा--तुम समभते हो हम पंचन 
बड़े मज़े मां हैं। हमहू का तो अपने मलिकन से 
रोज़ लरे का परत है, तब तो छुट्टी सुद्दी पाइत है। 


हम हूं चुप बैठ रही तो का मलिकन हमें दम ले. दें १ - 


कभी नाई | दम पंचन पदले चिरौरी करित है और 
फिर कास बन्द करित दै। हड़ताल करित है तब 
जीत होति है|” 


: विश्ववाणी 
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बुधई बोल उठा--“घर के नौकरन भला का 
हड़ताल कर सकत हैं! एक काम छोड़े दस मौजूद 
होइ जात हैं । फिर भशया तोहका तो बाबू लोगन 
मदद देत हैं, हमें के पंछुत है !” 

रज़ा बोला--“हम तो उनहीं बाबू लोगन की 
नौकरी करत हैं। हमें भला वो का मदद दे हैं| उनका 
बस चले तो वह हमें एक दम छु्नी न दें ।! 

खुरचन ने कहा--“हमार मलकिन तो एक दम 
खुचुर पुचुर लगाये रहत हैं। देखों महराज ! लकरी 
फुजूल जलत है, अ्रब तेज़ न जले पावे, अब नमक 
डालें का चाही | का कही हर दम चिचियात रहत 
हैं। रामौ गरीबन का साथ माही देत हैं [? 

बुधई बोला--/भशया दम तो कब के छोड़ चुके 
होशत, मुदा जीमींदार का पोत कहां से ब्ेश्राक होय। 
वह भी ससुर मार डंडन हमसे वसूल करत है। 
मलकिन चिचियात तो बहुत हैं कान फाटे जात हैं। 
मुदा तन्वा ठीक समय पर देत हैं एहि से परा 
अई 7 है 

समुझ्ना ने कहा कि-- “जब हम देहात से आये 
रहे तो हमहूं का एक बाबू के धर मां काभ मिल गया 
रहा । बोह बिचारे देवता रहिन | हमसे कह्िन समुआा 
तुके हमारे घरे मां तीसों दिन काम करे का परत है; 
तू दमारे कारखाने में मजूरी करे तो इतवार दृतबार 
छुट्टी ग जाय। हम कहा अच्छा दजूर | सो हमें 
कारख़ाने भें बदल दिद्विन। परमेसुर उन्हें मौके 
रखे | वह बिचारे छुट्टी भी दे देत रहेन। मुदा श्रव 
तो हम छुट्टी ले सकित है। कारख़ानन में यही तो 
मज़ा है |! 

रज़ा बोला--“हम सुना रहा कांग्रेत सरकार 
नौकरन की छुट्टी का क़ानून बनावत रहे, मुदा बह 
जेल चले गये । देखें नौफरन के कभी दिन फिरत हैं 
कि नाहीं १” . 

इतने में मालिक की आवाज़ आई---“कोई है, 
शाम होने आई और सब कोटरी में बैठे हैं ”” और 
टन टन टन तीन का घरटा बजा ) 


हिन्दी, उदू या हिन्दुस्तानी 


परिडत सुन्दरलालज्ञी 


इस समय इस देश की सब से बड़ी समस्या 
साम्प्रदायिक समस्या है। महात्मा गांधी ने लिखा है 
--+शश6 वं5 ए0 पृण्ल्याणा ग्राछा8 ग्राएतग- 
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अआर्थात्‌ू--'इस मवाल से ज़्यादह महत्व का या 
ज़्यादद ज़रूरी कोई सवाल नहीं है। मेरी राय में 
हमारी सारी तरक्की के रास्ते में यदी दकाबट है ।? 

इसमें भी किसी को सन्देद्द नहीं दो सकता कि 
हिन्दी उर्दू का कगड़ा हिन्दू मसलिम समस्‍या का एक 
सास पहलू है। यद्दी जड़ है, या कोई श्र,--इस 
सवाल को केवल उभार दिया गया है, या इसमें कुछ 
अ्रसलीयत भी है, मुख्य समस्या का इसमें कितना 
और क्या सम्बन्ध है, ये सब सवाल अ्रलग हैं और 
इनमें अलग अलग राय दो सकती है। लेकिन हिन्दू 
मुसलमानों के वैमनस्थ का यद्द भी एक सबब है--- 
इसमें कोई शक नहीं हो सकता | सन्निपात के रोग 
में जहां कई कई प्रकृतियां बिगड़ी हों; श्रगर बीमारी 
का कोई एक लक्षण भी दूर किया जा सके, तो उसकी 
पूरी कोशिश करना चाहिये । 


दो दिन पहले तक मेरा फोई इरादा इस सवाल 
पर किसी समाचार पत्र में लेख लिखने का नहीं था। 
लेकिन झभी द्वाल में एक मित्र ने चार हिन्दी समा- 
चार-पतन्नों की कतरने मुझे लाकर दीं, जिनसे मालूम 
दोता है कि मेरे ११ अप्रेल के बम्बनई के एक भाषण 
की कुछ रिपोर्ट मौलवी श्रब्दुल इक के उर्दू अ्रश्नचार 
/हमारी ज़वान” में निकली है, श्रौर हिन्दी समाचार 
पत्रों ने उस रिपोर्ट पर टीकाएं की हैं। “हमारी 


ज़बान” का वह अझछ्ः मैंने अभी तक नहीं देखा 
और ने मुझे यह मालूम है कि इन धार पत्रों के 
अलावा और किसी पत्र ने मेरे उस भाषण पर टौफा 
की है। इस तरह के सवालों पर मतमेद होना तो एक 
कुदरती चीज़ है। लेकिन इन कतरनों से यद भो 
मालूम द्ोता है कि मेरे उस भाषण की रिपोर्ट से' 
कुछ ग़लतफ़हमियां भी पैदा हो गई हैं। इसलिए 
मैंने यह ज़रूरी समझा कि एक बार इस सम्बन्ध में 
अपने साफ़ साफ़ विचार लिख दूँ, ताकि भविष्य में 
इस तरद की ग़लतफ़ददमी न हो । 


इस सब्ाल के दो श्रलग अलग पहलू हैं--एक 
ऐतिद्वासिक पहलू, यानी यह कि हिन्दी उदूं अलग 
अलग कय से पैदा हुई, कैसे पैदा हुई, बग्रेरह, और 
दूसरा अ्रमली पहलू, यानी थद्द कि इस मामले में 
हमें करना कया चाहिए। इन दोनों पहलुओं का एक 
दूसरे से सम्बन्ध मी है। शेकिन इतना नहीं कि एऐति- 
हासिक दृष्टि के बदलने के साथ साथ अमली पहलू 
भी बदल ही जावे । मैं पहले ऐतिद्ाासिक पहलू पर 
अपने विचार प्रकट करूंगा । 


जहां तक हिन्दी, हिन्दुस्तानी और उर्दू नामों 
का सम्बन्ध है, इस देश की उस ज़बान के लिए, जिसे 
बाद में खड़ी बोली भी कहा जाने लगा, हिन्दी नाम 
हिन्दुस्तानी नाम से तीन सौ बरस ज़्यादह पुराना 
और उर्दू नाम से कम से कम चार सौ बरस ज़्यादह 
पुराना है। नाम तीनों मुतलसानों के आने के बाद 
के और मुसलमानों के ही रखे हुए हैं| १३ थीं सदी 
के आख़िर में फ़्मरुद्दीन मुबारक ग़ज़नबी ने एक 
“कारती-दिन्दी” डिक्शनरी तैयार की और १३ मां 
के आज़िर और १४ थीं के शुरू में अ्रमीर खुसरों ने 
अपनी ज़बान को “हिन्दवी” और “हिन्दी” कहकर 


शहर 
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पुकारा | कम से कम्न उस सम्रय से इस नाम का 
झाज तक बराबर उपयोग द्वोता रहा है। १६ वीं 


सदी से इस ज़बान के लिये “द्विन्दुस्तानी” नाम का. 


उपयोग भी होना शुरू हुआ । और १६ वीं, १७ वीं, 
१९ थीं सदी की बहुत सी पुरानी किताबों में “हिन्दु- 
स्तानी” नाम का वराबर इस्तेमाल द्वोता रहा है। 
इसी ज़बान के लिये, जिसे पहले हिन्वुस्तानी कहा 
जाता था, १७ वीं सदी में पहले पहल “उदृं?? नाम 
इस्तेमाल दोना शुरू हुआ | १८ वीं तक यह नाम 
ज़ाझा फैल गया था। मौर मे १७४२ में अपनी ज़बान 
- को “उदूं-ए-मौअझल्ला” लिखा है। १८ वो और 
१९ वीं सदियों में “उर्दू”? नाम ख़ूब इस्तेमाल होता 
रहा है| 
आगे चल कर कुछ लेखकों ने राजस्थानी, ब्रज- 
भाषा, अवधी इत्यादि को भी हिन्दी में शासिल किया 
है। ज़ाहिर है कि जिस ज़बान को खड़ी बोली कहा जाता 
है, वद राजस्थानी, ब्रजभाषा, श्रवधी जैसी ज़बानों से, 
जिन्हें व्याकरण, वाक्य-रचना, श्रादि के मेद की वजह 
से “पढ़ी बोलियां? भी कहा गया है, एक अलग 
चीज़ है, और कम से कम हिन्दी उर्दू कौ बहस में 
उसे झलग करके देखा जा सकता है। मुझे मालूम 
होता है कि “हिन्दी” शब्द के इन दो माइनों में 
उपयोग होने की वजह से ही मेरे भाषण के सम्बन्ध 
में ग़ुलतफ़हमी हुई । 
इन परिमित अ्रथों में द्िन्दी उस खड़ी बोली 
फो कहा जाता है, जो मोटे तौर पर दिल्ली से लेकर 
उच्तर में अम्पाले तक, पूरत्र में मुराद[बाद तक बोलो 
जाती है। 
वास्तव में मालूम दोता है कि ऋग्वेद के समय 
से लेकर आज़ तक ज़्याददतर अम्बाले से दिल्ली तक 
का हिस्सा ही हिन्तुस्तान भर के लिए, ज़बान का 
आदर्श कायम करता रद्या है, और-अ्धिकतर यही 
झसली 'झार्याबर्त) या दिन्दुस्तान कहलाया दै। इस 
खड़ी बोली--हिन्दी या हिन्हुस्तानी--का इतिहास 
विशेषज्ञों की राय में कुछ कुछ १० भी सदो ईस्बी से 
मिलता है। १२ वीं सदी से इसे इस देश के सुसल- 


विश्ववाणी 
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मान शासकों ने अपनाया | स्वाभाविक था कि ज़बान 
में ज़ास कर शाही दरबार के आस पास रहने की 
बजह से उस समय बाहर से आई हुई भाषाओं-- 
अरबी, फ़ारसी और तुरकी के बहुत से शब्द खपते 
चले जावें। लेकिन चौदहवीं सदी तक यह भाषा 
साहित्य की भाषा न थी। साहित्य की दृष्टि से उन 
दिनों उत्तर भारत में राजस्थानी को कहीं इयादद 
ऊंचा पद प्राप्त था । १५ वीं सदी में और उसके बाद 
त्रजभाषा और श्रवधो में साहित्य ने ख़ूब तरक़क्री 
की। इसमें हिन्दू और मुसलमानों का कहीं कोई फ़के 
न था। देश के जिस हिस्से में जो ज़बान हिन्दू बोलते 
थे, वही मुसलमान बोलते थे, और जिसमें द्विन्दू लिखते 
थे, उसी में मुसलमान लिखते थे | ब्रजभाषा के इति- 
हास में रहीम, रसखान, रसलीन,जैसे मुसलमान कवियों 
के नाम वैसे दी आ्रादर से लिए जाते हैं, जैसे, सूर- 
दास और नन्ददास के । सब विद्वानों की राय है कि 
मलिक मुहम्मद जायसी की डाली हुई बुनियादों पर 
ही श्रवधी में गोस्वामी तुलसीदास जी के रामचरित 
मानस की शानदार इमारत खड़ी की जा सकी | 
मुसलमानों के शासन काल में धीरे धीरे यही 
खड़ी बोली हिन्दी, जिसमें फ़ारसी, अरबी और तुरकी 
के बहुत से शब्द रत्न मिल गये थे, हिन्दुस्तान भर में 
ख़्य फैली | १४ और १८ वीं सदी के बीच शुरू में 
दक्खिन में, और उसके बाद उत्तर भारत में इसमें 
उद्य कोटि का गद्य और पद्म साहित्य लिखा जाने 
लगा | १७ वीं सदी से पदले के सब हिन्दू मुसलमान 
लेखक, यहां तक कि दिल्ली के शायर भी उसे हिन्दी 
था हिन्दुस्तानी ही कहदते थे। १७ वीं सदी के बाद से 
डसे “अदूं? भी कहा जाने लगा | चीज़ वही थी। 
ब्रजभापा और श्रवधी केबल पद्य-सादित्य के लिये 
उपयोग द्वोती रही, और यह खड़ी बोली, हिन्दी, उप 
हिन्दुस्तानी गद्य श्रौर पद्म दोनों तरह के साहित्य में 
तरककी करती गई। यह एक मिली जुली गड्ला थी, 
जिसमें हिन्दू और मुतलमान का कहीं कोई फू न था, 
और जो दोनों के मेल और प्रेम से बनी श्री। प्रांतों 
की भाषाएं उसी तरह झलग अलग थीं, जिस तरह 


- छाणस्त १६४१ ] 


' ऋाय हैं, लेकिन प्रांतोंय्रांतों के बीच के सारे व्यवद्दार 
के लिये यही एक ज़बान या लिंगुआ फ्रेड्डा रही और 
यही अधिकतर भारतीय समाज की सम्प बोलचाल 
की भाषा थी। १९ थीं सदी के शुरू तक यही 
हालत थी | 

इसमें से बहुतों' को यद विश्वास भी न होगा कि 
अड्रेज़ी हुकूमत के शुरू होने से पहले भी इस देश 
में किसी भाषा को यह पद हासिल था, और श्राज से 
दो सौ बरस पहले हमारी कोई अ्रन्तप्रोन्तीय भाषा या 
कौमी ज़बान थी, जो काफ़ी सभ्य, आमफ़दम, और 
सप्प्रिय थी। 

हमारे इतिहास के ज्ञान की तो यद्र हालत कर 
दो गई हैं कि हममें से कम को इस बात का पता 
होगा या शायद विश्वास भी होगा कि दो सौ साल 
से कम हुए जब हिन्दुस्तान के सब प्रांतों में एक एक 
गांव के श्रन्दर शिक्षा का इतना सुन्दर इन्तज़ाम था 
आर एक एक स्कूल के साथ इस तरद्द बज़ीफ़ और 
जागीरे बंधी हुई थीं कि उस समय के अंग्रेज़ लेखकों 
के अनुसार ही सात बरस से नीचे के लड़के लड़कियों 
को छोड़ कर भारत के श्रधिकांश प्रांतों की सी फ़ीसदी 
आबादो लिखना पढ़ना जानती थी। स्कूलों की वह 
प्रणाली क्रिस तरह नष्ठ-भ्रष्ट की गई, वह बज्ञीफ़े 
ओऔर जागीरें कहां उड़ गई, और किस तरद्द सौ फ्री- 
सदी से गिरा कर इस अभागे देश के शिक्षितों की 
संख्या पांच और सात फ़ीसदी त# पहुँचाई गई---इस 
सब्र की दर्दनाक कहानी जो पढ़ना चाहें, अब भी 
इतिद्दास के पन्नों में पूरी तरह और प्रामाणिक इतिहास 
के पत्रों में पद सकते हैं। 

किन्तु यह बह समय नहीं था जब कि हिन्दुश्रों 
को यद्द डर दो कि, यदि 'श्रावश्यकता!' की जगह 
जरूरत! लिख दिया गया; तो हिन्दू संस्कृति मिट 
जायगी, और मुसलमानों को यह डर हो कि झ्गर 
ज़रूरतः की जगह “आवश्यकता! थआा गया तो 
इस्लाम ख़तरे में है; यद वह समय था जब कि सचमुच 
उदार हिन्दू मुसलमानों को राम और रहीम में फरक 
नजर न आता था, जब कि रहौम ने अपना 'मदन- 
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श्ध्रे 
शतक! “श्री गणेशायनमः” से शुरू किया था, 
कि जहांधीर के ज़माने में अद्मद ने सामुद्रिक पर 
अपनी किताब “श्री गशेशायनम:” से शुरू की थी, 
जब कि अ्रदमदुल्लाद दक्खिनी ने नायिका-मेद पर 
अपनी पुस्तक के सब से ऊपर लिखा था--'्री राम 
जी सहाय, अ्रथ सरस्वती की स्तुति, श्रथ गणेश की 
स्तुतिः, जब कि याज़ूब ज़ौँ ने 'रस-भूषन! शिखने से 
पदले सब से ऊपर “श्री गणेश जी, श्री सरस्वती जी, 
श्री राधाकृष्ण जी, भ्री गौरीशड्भगर जौ, को नमस्कार! 
किया था, जब कि गुलाम नत्री रसलीन ने श्रपनी 
दोनों पुस्तकों के शुरू में श्री गणेशाग्रनम:” लिखा 
था| सम्राठ मुहम्मद शाह के हुक्म से श्राजम खां ने 
वंसज्ञार दर्शन! लिखा और उसे “भ्रीमते रामानुआय- 
नमः” से शुरू किया, लुकरमान ने वैद्यक पर एक 
सुन्दर अन्य लिखा, जिसे “श्री गणशेशायनमः, भ्री 
गुरुवेनम:” से शुरू किया । सैयद पोहर ने वैद्क 
ही पर एक और ग्रन्थ लिखा, जिसे“भी गणेशायनम+? 
से शुरू किया; इसी तरद् की अनेक सुन्दर मिसालें 
दी जा सकती हैं। इसी तरह सैकड़ों हिन्दू विद्वान . 
अपनी रचनाओं को “बिस्मिल्ला-दिरेहमानिरंहीम” से 
शुरू करते थे--[ साथ नाम उस अल्लाह के जो 
रहमान ( दयालु ) और रहीम ( वात्सल्य प्रेम से 
भरा हुआ ) है। 'रहम? मात्ता के गर्भ को कहते हैं। ] 
मैं अपने मजमून से कुछ दूर चला गया | यद्द 
बिलकुल सच्ची बात है कि उन्नीसवीं सदी के शुरू तक, 
जब कि ब्रजभाषा प्रेम और भक्ति की कविताओं से 
भरी थी और श्रवधी रामचरित मानस जैसे रत्न पैदा 
कर चुकी थी, गल्जा-जमुना के दोआबे के लोगों की 
आम ज़बान, यानी गय की ज़ब/न, जो उस समय 
सारे हिन्दुस्तान की श्रन्तप्रान्तीय क़बान भी थी, केबल 
बह खड़ी बोली थी, जिसे उस समय हिन्दी, हिन्वु- 
स्तानी, और उर्दू तीनों नामों से पुकारा जाता था, 
और जिसमें फ़ारसी, अरबी, और तुरकी के सेकड़ों 
शब्द बिना तक्‍कलुफ बोले और लिखे जाते,.ये, और 
इस सब मासले में देश में कहीं पर भी हिन्दू मुसल- 
मानों में क्रिसी तरह का कोई क़रक ने था, कम से 


श्€छ 


वि की कु 


कम जहां तक भाषा और वाहित्य का सम्बन्ध है, देश 
का सारा जीवन एक प्रबल प्रममय मिली जुली धारा 
में बद रहा था | हिन्दी और उ्दूं उस समय कोई 
दो ज़बाने न थीं। 

इसके बाद हिन्दी और उददूं के दो धारों में फटने 
का समय धश्राता है । 

- शन्‌ १८७१ में भारतेन्दु बाबू दरिश्चन्द्र ने उस 
समय की श्रगरत्राल जाति का जिक्र करते हुए लिखा 
भथा--“इनकी बोलो ज्रो और पुरुष सबकी खड्टी 
बोली, अर्थात्‌ उददू है।” जो बात अगरवालों के बारे 
में सच थी, वही उत्तर भारत की दूसरी जातियों के 
बारे में सच थी | 

जब मैं हिन्दी औ्रौर उर्दू के दो धारों में फटने को 
बात कहता हूँ, तो में दविन्दी शब्द का परिमित श्रर्थों 
में ही उपयोग करता हूं । हिन्दी? से यहां मेरा मतलब 
राजस्थानी, बअजमभाषा, अवधी वगैरह भाषाओं से 
ख्रलग आजकल की वद खड़ी बोली हिन्दी है, जो 
हस समय हिन्दी पत्रों श्रौर पुस्तकों में लिखी जाती 
है, और जिसमें और उददूं में मुख्य मेद यह हे कि 
एक में फ़ारसी अरबी शब्द ज़्यादद लिखे जाते हैं 
और दूसरे में संस्कृत शब्द | केवल एक पीढ़ी पहले 
लक दिन्दी में कविता करने वाले श्रधिक्रतर ब्रजमाषा 
में ही कविता करते थे। खड़ी श्रो ती --हिन्दी--में 
कविता मज़ाक की चीज्न समकी जाती थी। हम ले'गों 
के देखते देखते यह हवा पलटी है कि श्रव प्रायः सारी 
हिन्दी फविता अजसाषा को छोड़ कर खड़ी बोली में 
दी होती हे । 

यह आजकल फी खड़ी थोली हिन्दी कब और 
कैसे वैदा हुईं, इसके बारे म॑ डाक्टर ताराचन्द ने 
गूफह बपंगाएें (क्याहप्रा(० गिए: पाती! में 
शिखा है---]( जत्त5 5प्रीए 2६ फै१ फैध्शागाएए 
जे चाह ॥9.. प्लाजए ४४ ॥0०पण७॥ा 
प्रग्वां ($४क्रंएप#ल्वे निशितपरडात्ं) ४खा।थ्ते 
8 द्तालल', जाए 509 5एी पडा 
पाए, ज्ी0 जा ए्ला।'लाओं (500 ध९ 
इलं02 रण पढ़ डिक वाद एजाएशाए 


विश्ववाणी 
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इउटाएरत तेठजा ॥ #क्षी4090, 79006 4 08 
धरधऊीबाजा जे जीएंगते 3॥988790 धाणते 
870०९ ॥7 ध€ 06 ता 5प्रगी 59887. //एणा 
सा 58॥7९ पेपर गाए /जीतं कब 00॥ा- 
ए०5९९ दिए रल्का दि एवं, वक्ष 
58) शींधा+ बात 460 2] च्रद्च९ ता।ह- 
6९वें 79 [का (जोलाजंड बा (० स्याडीड। 
ए770655०७ 0 776 7०॥ ज्ञ]॥%४४ (८००४6 
(0 दाध्थ8 9 ॥0297ए पाल्तीप्रा) [0 ४0 वि 
ते जाए) अठ्छांत (006 की6 [स्‍#०९ 
पक्का (फएथर्रंगरांडल्वे नांग्रतेप्रशवाओं), 

श्र्थात--/केवल उन्नौसबीं सदी के शुद्ध में 
आकर आजकल की हिन्दी (संस्कृत शब्दों वाली 
हिन्दुस्तानी ) का ज़माना शुरू हुआ्रा । मुन्शी सदासुख 
लाल नियाज ईस्ट इस्डिया कम्पनी के एक मुलाजिम 
थे | नौकरी से पेन्‍्शन लेकर वह इलाहाबाद सें रहने 
लगे | यहां उन्होंने श्रीमद्‌ भागवत का एक स्वृतन्त्र 
अनुवाद किया, और उसका नाम सुख सागर? रखा । 
उसी समय के क़रीब इन्शा अल्लाह खां ने 'रानी 
कैतकी की कहानी? लिखी। इसके बाद जॉन गिलकरा- 
इम्ट साहब ने और फ़ोर विलियम कालेज, कलकत्ता, 
के अंग्रेज़ प्रं मंसरों ने सदल मिश्र और लल्लू लाल 
को हिदायत दी कि हिन्दुओं के लिए एक ऐसा 
साहित्यिक माध्यम तय्यार करों जो हिन्दी (फ़ारसी 
शब्दों वाली हिन्दुस्तानी ) की जगद्द ले ले |? 

यह कार्य किस तरह सिद्ध किया गया, इसके बारे 
में 8 मॉधाणजए रण सशतें ॥क्राप्ाल के 
पंग्रेज़ लेखक मिस्टर एफ० ६० की लिखते ईँ-... 

'पृत४ ॥0च९णछ, 80 28 ४0०८ फचंधरए 
एणा०जब्व प्रपहुलैए ॥णा पीठ मिल््ंया गाते 
दर ्वाहुप्छ23, जींद ज़लाल 50९०० 
एणाए|एलाएवं ज्ञात शिजीशाशफेयञांशा),. / 
श०७ए ध्राहफ४2९ 0 वाया छऋुव्यंताएं 
ए०0एी8 त्ञांगा 00्रोत॑ 0्ग्रागधारी ॥8०ॉ 
॥रणार (0 मग्तेप्र5 98 ७ तत्थफ्।2 20ते 
8 ॥&पो छ9$ 0णंगव्ते 09 प्वांधाहू एप 
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हा अजब के अनजान जब अ» 


था ७एथगीतह #णा। ॥ जगत ्ण॑ रिक्त 
0७ #श्कतींट गांशीए। धाते इपॉडापपए ति 
शिक्या ज्ञणते3 ्॑ 5द्याश्नेत्रा; ० नाप गांशा 
००००० ॥6 जाती एण गए 3] जछ्३७ ख6्यो- 
ए ६ 76७ शाए 096०.” 
अर्थात्‌--“किन्तु उदू के शब्द-भण्डार में बहुत 
सारे शब्द फारसी और अरबी भाषाओं से लेकर 
शामिल कर लिए. गए थे, औ्रौर इन दोनों भाषाओं 
का इसलाम धमम से ख़ास सम्बन्ध था। हिन्दी बोलने 
वालों के लिए एक ऐसी साहित्यिक भाषा की बहुत 
ज़रूरत थी जो हिन्दुश्रों को स़्यादद पसन्द आवे। 
यह नतीजा इस तरह हासिल किया गया कि उदूं को 
लेकर उसमें से फ़ारसी और श्ररब्री व्युत्पत्ति के शब्दों 
को निकाल कर उनकी जगह संस्कृत या दिन्दी 
व्युत्पत्ति के शब्द रख दिये गये |... ...लल्लूलाल की 
हिन्दी बास्तव में एक नई साहित्यिक भाषा थी ।? 
मिस्टर की के शब्दों का ज़हर तेज़ मीठे भें छिपा 
हुआ है, लेकिन बात साफ़ है और बात चल गई। 
पं० चन्द्रधर शर्मा गुलेरी ने सन्‌ १९२१ में नागरी 
“प्रचारिणी पत्रिका में अपने एक लेख में लिखा था-- 
“मेरे कहने का तात्पय यह था कि हिन्दुओं की 
रची हुई पुरानी कबिता जो मिलता है बह ब्रजमाषा, 
था पूर्वी वैसवारो, अबधी, राजस्थानी, गुजराती श्रादि 
ही में मिलती है, श्र्थात्‌ “खड़ी बोली भें पाई जाती 
है। खड़ी बोली, या पक्‍की बोली, या रेखता या 
वत्तमान हिन्दी के श्रारम्भ काल के गद्य और पद्म 
को देख कर यही जान पड़ता है कि उठूं रचना में 
फ़ारसी-अ्ररयी तत्सम या तदभवों को निकाल कर 
संस्कृत या हिन्दी तत्सम तदूभव रखने से हिन्दी बना 
ली गई है ।” 
ऋ्रान्सीसी विद्वान मोशिए, जूले ब्लोक ने अपनी 
फ्रान्सीसी किताब (6 एठणगपंगा तेंढ ॥8! (खा- 
87० )/०73(6! में लिखा है--- 
#४डाक्टर गिलक्राइस्ट के सुकाने और प्रोत्साइन 
देते से लब्लूलाल ने भ्रपनी मशहूर किताब “्रेम सागर? 
लिख कर यह सारी स्थिति चदल दी। हस किताब 


; हिन्दी, ड्दूँ या हिन्दुस्तानी 


श्हप 


के गद्य के हिस्से असल में उदूं ही हैं; जिनमें इधर से 
उधर तक फ़ारसी शब्दों को निकाल कर उनकी जगह 
इश्डो झआयन शब्द रख दिये गये हैं. ..यह नई भाषा 
हिन्दुशों की एक अलग भाषा बन गई ।” 

इस बहस को मैं इससे ज़्यादह बढ़ाना नहीं 
चाहता । मैं जानता हूं कि इतिहास के मामले में भौ 
अलग अलग राग हो सक्रती है। मेरा मतलब सिफ़े 
यह दिखाना था कि इस मामले में मेरी राय क्‍या है, 
और बढ किस तरद्द की ऐतिहासिक शहादत पर 
निर्भर है। 

सन्‌ श्८७० के बाद तक इस विषय पर काफ़ी 
बहसे हुई | समाचार-पत्रों में काफ़ो लेख निकले । 
राजा शिवप्रसाद और उनके साथी इस राय के ये 
कि हिन्दू-मुसलमानों की एक ज़बान रहे और फ्रारसी 
अरबी शब्द अलग न किये जावें। राजा लक्षमणसिंदद 
और उनके साथी दूसरी राय के थे, यह कि फारसी- 
अरबी के शब्द हटाकर उनकी जगह संस्कृत शब्द 
रखे जाये । दूसरे पक्ष बालों को सबसे जयादह मदद 
यूरोपियन ईसाई पादरियों से मिली । श्रन्त में जो. 
कुछ हुश्रा, उसे सर जी० ए० प्रिश्नरसन, जो भारतीय 
भाषा विज्ञान के सबमें बड़े परिडत माने जाते हैं, 
भ्रपनी | .ता(पांहां८ 507९४ ते वां ९०. 
]५. 72875 ] में इन शब्दों में बयान करते हैं--- 

(एच्रारपा०८29ए, ॥6 ॥08 छ0फ्रशपो 
सजह्ठानी वरशीपशा८6 ॥5 पैणातहु परंड .0ए70पे 
फेष्शा णा 076 छांते८ ० पाल 5च्याऋरापंप्ररध5, 
त्रभाई 59छेयायटलत॑ जाते वि5. जला 
]थएथेए ए४०७0 0ए गांडडशंगाताठछ शाते एक्ताई- 
रिवाज ण पाठ 3890 8976 फशशा ॥॥806 
॥0॥. 4॥6 एज गरढएट जश्ााश5 ज्ञि0 
॥2५6 50००0 पे ि 6 फऋ९ ० लागत 
प्रालरि०व 43ए8 7906 छा) 50020055 ॥] (॥6 
(8०९ एज ४० एल था। ल्ाूथागएोड रण ॥58- 
8७0०6 शीं०१."! 

अर्थात्‌--“बदक़िस्मती से अंग्रेजों का सबसे 
ज्यादह जबदंस्त असर इस तमाम समय में, जबान 


. ६६ 


कस 


को झाधिक संस्कृतमय करने बालों की तरफ पड़ा । 
. इस संस्कृतमय द्विन्दी का ईसाई पादरियों ने सबसे 
ज़्यादद उपयोग किया, और इसी तरह की जबान 
में इश्नील के तशजुमे किए गए। थोड़े से हिन्दुस्तानी 
लेखकों ने खढ़े दोकर इस बात का पक्ष लिया कि 
पहले की साफ सरण “हिन्दी” ही काम में लायी 
जावे | लेकिन दूसरी तरफ इतनी गुमराद और इतनी 
जबर्दस्त कोशिश फे मुकाबले में उन्हें सफलता न 
मिल सको |” 
बहुत दिनों तक इस नयी ज़बान के नाम तक के 
लिए एक राय कायम न दो पायी। बहुत से लोग 
इसे केवल “भाषा”? कहना पसन्द करते थे। पश्चाब 
में बहुत से लोग अभी तक इसे “शात्रों? कहते हैं | 
आम्िरकार “ हिन्दी” नाम इसके लिये और “उदृं ?” 
उसके लिये निश्चित हो गये | इसी से श्रागे चल कर 
अलग अलग -'द्िन्दी-साहित्य सम्मेलन! और “अंजुमन- 
तरकृक्री-ए-उदूं ! की बुनियादें पढ़ी | 
मुके हस अलदददगी में हिन्दुस्तान के टुकड़े होने 
की ख़तरनाक जहँ दिखाई देती हैं । न जबान से बढ़ 
कर दुनिया में मिलाने वाली कोई चीज है और न 
जबान की भ्रलददगी से बढ़कर फूट डालने वाली। 
मैं चाहता हूं कि मेश देश इस भयक्कर आपत्ति से 
बचे | मेरी हार्दिक अ्भिलाधा है कि हम फिर से 
हिन्दी और उदू दोनों में एक दी मातृ-भाषा के दर्शन 
करने और दोनों को किर से मिलाकर एक करने की 
कोशिश करें । इम एक थे। हमने बहुत दर्ज तक 
अपने पैरों पर आप कुरुदाड़ी मारी | हम दो हो गये । 
हमें फिर एक होना है। मेरी राथ में इसी में हिन्दू- 
मुसलमान दोनों को श्र इस देश की अ्रतली 
भलाई है। 
मैं न फारसी अरयी भरी उदू को इस देश की 
इसी जबान बनाना चाहता हूं, और न संस्कृत भरी 
हिन्दी को | मेरी राय साफ है। हमें सबसे पहले 
अपनी इस घातक संको्ता को दूर करना द्वोगा 
कि किसी लेख में “दृष्टि” को जगह “नज़र” आयी 
ओर इमारी भौं चढ़ीं। इससे कोई लाभ नहीं हो 


विश्यवाणी 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या २ 


सकता | इसमें बरयादी की चूरत है। अ्रतली हल यह 
है कि उद्‌ बालों और हिन्दी वालों, दीनों को साथ 
बैठकर उस हिन्दुस्तानी जवान को तैयार करना है 
जो सचमुच सब भारतवासियों को क़ौमी जब्राम बन 
सके | राजेन्द्र बाबू और मौलवी श्रब्दुल दक्क के 
मिलकर विहार में हिन्दी उद्‌ की जन्न को ख़त्म कर 
देने की कोशिशों को नश भ्रष्ट कर देने से कुछ हासिल 
नहीं हो सकता । जरूरत इस तरद्द कौ कोशिशों को 
कामयाब बनाने की है | 

मुझे इस बात का भी पूरा विश्वास है कि जो 
ज़बान इस तरह मिलकर तैथार होगी वहद्द अन्त मे 
अलग श्रलग हिन्दी उदू' की निसग्रत कहीं ज्यादह 
प्यारी, कहीं ज़्यादद सरल, और आम फहम श्र 
शब्दों, मुहावरों और आगे की सम्भावनाओ्ं की 
दृष्टि से कहीं ज़्यादद मालामाल दोगी। बात केबल 
दिल की है | जरूरत इस बात की है कि हम एक 
दूमरे को प्रेम से समकने और एक दूसरे के पास 
आने की कोशिश. करें । इस तरह की क्रीशिशं में 
अपने देश की जनता के भी नजदीक ले श्रार्वेंगी | 
संस्कृत भरी हिन्दी या फ़रारसी, अरब्री भरी उदूँ ने 
हमें जनता को ज़िन्दगो से कोसों दुर फेंक दिया। 
इसके अलावा मिली जुली सरल आमफ्हम हिन्दुस्तानी 
का रास्ता ही पश्चिमोत्तर सरहद से बज्ञाल तक और 
सिन्ध से मद्रास तक प्रान्तों प्रान्तों और सारे हिन्दु- 
स्तान को एक करने का रास्ता है, दूसरा रास्ता फूट 
और टुकड़े टुकड़े दो जाने का है । 

पिछले दिनों मुझे कई महीने वर्धा रहने का 
सौभाग्य मिला | इस सारे समय में अकसर महात्मा 
गांधी क्रे साथ हिन्दू मुसलिम सवाल ओर हिन्दी- 
उदू' सवाल पर भी भ्ात चोत होती रद्दी। मेरे वह्दां 
ठदरने की कुछ चर्चा उन कतरनों में भी की गयी 
है जिनका मैंने शुरु में ज़िक्र किया है, और यों भी 
तरह तरह की अफवाहें इसके मुताल्रिक मुझ 
पहुँची हैं| यद अतम्भव हे कि मैं वे सारी बातें दुददश 
सकूं जो इन विषयों पर मुभसे और मद्दात्मा जी से 
हुई | मगर मेरे झ्याल में हतना कहना काफ़ी है कि 


अगला १६४९ ] 
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जहां तक यद तवाल है कि हमें द्विन्दी उद्‌ के मामले 
में क्या करना चाहिये, वहां तक महात्मा गान्नी ने 
खुद मुझसे कद्दा था कि इस सम्बन्ध में मेरे और 
उसके विचारों में कोई फ़रक नहीं। 

केबल एक बात श्रौर, जिन चार हिन्दी पत्रों की 
कतरनों का क्षिक्त किया है, उनमें से दो ने, इतने 
मतभेद या न्लान्ति के होते हुये, जिस ठंयत भाषा का 
उपयोग किया है, उसकी मेरे दिल में कृद्र है और 
मैं उसका आभारी हूं। बांक़ी दो के भावों और भाषा 
में थोड़ा कड॒बापन झा गया। उसे पढ़कर मेरे दिल 


प्रीतम कोई ऐसा गीत सुना 
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को क्षणिक दुःख भी हुआ। लेकिन मैं इत बात को 
जानता हूँ कि इत तरह के मामलों में इतना तौग़ 
मतसेद दिखाई देने पर मनुष्य को आवेश आो ही 
जाता है। में धन दोनों पत्रों के सम्पादकों को विश्यास 
दिलाना चाहता हूं कि भेरे दिल के किसी कोने में भी 
उनमें से किसी के प्रति ओंण का तेश नहीं है। 
दिमाग्र घोल्ा खा सकता है। गलती भी हो सकती 
है। लेकिन दिल में सियाय प्रेम के दूसरी 'बीज़ नहीं, 
और प्रेम ही का वह भिखारी है। नाम मैंने जानकर 
नहीं लिये |# 


प्रीतम कोई ऐसा गीत सुना 
श्री सिराजुद्दीन 'जफ़र” 
ग्रीतम कोई ऐसा यौत सुना , सावन की भरी बरतातों में , 
आजाए नेह जवानी पर, वह रत हो प्रेंम की बातों में , 
दर्द उड्ढें मीठा-मीठा सा , दिल कतके काली रातों में , 


प्रीतम कोई ऐसा गीत सुना । 


जि्त यीत की मीठी तानों से , इक प्रेम की यंगा फूट पड़े , 
आँखों से लह हो जाय रवौ१, भरकोंर का दरिया फूट पड़े , 
उजडी हुईं दिल की महफ़िल३ में इक नूर की दुनिया फूट पड़े , 


प्रीतम कोई ऐसा सीत तुना / 


हो सोज़४ वही और साजरवही , वह प्रीत के दिन फिर आजाएं , 
बरखा हो, प्यार की बातें हों, इस रीत के दिन फ़िर आजाएं , 
फिर दुखियासें की हारन हो, औ जीत के दिन फ़िर भाजाएं , 
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श्रीतम कोई ऐसा गीत छुना / 


+१३ शुलाई सन्‌ ४१ के सापाहिक “प्रताए” से उद्दृत 


१ जारी। २ आंसुओं । शसभां। ४ दर्द भरी आवाज़ । ५बाजआा। 


पृथक निर्वाचन को तिलांजलि देना होगा 


श्री एस० जी० कोकणे 


, “पाणिमेण्ट मिन्न भिन्न विरोधी स्थार्थों के प्रति- 
निषियों की जमात नहीं है, जहां उन भिन्न भिन्न स्वार्थो 
के एजेण्ट और प्रतिनिधि अपने स्वार्थ की रक्षा के 
लिये श्रापत में बदस मुबाहसा करें | बहिक्रि यह एक 
स्वार्थ और एक ही राष्ट्र की सुब्यत्रस्थित सभा है। 
यहां स्थानीय स्वार्थो' और द्वेपपूर्ण तको को प्रश्न 


न देना चाद्ििये बल्कि आम जनता की भलाई ही | 


की बात सोचनी चाहिये (?---एडमणट बक -- 
जब क्रि बढ़े बड़े रा्र पन्कक मारते नष्ट दो रहे हैं 


और ज़बदस्त राजातिक उलट फेर के बीच क्षण क्षण . 


पर बदलती हुई राजनेतिक समस्याशञ्रों के साथ चलना 
अमम्मव नहीं तो कठिन ज़रूर हो रहा है। इस क्रान्ति- 
कारी ज़माने में हम अपनो राष्ट्रीय समस्णओ्रों की अब 
दहेलना नहीं कर सकते । आज हिन्दू-मुसलिम समस्या हमें 
बुरी तरह परेशान किये हुये है | पाकिस्तान की हवाई 
योजना और शिमला द्वारा परोक्ष रूप से इसको 
प्रोत्माइन मिलने के कारण यह समस्या और भी 
कठिन हो गई है। इस समय ऐसा लगता है कि 
हिन्दुम्तान राष्ट्रीय विनाश के द्वार पर खड़ी है । यह 
सोच कर दिल कांप उठता है कि कहीं निकट भविष्य 
में शहद युद्ध न छिंद़् जाय, जिसे यदि ने रोका गया 
तो नाशकर प्रवृक्तियां पैदा होंगी । 

हमारे कानों में मौकृं वे मौके इस प्रकार झूठ 
सच बातें भरी गयीं हैं कि हम साम्प्रदायिक समस्या 
को ठीक ठीक नहीं समझ सकते | सब से ज़्यादा 
ख़तरनाक श्रौर विनाशकारी सिद्धान्त, जो पूंजीवादी 
मुसलमानों के दिमाग़ में घर कर गया है और जिसका 
प्रचार मि० जिन्ना ने इस प्रकार घोषणा करते हुये 
किया है कि मुसलमानों की सम्यता, संस्कृति हिन्दुओं 
से भिन्न है और वह एक अलग क़ौम हैं। मुसलमानों 


को भिन्न कौम का अल्प संख्यक बताना, हृतिहास 
का मज्ाक़ उड़ाना है | आधुनिक हिन्दुस्तानी समाज 
मिन्न भिन्न जातियों के मिश्रण से बना है। हिन्दुस्तान 
के आदि वाती द्रविड़ हैं। बाद में श्राय॑ श्राये और 
उनकी सम्यता, संध्कृति को यहां वालों ने कुछ अपनी 
देन के साथ अपना लिया । हिन्दुम्तान में पवित्र आर्य- 
रक्त शायद द्वी देखने को मिलेगा। बाक़ी हिन्दुस्तान 
की सारी आबादी भिन्न भिन्न मिले जुले रक्त की है । 
ग्रद्ां जितनी भी बाहरी आक्रमण कारों जातियां 
आयी, सब यहीं घुल मिल गयीं और आज का हिन्दु- 
स्‍्तान भिन्न भिन्न जातियों और सम्पताओ्रों के संयोग 
का पुज्ञ है। हिन्दुस्तान के मुसलमान श्रपने को 
भिन्न जाति का कहने का दावा नहीं कर सकते। 
इसमें शक्र नहीं, थोड़े से शुद्ध पठान, मुय्नल या ईरानी 
परिवार हैं; लेकिन हिन्दुस्तान के अधिकांश मुसलमान 
हिन्दुओं में से बने हैं| अब मुसलिम लीग मुसलमानों 
को एक अलग क़ौम कददने लगी है। यदि धमे ही 
क़रौम की कशौ्ी है, तो इस विचार को बदलना ही 
होगा । यदि इंगलिस्तान के कैथालिक और प्रोटेसटैएट 
एक क़रौम है ( जस माने में हम समभते हैं) तो हिन्दुस्तान 
के हिन्दू मुसलिम भी एक अखणड राष्ट्र के सदस्य हैं। 

पथक निर्वाचन पद्धति के कारण हिन्दुस्तान की 
राजनीति भें बड़ी गड़बड़ी पैदा हो गयी है। इसने 
हिन्दुस्तान के दो बढ़े धार्मिक सम्प्रदायों को मिलाने 
के बदले इस देश को दो कौमों में खण्ड खण्ड कर 
दिया है | हिन्दुओ्रों के विरुद्ध मुसलमानों को खुश 
करने के लिये इस पृथक निर्वाचन पद्धति को विधान 
में स्थान दिया गया। भारत के उत्तरदायी राज- 
नौतिज्ञ.इससे सहमत न थे | तत्कालीन भारत मन्त्री 
लार्ड मॉलें ने सम्मिलित चुनाओं की भारत सरकार 
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में सिफारिश की थी | और १९०८ में इंडियन 
काउन्सिल बिल के दूसरे वाचन के श्रवसर पर अपने 
भाषण में कहा था--“मेरी इस सिक्रारिश का, जिसको 
बहुत कम तवजद मिली है, मतलब यह था कि इस 
प्रकार के सहयोग से दो बढ़ी जातियां एक दूसरे के 
बहुत पास श्राजायंगी। उच्च और श्रनुभवी हिन्हु- 
स्तानी अधिकारियों ने, जो इंडिया श्राफ़रिस में हमारे 
सलाहकार रह चुके ये, इसकी ताईद की है। लेकिन 
मुसलमानों ने यह कद कर इसका विरोध किया है 
कि हिन्दू कट्टर हिन्दू को ही चुनेंगे ।”? 

मुसलिम लीग की लंडन शाखा ने प्रथक निर्वाचन 
के लिये इन शब्दों के साथ लाड मॉल के पास एक 
प्रतिनिधि-मंडल भेजा था कि-+- 

«औरों की तरह हिन्दुस्तान कौ भलाई को मह- 
नज़र रखकर यह शाखा भी उस समय के इन्तज़ार 
में है, जब कि हिन्दुस्तान की भिन्न भिन्न जातियों में 
आपसी मेल की सच्ची लगन पैदा हो और भीमान्‌ 
द्वारा बताये हये सिद्धान्तों को, बिना किसी क़ौम के 
स्वार्थ को धक्का पहुँचाये हुये या बिना एक क़ौम को 
दबाकर दूसरे को राजनैतिक मद्बत्ता दिये हुये, वह 
व्यवहारिक बना सके । यह कमेटी च'हती है कि मुल्क 
वैधानिक सुधार के लिए चाहे कितना भी तैयार हो, 
हिन्दुस्तान की दो बड़ी जातियों के स्वार्थ पर श्रलग 
अलग गौर किया जाय |” 

शुरू में बहु संख्यक हिन्दुओं के भय ने ही मुस- 
लिम प्रतिनिधि-मंडल को मुसलमानों के लिये अलग 
और ख़ास प्रतिनिधित्व करने का दृक़ मांगने को प्रेरित 
किया । ताक़त पाने के लिये यह एक ख़ासी राज- 
मैतिक चाल थी | मुसलमान नेता इस बात से ढरते 
थे कि ज़िन्दगी की दौड़ में श्रागे बढ़े हुये हिन्दू हमारे 
ऊपर शासन करने लगेंगे | मुसलमानों पर कथित 
जुल्म का साम्प्रदायिक समस्या, इसलाम और उसको 
सम्यता या संस्कृति से कोई सम्बन्ध नहीं था| अ्रतल 
गरज्ञ यद थी कि अंग्रेज़ी सरकार हिन्दुस्तान में भी 
एक अल्सटर बनाना चाहती थी! सन्‌ १९०६ में 
लाड मिश्टो मे आगाज़ा-प्रतिनिधि मंडल से अलग 


निर्वाचन की प्रतिज्ञा करके हसकौ भी नौव ढाल दी। 

मि० माणटेगू और चेम्सफ्रोड ने इस हानिकर 
योजना की बड़ी कड़ी आलोचना की थी। सन्‌ १९१८ 
में हिन्दुस्तान के सुधार के लिए, श्रपने संयुक्त प्रस्ताव 
में उन्दोंने कहा था :--- 

“हम किसी भी साम्प्रदायिक निर्वाचन पद्धति 
को स्व-शासन के सिद्धान्तों के विकास में महान बाधक 
समभते हैं। बहु संख्यक जाति के लाभ के लिये मद्रास 
में साम्प्रदायिक-प्रतिनिधित्व का प्रस्ताव निश्चित रूप 
से रखा गया है |” लेकिन तत्कालीन वाइसराय और 
भारत मंत्री ने इस गलती को राजनैतिक कारणों से 
सुधारने का कष्ट नहीं किया | वह इसलिये कि मुसल- 
मान इस योजना को तैशुदा समझते थे । #ससे पीछे 
लौटने का मतलब होता मुसलमानों में विरोधी भावना 
को जगाना, और उस जाति का, जिसने कठिन समय 
में उनकी सच्चे दिल से सेवा की थी, राज-भक्ति की 
भावना को धक्का पहुँचाना। 

बाद की हिन्दुस्तान की राजनीति को देखते हुये 
कद्दना पड़ता है कि मॉर्ले और मिस्टों की शंका ठीक 
ही थी । उसी समय से हिन्दू और मुसलमानों के बीच 
की खाई बढ़ती दी जा रद्दी है। जब मुसलमानों के एक 
मात्र सच्चे संरक्षक, मुसलमानों के स्वार्थ को बचाने 
में एक बार असफल हो गये, तभी से लीगी 
मुसलमान हिन्दुस्तान को टुकड़ों में बांटने के लिए 
पाकिस्तान का नारा बुलन्द करने लगे | 

अब ऐसा शक द्वोता है कि इस संकट काल में 
अंग्रेज़ी सरकार इस जाति को, जिसने इस यूरोपीय युद्ध 
में दिलचस्पी दिखलाई है, नाराज़ करना नहीं चाहती | 
बल्कि बह लीगी मुसलमानों को उभाड़ कर ग्ृह-कलह 
पैदा करना चाहती है। 

साइमन कमीशन ने भी साम्प्रदायिक निर्वाचन 
पद्धति की निन्‍्दा करते हुये कह्दा था कि यद्द आपसी 
भाई चारे के विकास में बाघक है| हस कमीशन के 
बिरोध करने पर भी अंग्रेज़ी शरकार ने इसको नहीं 
बदला और अब तो हस ग़लती को बदलने के बदले 
बह मुसलमानों के पाकिस्तान के स्वप्न को प्रोत्साहन 
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देकर दिन्दुस्तान की राष्ट्रीयवा की जड़ को काट रही 
है। पत्षपात की नीति श्रख्तियार कर अंग्रेज़ी दुकूमत 
ने दिन्दू और मुसलमानों के बीच खाई खोदने का 
झपराध् कियो है। मुसलमानों को अपनी तरफ़ मिलाने 
के लिये इस हुकूमत ने साम्प्रदायिक निर्वाचन के लिये 
जनलंजभात्मक सिद्धान्तों को अ्रनुपयुक्त बनाकर प्रत्यक्ष 
ऐतिहासिक सत्य की श्रवददेलना की है | 

यदि अंग्रेल़्नी सरकार अ्रल्प संख्यकों की संस्कृति के 
विकास के लिये प्रयल्नशील द्वोती, तो बह बंगाल, 
पंजाब, सीमा-प्रांत और सिन्ध के श्रल्प संख्यक हिन्दुओं 
के लिये मां वद्दी सुविधायें प्रदान करती, जो मुसलमानों 
को प्रन्य प्रांतों में प्रदान की गयी हैं। 

धार बूथों में मुसलमानों का बहुमत है और बाक़ी 
सूथों में उनकी संख्या इंस तरह नगण्य है कि “लोग 
शाफ़ नेशन! के सिद्धान्तों के अनुसार उनको कोई 
विशेष संरक्षण नहीं दिया जा सकता; जब कि मुसलिसम 
बहुमत प्रांतों में हिन्दुश्रों की संझया २० फ़ीसदी से 
भी ज़्यादा है, और वे अपने धर्म और भाषा की 
आवश्यक रक्षा के लिये दावा कर सकते हैं | लेकिन यहां 
नियम उलट जाता है और मुसलमानों को क़ानूनन व्यव- 
स्थापिका सभाश्रों में बहुमत दिया गया है | बृटिश कूट 
नौति हिन्दुओं को कुचलकर मुसलमानों को पालने 
का ढोंग करतो है | जद्दां इसलाम कमज़ोर पड़ता है, 
वहां तो मुसलमानों की रहा की दी जाती है और 
जहां मज़बूत है, वहां भी इनको बहुमत का हक़ दिया 
जाता है। इस नीति से दोनों जातियों को एक दूसरे 
का दुश्मन बनाया जा रद्दा है । हिन्दुस्तान में, जो 
राजनैतिक घटनायें घटी हैं, उसकी बिना पर कहां जा 
सकता है कि इस मींति से पालिमेश्टरी नियमों की 
हत्या हो रही है | 

जनता के लिये यद्द कठिन है कि वह साम्प्रदायिक 
मसते के राजनतिक और आशिक पहलू को समझ 
सके । मुसलमान अंग्रेज़ी हुकूमत के सझुत विरोधी थे । 
सन्‌ ४७ के विज्ञव के बाद, हिन्दुस्तान ने एक 
राष्ट्र का परिचय देंकर हस धारण को कटा प्रमाणित 
कर दिया कि क्षांप्रेज़ों ने हिम्दुस्तान को एक राष्ट्र के 


विश्वच्मणी 
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रूप में संगठित किया | मुसलमान अंग्रेज़ों की नक्षरों में 
बागी ये | “हमारे हिन्दुस्तानी मुसलमान” नामक 
पुस्तक में डा० हराटर ने लिखा है--“हिन्दुस्तान के 
सुसलमान वर्षों तक अंग्रेज़ी सत्ता के लिये लगातार भय 
के कारण बने रहे |! और डा० दश्टर मुसलमानों 
की वफ़ादारी और दोस्ती की उभ्मीद से निराश दो 
चुके थे । 

मुसलमानों के अ्रगुवा सर सैय्यद अद्मदख़ां ने 
शासकों के दिमाग़ से इस खयाल को दूर करने के 
लिये बहुत प्रयत्न किया । उन्होंने कांग्रेस-अन्दोलन पर 
झ्राशंका प्रकट की । वे इस बात को अच्छी तरह 
जानते थे कि उनके जाति भाई शिक्षा में कितने पिछड़े 
हुये हैं। इसीलिये अपने सहघर्मियों को सम्बोधित 
करते हुये उन्होंने कह्ा--“अपने को उस काम के 
योग्य बनाओ, जो तुम्हारे सामने पड़ा है; राजनैतिक 
हलचल पर ध्यान मत दो ।” इस नारे को बुलन्द 
करते हुये वह अ्रपने कार्य-स्षेत्र में कूद पढ़े | श्रलीगढ़ 
में मुसलिम एंग्लो-ओरीयंटल कॉलेज की स्थापना की 
गई । बाद में यही बढ़कर मुप्तलिम यूनिवर्सिटी हो गया । 
मुसलमानों ने अंग्रेज़ी शिक्षा से लाभ नहीं उठाया 
था। वह इसको घृणा की दृष्टि से देखते थे। लेकिन 
हिन्दुओं ने इसको आसानी से अपना लिया और 
राजनैतिक शक्ति पाने की होड़ में फ़ायदा उठाने 
लगे | पर सर सैय्यद की जी तोड़ मेहनत के बावजूद भी 
मुसलमान शिक्षा में श्रव भी पिछुड़े हैं। उनके अन्दर 
ज़बरदस्त आत्मग्लानि है। आत्मग्लानि से पैदा हुई 
झाशंकायें ही तमाम मुसलिम राजनैतिक आन्दोलनों 
के पीछे फाम करती रही हैं | हिन्दुओं द्वारा शासित 
किये जाने के डर से मुमलान पहले ही कांग्रेस से 
अलग रहे हैं| हिन्दुस्तान की मुसलिम राजनीति मुट्ठी 
भर उद्च वग के मुसलमानों का आ्लान्दोलन है। अल 
इदगी को भावना एक छोटे किन्तु धनी बसे द्वारा 
दैदा की गई है, जो हर जगह नौकरी और अधिक 
प्रतिनिधित्व पाने को फ़िराक में रहता है। 

अंग्रेज़ी हुकूमत भी हिन्दू और मुसलमानों के 
विरोध से लाम उठाने में नहीं चुकती । लॉर्ड कर्ज़न 


अगस्त १६४१ | 
की सारी नौति और ख़ास कर बंग-भंग तो हिन्दू - 
मुसलमानों में बिरोध पैदा करने की ज्ाहिय कोशिश 
थी । इस नीति से जैसी उम्मीद थी वैसा दी हुश्ा 
भी । चारों तरफ अशान्ति श्रौर हिन्दू - मुसलिम दंगे 
होने लगें | इसका नतीजा यदद हुश्ा कि हिन्दुओं का 
मुसलमानों से मनमुटाब हों गया। फूट डालो और 
शासन करो! की नीति काम में लायी जाने लगी। 
और सन १९०६ के मुसलिम प्रतिनिधि मण्डल को 
लाड्ड मिश्टो की प्रतिज्ञा ने राजनैतिक विभाजन पर 
मुहर भी लगा दी। 

हिन्दूमुसलमानों का धार्मिक मतभेद कोई नया 
नहीं है। चुंकि साम्प्रदायिक प्रश्न में राजनैतिक महत्व 
हैं, इसलिये हस समस्या की कोई भी अवदेलना नहीं 
कर सकता | 

अधिकतर हिन्दू मुसलिम दंगे गो वध और 
मसजिद के सामने बाजा बजाने के कारण ही दोते 
रहे हैं। थे दोनों झगड़े फे तात्कालिक कारण हैं। 
लेकिन इस कटठुता की जड़ में आर्थिक स्थिति हे । 

भारत सरकार ने सन्‌ १८९३ में भारत-मन्त्री को 
घार्मिक मतभेद के बहुत से कारण बताते हुये लिखा 
था :--“हिन्दू-मुसलमानों में क॒टुता का दूसरा कारण 
यह है कि हिन्दू जिन्दगी की दौड़ में मुमलमानों से 
कहीं आगे हैं और वे श्राधुनिक राजनैतिक संस्थाओं 
में सक्रिय भाग लेते हैं ।” साम्प्रदायिक और राष्ट्रीय 
नेताओं द्वारा दिन्दु.मुसलिम सथाल के इत पहलू की 
अवदेलना की गयी है। असल में मुसलमानों की 
दयनीय आर्थिक दशा ही साम्प्रदायिक ऋंगड़ों की 
जड़ है| 


प्रथक निर्वाचन को लिलांजलि देना होगा 
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आराधिक तकाजा जनता को एक सतह पर ला 
सकता है और उन्हें एक शक्तिशाली सांचे में दाल 
सकता है | इस समस्या को हल करने का केवल यदी 
एक तरीका है। साम्प्रदायिक समस्‍या का सामाजिक 
पहलू भी है। हिन्दू यदि बराबरी और अ्रातृभाव से 
रहना सौखलें और अपने दृष्टिकोण को उदार करले, 
तो मुसलमानों की भी कहता ख़तम हो जाय। जब 
ऐसा होगा, तभी दोनों में सहनशीलता और भाई चारे 
का सुन्दर वातावरण तैयार हो सकता है । 

संज्ेप में मुसलिम-समस्या का कारण श्रार्थिक 
और राजनैतिक है | घामिक मतभेद जनता को पागल 
बना देता है और स्वार्थी दल इस पागलपन का बेजा 
फ़ायदा उठाते हैं। राजनैतिक क्षेत्र में घामिक मतभेद 
पैदा करके अंग्रेज़ी हुकूमत ने हिन्दुस्तान का बड़ा 
भारी अ्रद्दित किया है | इस हुकूमत ने इन बड़ी 
जातियों को ज़ाहिरा स्थायो रूप से श्रजग करके 
उनकी संयुक्त नागरिकता के विकास को भी रोक 
दिया है। 

यदि हिन्दुस्तान को एक हितवाला, एक अखंड 
राष्ट्र बने रहना है, तो प्रथक निर्वाचन पद्धति को उसके 
तमाम लावलश्कर के साथ तिलांजलि देनी दी होगी। 
साथ ही साम्प्रदायिक दलों के स्थान पर ग्वरीब श्ौर 
पद दलित जनता, जो बिना किसी भेदभाव के एक 
अखंड समूह है, की भलाई के लिये आशिक कार्य- 
क्रम के साथ उन्नत राजनैतिक दल कायम करने होंगे। 
और इस दल के कायम करने में जात पांत और धमे 
मज्दबों के सारे मेद भाव मिटाने होंगे। केवल इसी 
में भारत का कल्याण है | 
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श्री विष्णु 
बारह मोहल्ला वस्तु को जितना दबाया जाता है, वद उतनी ही 
हिसार उभरती है | वे प्रश्न जितने भी दबाये गये, उत्तने ही 
६, ७, ४१ उभरते चले गये। उन्हें कभी भी ठीक दिशा नहीं 


प्रिय सम्पादक बन्धु 


आपकी कृपा मुझ पर रही है, उसके लिये 
आभारी हूं। 'विश्ववाणी? को मैंने शुरू से पढ़ा है। 
उसकी उपयोगिता मुझ पर प्रगट है । उसके उद्दृश्य 
और नीति की बात भी श्रापने म॒के सुझाई दे । मैं 
उससे बहुत कुछु सहमत रहा हूं । बहुत कुछ का अर्थ 
है ब्रिल्कुल नहीं । श्ौर बिल्कुल इसलिये नहीं है कि 
मेरा मन शंकाश्रों से भरा रहा है। आज का युग 
शंकाओं का युग है। महान सुकरात की तरह आज 
का मानव परगपग पर पूछता रहता है---'क्या तुम जो 
कह रहे हो वड़ बिल्कुल सच है ?! 


देखा जाता है शंकाश्रों के युग में प्रेम और 
साहचर्य का अ्रभाव होता है। शत्रुता, ईर्पा, छिछुलापन 
और विद्रोह का ग्रायल्य ही वहां नज़र आता है | 
सत्य, शिव श्रौर सुन्दर जो कृछ्ु भी इस मानवी 
सृष्टि में है, उसी का विरोध मानव करता जान पढ़ता 
है | इसके कारण हैं | कारण बिना कुछ नहीं होता । 
शंका तभी वैदा होती है, जब्र आशा पर ठेस लगती 
है। विश्वास और श्रद्मा के साथ जिस अ्रवस्था की 
कामना की जाती है, वह प्राप्त नदीं होती | सुख और 
शान्ति के सारे प्रथक् दुःख और शान्ति लाने में ही 
समथ होते हैं। बहुत काल तक जब यही अवस्था 
चलती रहती है, तो प्रश्न का जन्म होता है | मानव के 
साथ भी यही कुछ दोता रहा है; परन्तु उसके प्रश्नों को 
बार बार दबा दिया गया। समाज के जो स्थार्थी 
कर्शधार थे, उन्होंने इस अवस्था को भाग्य और 
परमात्मा के सिरथोपकर 'हझुड्टी पाली । परन्तु जिस 


मिली, परन्तु उन्हें तो दिशा की ज़रूरत थी । इसौलिये 
एक दिन विश्वास और श्रद्धा को परे हटा कर वे 
आगे बड़ आये श्रौर उन्होंने ललक्र कर पूछा-- 
धयह क्‍यों और कैसे हुश्आा !” प्यह तुम क्‍या कर 
रहे हो !? 

प्रश्नों का ठीक ठीक उत्तर आज भी नहीं मिला 
है | वातावरण के अर परमाणु में क्यों और कैसे की 
पुकार है ! जहां शंक्रा है वहां श्रद्धा और विश्वास का 
अभाव होता है। वहां बुद्धि केवल तर्क करती है 
और केवल तक के बल पर ग्भीश उद्देश्य तक नहीं 
पहुँचा जा सकता । तक॑ में बल द्वोता है, वह मानव के 
स्व॒ को (59७) करने की शक्ति देता है, परन्तु तक 
में स्थिरता, शक्ति श्रौर जीवन नहीं है | 


हम सदा कहते हैं अमुक कार्य सुन्दर है या 
असुन्दर है, परन्तु वास्तव में वे उसी तरह अच्छे बुरे 
नहीं हैं, जिस तरह हम सोचने हैं। क्‍योंकि अच्छा बुरा 
आदि शब्द तुलनात्मक ((०ाृद्घत॥7एटो हैं। वें 
वास्तविक स्थिति को प्रगट नहीं करते केवल प्रोपै- 
गेश्शा का होना साचित करते हैं। भेरे सामने एक 
मासिक पत्र है, उसमें एक पुस्तक का विज्ञापन है। 
लिगा है 'हिन्दी साहित्य की श्रेष्ठतम पन्द्रद कह्ानियों 
का संकलन! । यानी इस पुम्तक के सम्पादक महोदय 
की दृष्टि में वे पन्द्रह कहानियां हिन्दी साहित्य की 
समसे श्रेष्ठ कहानियां हैं | बाकी जो कुछ है, वह कुछ 
भी हो उन कहानियों से नौचे है, परन्तु यह बात उतनी 
ही ठीक नहीं है, जितनी कि कही गई है। इसलिये 
नहीं कि मैं कहता हूँ, बल्कि इसलिये कि दूसरी पत्रिका 
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में एक और पुस्तक का विज्ञापन है। उसमें विश्वास 
के साथ दस महान कला-कझतियों का संग्रह किया गया 
है। वे भी श्रेष्ठतम हैं| तब क्या दोनों संग्रद श्रेष्ठमम 
हैं। अगर हैं तो इमारी भाषा श्रशुद्ध है, क्‍योंकि श्रेष्- 
तम का श्रथ॑ है सबसे अच्छा | सबसे श्रच्छा एक ही 
हो सकता दे । राग्र नहों हो सकते | अगर भाषा शुद्ध 
है ( क्योंकि भाषा अशुद्ध नहीं होती अ्रशुद्ध तो साथ 
दोते हैं, मापा भावों का श्रा्रय लेकर चलती है |) तो 
वे दोनों संग्रह भ्रेष्ठतम नहीं हैं | इसो तरह और बहुत 
सीबाते हैं । (णाएक्ष४7ए८ 7लगग5 कभी भी 
निश्चित दिशा को सूचित नहीं करते। वहां विवाद 
दोता है। ऐसी अवस्था में भ्रायके लिये जो अमृत है, 
मेरे लिये वह विष्र हो सकता है। 


ठुलनात्मक शब्दों के साथ वालतंग्रांणा 
(अर्थ लगाने ) का भी बहुत बड़ा प्रश्न है। क्या 
सचमुच उन महान कलाकारों ने, जो हमसे पहिले दो 
चुके हैं, अमर ग्रन्थों की रचना करते समय, वे ही 
अर्थ सोचे होंगे, जो हम लगाते हैं ! हम उन ग्रंथों के 
ऐसे विचित्र अथ लगाते आये हैं, जो लेखकों ने स्वप्न 
में भी नहीं सोचे होंगे। संसार परियतनशील है। तत्र 
अथ भी क्यों न बदलते रहें ! जो श्रथ आप विश्वास 
के साथ करते हैं, वे भले दी श्रापकी दृष्टि में ठीक हों, 
लेकिन ग्रंथकार ने उन श्रथाँ के लिये अपने ग्रंथ की 
रचना नहीं की थी । यौता हिन्दू धर्म की एक मद्दान 
पुस्तक है। उस पर देश और विदेश के सब श्रेष्ठ 
कलाकारों ने टीकार्य लिखी हैं, परन्तु उन सबसें मेद 
है; यह तो स्पष्ट हे कि गीताकार का आशग्र केवल 
एक ही व्यक्ति ने समझा होगा, ( सम्भवतः वह भी न 
समझा हो ) परन्तु सब तो कदापि नहीं समझे हैं। 
एक सनातन धर्मी के लिये गौता में श्रबतार बाद 
स्पष्ट है। मूर्ति पूजा, आदध तर्पण, भूत प्रेत सब हैं; पर 
इन सब बातों के कट्टर शत्रु एक आये समाजी के 
लिये वहां हन सबका अभाव है। उसे तो गौता में 
एक नि्विकार निरंजन कौ उपासना का आदेश 
मिलता है। दोनों विद्वान हैं। दोनों के सामने संसार 
के कब्पाण का प्रश्न है। दोनों के सामने अपने अपने 
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भ्र्थों की उपयोगिता स्पष्ट है । [03007 ताज बाते 
एवांथाएं 5परलिः ! यह युक्ति इस अवस्था को बहुत 
ठीक चित्रित करती है। वेद, कुरान, बाइबिल आदि धर्म 
अंथों में कितना भेद जान पड़ रद्दा है। वे ईश्वर के 
बनाये कह्दे जाते हैं और ईश्वर अगर है, तो वह एक 
ही है। एक ईश्वर ने अ्रलग अलग आदेश क्यों 
दिये हैं, यह एक जटिल समस्या है | लेकिन कभी भी 
इस बुद्धितीब (१) प्राणी ने इस समस्या को 
सुलभाने का प्रयक्ष नहीं किया। जब जिसके ह्ाभ में 
शक्ति आई है, उसने उसका दुरुपयोग किया है। 
एक ईश्वर के, उसके आदेशों के, तथा सानव के 
कल्याण के नाम पर ईश्वर की श्रेष्ठम कृति और 
अपने स्वरूप मानव को मानव ने अपने ही हाथों नष्ट 
कर डाला है | लेकिन क्‍या वास्तव में श्रपने भाश्यों 
का ख़ून बद्याते समय मानव के सामने ईश्वर, धर्म और 
कल्याण को कोई भावना थी ! मैं तो समभता हूँ नहीं 
थी। उनके सामने तो (स्व! को 8५४७६ करने की 
भावना थी, जो अन्धी श्रद्धा और ग़लत तक के कारण 
पैदा हुई थी । तक श्र मेद के कारण हुआ था और 
अ्रन्धी श्रद्धा विरासत के क़ानून के कारण । 
विरासत का कानून श्रर्थ शास्त्र से सम्बन्ध रखता 
है। इसके अनुसार बाप के घन का बेटा अधिकारी 
होता है। इसी प्रकार धर्म और संस्कृति के बारे में 
भी यद क़ानून लागू होता आया है। मैं हिन्दू हसी- 
लिये हूं कि मेरा बाप हिन्दू था या ह। मैंने हिन्दू 
बनने के लिये या हिन्दू धर्म को समझने के लिये 
कोई भी कष्ट नहीं उठाया है। तब्र मैं कैसे कह 
सकता हूँ कि मैं हिन्दू धमे को जानता और पद्चिचानता 
हूँ | जिस प्रकार विरासत में मिले धन का दुरुपयोग 
होता रहता है, उसी प्रकार विरासत में मिले धर्म और 
संस्कृति का उपयोग भी कभी ठीक ठीक नहीं 
हुआ है। 
इसी के साथ इतिद्दास को चर्चा असंगत नहीं 
दोगी 38८07 ने अपने प्रसिद्ध लेख ०/ 5:प0७ में 
लिखा है [50758 779६० ॥000। जाइए. इतिहास 
मानव जाति को बुद्धिमान बनाता हैे। [3900॥ ने 


शण्घ 


ये शब्द लिखते समय इतिहास को एक शुद्ध विशान 
के रूप में माना दोगा श्रोर वास्तव में वह है भी। 
परन्तु मानव की उपरोक्त अपनी कमज़ोरियों के कारण, 
श्राज इतिहास केबल परम्परा से चली श्राई कुछ ग्रेर 
ज़रूरी या स्वार्थ के लिये तोड़ी मरोड़ी (2900५) 
चटनाओं का संग्रद मात्र है। उन्हें पढ़कर भनुष्य 
झौर कुछ भी बन राकता है, परन्तु बुद्धिमान नहीं 
बन सकता | 


श्र भी बहुत सौ ज़रूरी बातें हूँ; परन्तु नौति को 
बात समभने के लिये इतनी दी काफ़ी दोगी। नोति 
रबर की तरह है, उसमें भ्रपने कार्य-साधन के लिये किसी 
भी ओर खींचा जा सकता है। हमारे जानते इस 
संसार में कोई भी मत अथवा सिद्धान्त स्थिर नहीं 
रद्दा है। किसी भी सिद्धान्त और नीति की स्थिरता 
और मान्यता की कसौटी सफलता रही है । सफलता, 
कार्य शक्ति, कारण ओर परिस्थिति की श्रपेक्षा करती 
है| हिंसा और भदिंसा दो अमर सिद्धान्त हैं। संसार 
में समय समय पर दोनों सिद्धान्तों को माना गया है। 
देवताओं के प्रिय अशोक के समय में श्रद्धिसा मानव 
जीवन का सिंडधान्त था | परन्तु भारत के स्वर्य कालीन 
सम्राट समद्रशुम श्रद्धिता में विश्वास नहीं रखते थे। 
ज़ार के शासन काल में साम्यवाद एक धृणित सिद्धान्त 
था, परन्तु लेनिन के समय में उसी रूस में साम्यवाद 
राज धर्म के रूप प्रचलित हुआ | लेनिन को राज- 
क्रान्ति अ्रगर श्रतफल हो जाती, तो साम्यवाद के ये 
अमर प्रयोग संसार के सामने न आते | श्रपने दी 
देश में गान्धी जी की अदिंसा सफल नहों हो रही है, 
इसीलिये तो उनका विरोध बढ़ रद्दा है। यदि वे 
अहिंसा के द्वारा भारत को स्व॒राज्य दिलाने में समय 
हों, तो समूचा भारत अहिंसा के लिये प्राण देने को 
तैयार हो जावेगा | 


सफलता की कसीटी पर ही महापुरुष बनते हैं। 
जो नेता अपने कार्य में असफल रह जाते हैं, वे 
बिद्रोही कदलाते हैं; परन्तु सफल नेता सारी जातियों 
के श्रादश महापुरुष बनते हैं। 


विश्ववाणी 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या २ 
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तब इस विडम्बना के बौच में क्रिसी सिद्धान्त की 
बात करना कितना हास्यास्पद है। लेकिन सिद्धान्त- 
हीन जीवन भी क्‍या जीवन है। ये दोनों बातें कितनी 
स्पष्ट हैं! जितना भी इन पर आप गौर करेंगे, उतना 
ही शाप डिडम्मगा में फंसते चले जायेंगे । जितना 
भी आप ज्ञान प्रात करना चाहेंगी, उतना ही श्रशान 
आप पर प्रगट होता चला जायेगा । तत्र क्‍या इस 
श्रपने को भाग्य के हाथों सौंत कर छुट्टी पा ले ! 
भाग्य की थ्योरी ऐसी ही श्रवस्थाओं के कारण पैदा 
हुई है | लेकिन यह तो कायरता है। भाग्य में क्‍या 
लिखा है, इसकी चिन्ता मनुष्य को नहीं करनी है ! 
मनुष्य तो भाग्य का निर्माता है, तब इस प्रश्न को 
कैसे सुलकाया जा सकता है! इसी पर विचार 
करना है | 

हर एक वस्तु के दो पहलू द्वोते हैं। दोनों एक 
दूसरे से बहुत दूर और एक वूसरे की सत्ता पर प्रहार 
करते जान पड़ते हैं | जीवन के दो पहलू हँ---जीवन 
और मरण | जन्म का श्र्थ भ्रस्तित्व में श्राना है श्रौर 
मृत्यु का श्थ अस्तित्त का मिटना है। जन्‍म जब 
दोता है, श्रामन्दोंठेक की लद॒रें वातावरण में दौद़ 
जाती हैं| मृग्यु जब आती है, वातावरण में शोक 
ओऔर रुदन भर आता है। दोनों कभी साथ नहीं शआाते, 
परन्तु यह भी सत्य है कि एक के बिना दूसरे का 
अस्तित्व नहीं है । जीवन होता है तभी मृन्यु आती 
है। जो जन्म नहीं लेता, उसे कभी किसी ने मरते नहीं 
देखा | ये दोनों एक ही झ्खएड उुत्ता के अस्तित्व 
को सूचित करते हैं | वें उसी तरह अलग जान पड़ते 
हैं, जिस तरह जल की तरंगे और समय के विभाग 
हैं। जिस प्रकार जन्म के अस्तित्व के कारण मृत्यु 
का अस्तित्व है, उसी तरह सुख, स्वर्ग, प्रेम और 
पुणय के कारण दुःग्ब, नरक, घुणा और पाप का वजूद 
है। (॥०7 के शब्दों में (+000 & €एं। 7 ४॥6 
गत ्छ शांड उठाते छाठ्ज एफ 08606. 
धोधाठ8: प5हएशप्त)५. ऐसा होना ज़रूरी है । 
दोनों पहलुश्रों के कारण ही सत्ता पूर्ण द्ोती है !८ 
एण्थएर 6णीहटलाड था फीड शंत86 बात (8 
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खध्ुम्ाएठ ता 6 कफएुणशह छंतेड शीला (08 
(्राट€ 7>९८0ग्राध्व फलाव्ल, (उच्षञां. रिया) 
इसलिये किसी बात की गदराई तक पहुँचने के लिये 
उस बात के दोनों परस्पर विरोधी पहलुओं ((:०ा- 
09000078) का समझना बहुत ज़रूरी हैं। यदि 
उदारता से विचार किया जायगा, तो वे दोनों 
परस्पर विरोधी पहलू एक दूसरे के विरोध के स्थान 
पर सहयोग करते जान पड़ेंगे | 

लेकिन मैं तो विरोध और सहयोग के अलग 
झलग अस्तित्व को स्वीकार करने की ब्रात कहने 
चला हूं । ऊपर की सारी बातें यही दिखलाने के लिये 
हैं कि हर बात के दो पहलू होते हैं; वे परस्पर विरोधी 
जान पड़ते हैं, पर बास्तब में वे बिरोधी हैं नहीं, उनके 
यिरोध से हमें डरना नहों चाहिये, उन्हें छिपाना भी 
नहीं चाहिये। ये जैसे हैं उन्हें उसी तरह समभना, 
परखना और देखना उचित है। किसी के पाप को 
पुण्य के रूप में प्रदर्शित करना पाप छिपाना नहीं है, 
बल्कि जो कुछ भी उसमें पुण्य है, उसे भी पाप बना देना 
है। उदाहरण देकर इसे स्पष्ट किया जा सकता है। 
मुगल सम्राट औरंगज़ेब से मुसलमान प्रेम करते हैं 
और हिन्दू घृणा । उसने मन्दिर उजाड़ कर मसकबिदें 
बनाई' थीं, हिन्दुओं पर जज़िया लगाया था, हसीनिये 
हिन्दू यह कभी स्वीकार नहीं कर सकते कि औरंगज़ेब 
ने फभी हिन्दुश्रों के लिये मन्दिर भी बनत्राये थे, कि 
उसका जीवन कितना सादा और कितना ऊंचा था! 
इसका कारण यही कि है उन लं.भो ने जिन्हें उस काल 
का इतिहास लिखने का अवसर मिला, उसके दोनों 
पहलुश्नों को चित्रित नहीं किया । उससे प्रेम करने 
वाले डर गये कि कहीं उसके दोष स्वीकार कर लेने 
पर उसे लोग श्रत्याचारी न कहने लगेंगे। लोगों ने उसे 
अत्याचारी कहा और इसलिये श्रधिक कहा कि उसके 
दोष छिपाये गये थे | स्वामी दयानन्द का युग अभी 
बीता है। उनके देश प्रेम, मानव प्रेम और अपने 
विरोधियों के प्रति श्रादर की भावना पर लोगों को 
शंका पैदा द्ोती हे। उसका कारण यही है कि उनके 
प्रेमियों ने उनके एक दुर्गंग को छिपाने के लिये 


अनेक मंठे तकों का सहात लिया | वे स्वीकार न 
कर सके कि उन्नौसवीं सदी का महान झुघारक : क्रोधी 
था और क्रोध में श्राकर उसने अपने विरोधियों के 
प्रति उस भाषा का प्रयोग किया, जो उस जैपे मद्यान 
पुरुष को शोभा नहीं देती थी | केवल उस प्रयोग के 
कारण लोग उसको महानता पर धूल नहीं फरेकने, 
बढ्कि इसलिये फेंकते हैं कि उस वश्ोग को नाना तक 
वितरकों से न्याययुक्त ठददराब्रा जाता है। यह उन 
लोगों की मूठी भावना थी कि इस दुनिया में होने 
वाले औरंगज़ेब और दयानन्द दूध के शोये, प्रत्येक 
बुराई से अछूते और पूर्ण पुरुष थे । पूर्ण पुरुष तो 
वद्दी है, जों भानव की कमज़ोरियों को लेकर महान 
हुआ है। 

प्राचीन थम ग्रन्थों के श्रथं लगाने (॥ल]॥0- 
८ह00) की समस्या भी ऐसी ही है। गीता में 
अगर मूर्ति पूजा नहीं है; बेदों में अगर इतिद्वास है; 
.कुरान यदि कहीं बाइग्रिल का विरोध करती जान 
पड़ती है; पुराणों में यदि परस्पर विरोधी बातें हैं, तो 
विचारकों को डरने की क्‍या ज़रूरत है ! कब्र ज़रूरत 
है कि श्र्भों में खींचातानी करके वे अपने अपने 
आशय की बातें पैदा करें? उन्हें तो उदारता के 
साथ सत्य बात स्वीकार कर लेनी चाहिये। मैं यह 
मानता हूं, बात सरल नहीं है; परन्यु फिर भो यह बात 
ध्यान रखने योग्य है कि एक मत कभी नहीं हुश्रा । 
विविधता जीवन है | विविधता को ज़बरदस्ती एकता 
में पलटना विषमता है | 

प्रत्येक शरीरधारी महापुरुष हमारी तरह मानव 
हैं। उनकी मद्दानता यही है कि वे मानव की कमज़ो- 
रियों से द्वोकर ऊपर उठे हैं। उनके हृदय में भी पाप 
पुण्य; प्रेम, घृणा और स्वर्ग नरक की कल्पनायें थीं। 
इनके प्रभाव से भी वे मुक्त नहीं थे। अ्रन्तर केवल 
इतना था कि थे अपनी कमज़ोरियों से परिचित थे 
खौर इसीलिये मानव-कब्याण के लिये मद्दान कार्य 
कर सके | परस्पर विरोधी जान पड़ने वाले अनेक 
महापुरुषों के कार्य से ही मानव जाति का बार बार 
कल्याण हुआ है, यद क्‍या भूलने की बात है| वेद, ' 


ब्‌०द्‌ 
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फूरान और वाइबिल की शिक्षाओं ने भिन्न मित्र 
मूखगढों मं मानव जाति को ऊपर उठने की प्रेरणा 
दी है, इससे क्‍या कोई इन्क्रार कर सकता है ! 

श्रद्धा और तक; जीवन और मृत्यु की तरह 
एक दूसरे पर श्आश्रित हैं। श्रद्धा बिना जीवन नहीं 
होता । वह जब अकर्मश्य हो जाती है, तो तक का 
जन्म होता है। वह श्रद्धा को नष्ट करने के लिये नहीं 
है, बल्कि उपे स्फूति देता है। तक के बिना भ्रद्धा 
का जन्म नहीं होता | इसी तरह आदर्श श्रौर यथार्थ, 
रूढ़ि और मौलिकता के बीच में कोई स्पष्ट रेखा नहीं 
खींची जा सकती। किसी भी काय या बस्तु को 
समझने के लिये दोनों पहलुओं पर ग़ौर करना ज़रूरी 
है, क्योंकि दोनों पहलुओं के बिना कोई वस्तु पूर्ण 
नहीं है । 

आप और श्ापके अनेक बन्धुश्रों पर निर्माण का 
बहुत बढ़ा दायित्व है। उस भार को संभालते हुये 
आप लोग थदि इन बातों का ख़याल रखें, तों उलभरनें 
बहुत कुछ सुलक सकती हैं। देर लगेगी। साधना 
के बिना किसी कार्य का मुल्य नहीं दोता। तपस्या 
ज़रूरी है | रकावर्ट श्रायंगी। आप जिनको प्रकाश 
देंगे, वे आपकी आंस्वे फोड़ना चाहेंगे। आप जिन्हें 
जीवन देना चाहेंगे, थे आपके प्राग्ग लेने की चेष्ठा 
करेंगे। हवा का विरोध करने बाला कष्ट पाता ही 
है। नष्ट भी हो जाता है, परन्तु यह बात भूलने वाली 
नहीं है कि प्रत्येक नष्ट होने वाला व्यक्ति, हवा की 
शक्ति कम कर जाता है। विजय का सेहरा जिसके 
सर बंधता है, भ्रेय वास्तव में उसी का नहीं होता। 
उससे पहिले उसका मार्ग सरल करने वाले अनेक 
पुरुष होते हैं, दुनियां भले ही उनको भूली रहे, 
परन्तु इस भूलने से उनका मुल्य कम नहीं होता। 


विश्ववाणी 
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एक बात और है। दूसरों को जीवन देने से पढिले 
स्वयम जीना सौखना ज़रूरी है। जो जीना नहीं 
जानते, वे “जीने दो! के श्रर्थ कैसे समझ सकते हैं ! 
जो जीना जानता है, वही दूसरों के जीने की आवश्य- 
कता स्वीकार कर सकता है। और फिर जब सब 
जीना सीख लेंगे तो “जीने दो” का प्रश्न ही नहीं 
रहेगा। जीने के लिये मृत्यु से प्रेम करमा होगा। 
मृत्यु से घृणा करके कोई एक ज्ञण भी न जी सकेगा | 
जीवन और मृत्यु में जो समनन्‍्यय है, बैता ही सम्बन्ध 
प्रत्येक बिचार और वस्तु में द्ोना चाहिये। ग़लती 
करना पाप नहीं, पाप ग़लती को सही साबित करना 
है। ग़लती और पाप (८०ग्राएक्चा४४ए९ 08) 
तुलनात्मक शब्द हैं, उनसे डरना नहीं चादहिये | 

इन सारी बातों को एक शब्द में प्रगट किया जा 
सकता है। वह शब्द है 'समन्वय” | सिद्धान्त के नाम 
पर मर मिटने वाले को यद्द शब्द बहुत बुरा लगता है। 
परन्तु समन्वय के अर्थ सिद्धान्त के नाम पर समभौता 
करना नहीं है। समन्वय ( ॥०८०॥7०१तांता ) से 
तातय॑ दो विचारों को इस प्रकार ०00७ करना है 
कि वे अपनापन न खो बैठें। अ्रपनापन खो देना तो 
आत्महत्या है। आत्महत्या के बाद मुरदों में सम्बन्ध 
स्थापित करना एक बीमत्स प्रहसन है। समन्वय के 
आधार पर जो नीति निर्धारित की जा सकती है, बही 
स्थायी ही सकती है। उसकी पहिली और मुख्य शर्त 
है कि बढ दोनों पहलुओं को 7९०8९ करती हो । 

और प्रन्त में फिर एक बार आपके प्रति कृतशता 
प्रगठ करता हूं कि श्रापने यह पन्र लिखने का अवसर 
दिया । 

विनीत 
विष्णु 


समालोचना 


दि + ३० ७० न 


राष्ट्रवादी दयाननद--लेखक पश्डित सत्यदेव 
विद्यालक्वार, सम्पादक “हिन्दुस्तान', नई दिल्ली, 
प्रकाशक---“गीता-विशान कार्यालयःः ४० ए० इनु- 
मान रोड, नई दिल्ली | पृष्ठ संख्या १३६, मूल्य 
अजिल्द ॥|) और सजिल्द एक रुपया | 

मथुरा में मनाई गई जन्म शताब्दी के अवसर 
पर इस पुस्तक का पहला संस्करण “दयानन्द दर्शन! 
नाम से प्रकाशित क्रिया गया था, जो द्वार्थों हाथ बिक 
गया था | तब से इज़ारों पाठक इसके दूसरे संस्करण 
की प्रतीक्षा में ये। पुस्तक के पहले संस्करण की 
श्रत्यन्त उपयोगी भूमिका स्वर्गीय स्वामी भ्रद्धानन्द जी 
ने लिखी थी, जो इस दूसरे संस्करण में भी शामिल 
है। दूसरे संस्करण में लेखक ने अपने गम्भोर अनु- 
शीलन के परिणाम स्वरूप ऋषि दयानन्द पर प्रकाश 
डालने वाली श्रन्य श्रावश्यक सामग्री भी जोड़ी है। 
भूमिका में स्वामी भ्रद्धानन्द मद्दाराज ने लिखा है-- 
०«प्न्ध में वैदिक राष्ट्रीय भावना को पुष्ट कर 'प्रजातन्त्र 
राज्य', 'स्वराज्य', 'साप्ताज्य', “चक्रवर्ती राज्य” और 
(राष्ट्र संघ” की व्यवस्था पर बहुत अच्छा प्रकाश डाला 
गया है | ऋषि दयानन्द के लेखों का यथा स्थान 
उद्धरण देकर सिद्ध कर दिया गया है कि राजनीतिक क्षेत्र 
में भी साधारण सांसारिक नेताश्रों की अपैक्षा तत्वदर्शो 
ऋषि अधिक विश्वसनीय अगुआ बन सकता है ।” 
पुस्तक में ऋषि दयानन्द के वास्तविक स्वरूप को 
झकाटय प्रमाणों द्वारा रक्‍्खा गया है। पुस्तक समाप्त 
करने के बाद पाठक के हृदय में सबसे पहला प्रश्न 
यही उठता है “झाय समाज फिधर १”? इस पुस्तक 
का हर एक को और ख़ास कर हमारें आय समाजी 
भाइयों को गम्भीर श्रध्ययन करना चाहिये। 


प्रजा मण्डल--लेखक ठाकुर भीनाथ सिंह, 
प्रकाशक दीदी? कार्यालय, इलाहाबाद, पृष्ठ संख्या 
२३८, मूल्य डेढ़ रुपया | 


श्री कन्दय्यालाल मुन्शी के गुजराती उपन्यास के 
बाद रियासती समस्या को लेकर यह दूसरा उपन्यास 
दमारे पढ़ने में आया; और यह कदने में हमें कोई 
संकोच नहीं कि कथानक के चुनाव, उद्दश्य की 
स्पष्टता, वस्तुस्थिति के चित्रण श्रादि सभी में ठाकुर 
साहब का यह उपन्यास मुन्शी के उपन्यास से कहीं 
अधिक ऊंचा स्थान रखता ६। उपन्यास की भाष 
मंजी हुई और आसान है | ठाकुर साइब ने रियासती 
जीवन का जो वीभत्स चित्र खींचा है, बद अक्षरशः 
सत्य है । इस बीसवीं सदी में हमारे देश में सचमुच 
ऐसे नारकीय कीड़े मौजूद हैं। उपन्यास में प्रजा 
मण्डल का श्रान्दोलन, हिंसा और श्रदिंसा का इन्द है, 
जिसमें ठाकुर साहब ने श्रहिंसा की महत्ता को साबित 
किया है। रियासतों का प्रश्न एक गम्भीर प्रश्न हे। 
हम ठाकुर साइब की कलम से हस प्रश्न पर दूछरी 
रचना फी प्रतीक्षा में रहेंगे | पुस्तक रोचक इतनी है 
कि एक सांस में ही पढ़ जाने को जी करता है। 
पुस्तक के हम अधिक से अधिक प्रचार कौ चाहना 
करते हैं । 


ब्रह्मण्ड और ं प्रध्वी--लेखक श्री रामस्वरूप 
चतुर्वेदी, सम्पादक भी हज़ारी प्रसाद द्विवेदी, एृष्ठ 
संख्या ९९, मूल्य सजिल्द पुस्तक का १), प्रकाशक 
अभिनव भारती अन्थ माला, १७१ ए० दइरीसन 
रोड, करूंंकता । 

ध्भिनव भारती ग्रत्थ माला! को यह चौथी 
पुस्तक है। अभिनव भारती अन्थ माला आचार्य 
द्विवेदी जी के संरक्षण में द्विनदी संतार की एक बहुत 
बड़ी कमी को पूरा कर रही है। ग्रव॒तक इस माला 
में जितनी पुस्तक निकली हैं, साहित्यिक कीच में 
सुरभित पद्मों की तरद अपना सौरभ फैला रही हैं | 
थोड़े से प्रकाशकों के ऐसे ही स्तुत्य प्रयक्षों को देखकर 
दमें हिन्दी का भविष्य उज्चल दिखाई देता हे । 


२०८ 


कै बरी हाप्लतल भ »० ४४४३४ के: ४५ +७ के: ० 


पुस्तक आठ अ्रध्यायों में विभक्त हे (१) अन्माण्ड 
का विस्तार, (२) स्थान, काल और पदार्थ, (३) 
भू-रचना, (४) जीवन क्‍या है, (५) जीवन के लिये 
खावश्यक परिस्थितियां, (६) दिन-रात्रि का क्रमिक 
आवागमन, (७) सृष्टि के विकास का सिद्धान्त, (८) 
जीव रचना का ग्रारम्म | सम्पादक महोदय अपनी 
भूमिका में लिखते हैं---/न जाने किस अनादिकाल के 
एक श्रश्ञात मुह में यूर्य मरडल से टूठ कर यद्द पृथ्वी 
नामक ग्रद्द पिएड सूय के चारों ओर चक्कर मारने लगा 
था | उसमें नाना प्रकार के ज्वलन्त गैसों का आकर 
था। इन्हीं में से किसी एक या अनेक के भीतर 
जीव-तस्व का अंकुर वर्तमान था। प्रथ्वी लाखों वर्ष 
तक ठरण्ढी द्वोती रद्दी ।...जीव-तत्व निर्भय श्रग्नसर 
होता गया | बद एक शरीर से दूसर में संतति के रूप 
में संक्रमित होता हुआ बढ़ता ही गया--श्रनवरुद्ध 
झश्रान्त | मनुष्य उसी की अन्तिम परिणति है--देश 
में सीमित, काल में श्रसोम, शरीर से नाशवान, 
आत्मा से अविनश्वर । वही मनुष्य इस समस्त विश्व 
ब्रक्माएड की नाप जोख करने निकला है|? 


श्री राभस्वरूप चतुर्वेदी ने बड़ी मेहनत के साथ 
इसी ब्रह्मांड और प्रथ्वी के बारे में आधुनिक 
अन्वेप णों के प्रकाश में श्रपने परिश्रम को पाठकों के 
सामने रखा है। सचित्र होने के कारण पुस्तक की 
उपयोगिता और भी बढ गई है। प्रत्येक विद्यार्थों के 


हाथ में यह पुस्तक होनो चाहिये | 


कथा कहानी और संस्मरण--लैेखक-- 
श्री अ्रयोध्याप्रसाद गमोयलीय, प्रस्तावना लेखक-- 
श्री जैनेन्द्रकुमार | प्रकाशक, जैन संगठन सभा, पहाड़ी 
धीरज, दिल्ली । पृष्ठ संख्या १२८, मूल्य १)-- 


प्रस्तुत पुस्तक में ४४ कथाएं और ६ कहानियाँ 
बेदद रोचक और शिक्षाप्रद हैं । भाषा भी ग्रहुत सहल 
है। श्री जैनेन्द्र जी के अनुसार पुस्तक सार्वजनिक 
वक्ताओं के विशेष काम की ही सकती है। पुस्तक 
में प्र्येक घमे के महापुरुषों की कथायें दी गई हैं। 


विश्ववाणी 


हरे डह के 7 कक 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या २ 


ह्च्ल लत बे 'ह रत 2३० अमन 


ऐसी उपयोगी पुस्तक का मूल्य हमें श्रधिक 
लेगा | पुस्तक का मूल्य श्राठ आने से अ्रधिक न 
दोना चाहिये था | 


देश-दर्शन--सचित्र मासिक, सम्पादक--परिडत 
रामनारायण मिश्र, प्रकाशक भूगोल कार्यालय, 
इलाहाबाद, मूल्य ४)। श्रप्ैल श्रह्ल--बलोरिया, मई 
अद्व--अलसेस लोरेन | 

श्रादरणीय मिश्र जी और “भूगोल” शब्द 
पर्यायवाची हो गये हैं | भारतीय जौबन सें भूगोल 
अध्ययन के महत्व का प्रचार करने में मिश्र जी का 
अग्रगश्य भाग रहा है। “भूगोल” कार्यालय उनकी 
वर्षों की अखणए्ड और अविचलित तपस्या का फल 
है। “देश -दशन” “भूगोल” का ही छोटा भाई है। 
जग अ्ग्रज को हिन्दी संसार ने इतनी प्रतिष्ठा दी है, 
तो अनुज उससे किसी तरद्द कम सनेद्र का अधिकारी 
नहीं है। 'देश-दर्शन” बालकों का ही मासिक पत्न नहीं 
है, बल्कि द्वाथ में उठा लेने पर बूढ़े भी उसे पूरा 
किये बिना रखना न्रहीं चाइते। इस यूरोपीय युद्ध 
को पूरी तरद्द समभने के लिये 'देश-दर्शन! का ग्राइक 
होना अनिवार्य है। अनेक चित्रों और नक्शों से 
विभूषित इस मासिक पत्र के ४) रु० दाम कुछ 
अधिक नहीं हैं । 


मुसलिम त्योहार--लेखक सब्यद क़ासिम 
अली, प्रकाशक रायसाइब रामदयाल अ्रग्रवाल, 
इलाहाबाद | प्रष्ठ संख्या ८०, मुल्य ॥) 

पुस्तक के लेखक हिन्दी के माने-जाने विद्वान 
सथ्यद क़रासिम अली साहित्यालझ्लार हैं | मुसलिम 
त्योहारों के सम्बन्ध में हिन्दी में रोचक पुस्तक की 
कभी बेहद खटकती थी। सय्यद साहब ने उस अभाव 
की पूर्ति की है। पुस्तक ९ पाठों में विभक्त है और 
सबों के पढ़ने योग्य | 


रायसाहब को पुस्तक का मूल्य चार आमने से 
अधिक न रखना था | ज़्यादा मूल्य रखने से पुस्तक 
का अधिक प्रचार नहीं हो सकता। 


अयश्त १६४१ 


अथशासत्र के मूल सिद्धास्त--लेखक श्री 
भगवानदास अवस्थी, एम० ए.०, प्रकाशक हिन्दुस्तानी 
एकेडेमी, इलाहाबाद, पृष्ठ सख्या ४रे८, मूल्य 
डेह रुपया | 

बतेमान युग अर्थशास्त्र का युग है। अथशार्न 
की धुरी पर आज दुनिया की सारी शासन प्रणालियाँ 
धूम रही हैं। युद्ध और श्रमन उसके इशार पर चलते 
हैं। यूरोप के छोटे छोटे देश श्रथंशासत्र को वश में 
करके बढ़े यड़े साम्राज्यों के मालिक बने और उसी 
के इशारे पर श्राज धूल-धूसरित हो रहे हैं। दुनिया 
के गआथिक सम्तुलन में अपनी स्थिति ठीक ठौक 
समभने के लिये हमारे ' देश वासियों को बेहद ज़रूरत 
है | यह हम तमी समझ सकते हैं, जब हमें अ्रथ शास्त्र 
के सिद्धान्तों का ज्ञान हो। एक ज़रा सी विनिमय के 
दर की घटा बढ़ी दमारे गरीब देशवासियों के जेब 
से करोड़ों रूपया विदेशियों के ख़ज़ानों में डाल 
देता है| 


हिन्दी में श्र्थशातत्र की पुस्तकों का वेहद अभाव 
था| प्रो० दयाशंकर दुबे और भगवानदास केला ने 
इस दिशा में स्तुत्य प्रथक्ष किया है। प्रस्तुत पुस्तक 
की भूमिका में प्री० दुबे लिखते हें--“अभंशासतर 
की उत्तम पुस्तकों का भाणदार अ्रक्षरेज़ी में है'* 
हिन्दी में अ्र्थशासतत्र के उत्तम अन्थों की बेहद कमी 
है | इसी कमी को कुछ अंशों में दूर करने के लिये 
यद्द ग्न्थ लिखा गया है ।” 

अवस्थी जी ने अर्थशास्त्र के रिद्धान्तों का 
अध्ययन, मनन और चिन्तन करने के बाद यह 
ग्रन्थ लिखा है | पुस्तक में अयथंशात्ष के मूल 
सिद्धान्तों की सुन्दर विषेचना की गई है। पुम्तक 
रोचक दक्ष से लिखी गई है और साधारण पढ़ा हुआ 
पाठक भी पुस्तक में वरणित विषयों को समझ सकता 
है। ४३८ पृष्ट के इस उपयोगी ग्रन्थ का १ ॥) मूल्य 
कुछ भी नहीं है । 


हिन्दी के कवि और काव्य ( भाग ३ )-- 
संग्रहकर्ता श्री गणेश प्रसाद द्विवेदी | प्रकाशक 
१३ 


समालोचना 


० जन के इक १० केक ५ अत चिट 2 |० ९० पड का पे बज चेक ५० जी वा जि चिट ह ५87६ 2 बज बरचत के छ-+ 5 


. ०8 


हिन्दुस्तानी एकेडमी, इलाहाबाद, पृष्ठ संख्या २९९, 
मूल्य सांदी जिल्‍द तीन रुपया | 

इसके पूर्व हिन्दी के कवि और काव्य के दो भांग 
प्रकाशित हो चुके हैं। इस तीसरे भाग में जायसी 
नूर मुहम्मद, उसमान, निखार तथा आलम नामक 
मुमलमान हिन्दी कवियों कौ रचनाएं संग्रद्दीत हैं| 
इनमें निसार कृत 'यूसुफ़ जुलेला!र तथा अालम कृत 
माधव्रानल काम कन्दला' अप्रकाशित ग्रन्थ हैं। ग्रन्थ 
में कवियों की संक्षिप्त जीवनी भी है। इनमें “माधवा- 
नल काम कन्द्रला” को छोड़ कर शेप रचनाएं आंशिक 
हैं । सारी रचनाएं अबधी भाषा में चौपाहयों में की 
गई हैं | ठंग्रह कर्ता अपनी भूमिका भें लिखते हैं--- 
भज्ञायसी से करीब सौ सवासी वर्ष पहले ही हिन्दू 
और मुमलमान जनता, साम्प्रदाग्रिक विद्रेष को बहत 
कुछ किनारे कर, एक दूसरे की संस्कृति उपासना और 
विचार आदि को सहानुभूति पृंक समझने और 
परस्पर इनके श्रादान प्रदान की ओर रुचि करने लगी 
थी। लोगों ने इस बात को ठीक ठीक समझ लिया 
था कि दोनों सम्प्रदायों के लोगों में एक दूसरे की 
संस्कृति और साहित्य के प्रचार और लोक प्रिय बनाने 
से बढ़कर आपस में घनिष्ठता और सौदाद स्थापित 
करने का दूसरा उपाय नहीं दो सकता |. . .इन लोगों 
ने मुसलमान होकर हिन्दू घरानों में प्रचलित प्राचीन 
प्रेम कहानियों को उन्हीं की भाषा में कही, पर श्रपने 
ढज्क से । और इस प्रकार यह सिद्ध कर दिया कि जहां 
प्रेम है वहां जाति, सम्प्रदाय या मत मतान्तर का भेद 
कोई अ्र्थ नहीं रखता |” संग्रहकर्ता ने बढ़े परिश्रम 
के साथ यह संग्रह किया है। श्राज कल के भाषा 
बिद्वेष के युग में हमें संग्रहकर्ता का यह प्रयक्ष अत्यन्त 
महत्व पूर्ण दिखाई दे रहा है। जायसी के 
सम्बन्ध में संग्रदकताों लिखते हैं-... “जायसी को भाषा 
ठेठ अबधी है। अवधी में हृतनी बड़ी और व्यापक 
रचना सबसे पहले इन्हीं की मिलती है। गोस्वामी 
छुलसीदास जी ने रामचरित मानस की रचना के 
समय इनकी “पद्मावती” को बहुत सी बातों में आदर्श 
बनाया होगा । कम से कम मानस का वाह्य रूप शरीर 


२१० 
बिशेषतः उसकी भाषा तो “पश्मावतती! से बहुत कुछ 
सिलती जुलती है।” हिन्दी प्रेमियों को यद पुस्तक 
अवश्य देखनी चाहिये । 

क्या और कैसे खायें --लेखक डाक्टर बालेश्वर 
प्रसाद सिंह, प्रकाशक “जीवन सखा? कार्यालय, हिम्मत 
गंज, इलाहाबाद, ५४ संख्या ४१, मल्य ।) 

डाक्टर सिनहा अनुभवी और दत्त प्राकृतिक 
चिकित्सक हैं। इस छोटी सी पुस्तिका में इन्होंने अपने 
महत्वपूर्ण अ्नुभत्र संचय किये हैं। पृष्ठ ७ में वह 
लिखते है--- में स्वाद के लिये म खाना चाहिये । 
खाने का ध्येय पुष्ट निरोग सेल तस्यार करना ही 
होना चाहिये |” पुस्तिका नमीहतों से भरी है। एक 
स्थान पर लिखा है-- “दूध में नीबू, नारंगी या 
सँतरे का रस मिलाने पर उसका हलका पन बढ़ जाता 
है और बहुत कमज़ोर मेदेवाले के लिये भी अच्छा 
खाद्य पदार्थ बन जाता है |” दूसरी जगह लिखा 
है-..“नीखू का रस लेते समय यह ध्यान रहे कि नीत 
का बीज पेट में न जाने पावे श्रन्यथा, अपेन्दे- 
साहटिस होने का डर रहता है”... 

कथहुं विजौरा निम्बू के एक बीज जो खैहें, 
वैद्यराज हंसि घर से चलिहें मौत सग ते पैहेँ । 

एक जगद लिखा है वर्षा में दूध और नौयू का 
रस मिलाकर पीना चाहिए | जोर रोग में अन्न और 
कन्द की तरकारी गब्रिलकुल छोड़ देना चाहिए। शक 
जगह लिखा है दो महीने तक बूट (चना) का कल्प 
करने के बाद एक कोदढ़ के रोगी की कायापलट दो 
गई । नवीन रक्त का संचार दो गया, युजन जड़ से 
जाती रही। नमक चोनी आदि की मनाही थी। 
पुस्तक में कई चार्ट श्रादि होने से पुस्तक की 
उपयोगिता बढ़ गई है| घनी घोरी सजनों को चाहिये 
कि ऐसी पुस्तके छुपवाकर दो दो पैसे में बेचवार्ये । 
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विश्वकाणी 


नाखि्ल अध्मी न माटी मत बनधिन पट न 


,[ वर्ष ९, भाग २, संख्या रे 


ऐतिहासिक जैन काव्य संग्रह--सम्पादक भी 
आगरचन्द्र नाहटा और भरी भंवरमल नाइटा, प्रकाशक 
शंकरदान शुमैराज नाहटा, न॑० ५०६ आरमेनियन 
स्ट्रीट, कलकत्ता, प्रष्ठ संख्या ४९८, मुल्य १), 
भूमिका के पृष्ट १०९ । 


प्रस्तत ग्रन्थ में बारहवीं सदी से लेकर इस समय 
तक के जैन आचारयों के और मुनियों के उपदेशों का 
संग्रह है। सम्पादकों को क्रितना परिश्रम और शअ्रनु- 
सन्धान करना पढ़ा होगा, यह ग्न्थ को देखकर ही 
पता चलता है | यह उनके ७ वर्षों के परिश्रम का 
कल है। पुम्तक के प्राकृथन-में अमरावती कालेज 
के प्रो० हीरालाल जैन लिखने हैं;--बतमान संणद्ध 
जैन गीति-काव्य है। इसमें सैकढ़ों गीत संग्रद् हैं, 
जो किसी समय कहीं कहीं श्रवश्य लोकप्रिय रहे हैं- - 
इन गीतों का विषय »ज्ञार नहीं, भक्ति है। अनेक 
गौत मुसलमान बादशाहों और जैन मुनियों के प्रेम 
सम्बन्ध को प्रकट करते हैं। सम्राट श्रकयर तो मुनि 
भ्री जिन चन्द्र सूरि का अनन्यभक्त था। कई गौतों 
में लोधी और तुरलक बादशाहों की जैन मनियों के 
प्रति भ्रद्धा का वर्णन है। गीतों में महान जैन घमे की 
छोटी मौटी भांकी मिलती हैं। प्राकषन लैखक दर्द 
के साथ लिखते हैं-.“किन्तु दुःख की बात है कि 
धामिक बिचारों में उदारता और धर्म प्रचार में 
तत्यरता के लिये जो जैन कभी इतने प्रसिद्ध ये, वे ही 
शाज इन यातों में सबसे अ्रधिक पिछड़े हुए हैं। 
विश्व भर में बन्धुत्व और प्रेम स्थापित करने का 
दावेदार जैनी आज अपने ही समाज के भीतर प्रेम 
और मेल नहीं रखता ।” 


हम सम्पादक द्य को इस महान प्रयक्ष के लिये 
हार्दिक धन्यवाद देते हैं । 


“न न] 


सम्पादकीय-विचार 


प्रातः स्मरणीया श्रहिल्या बाई 

२१ अगस्त को महारानी अ्रहिल्या बाई की 
पुण्य तिथि है । हमारे डूबते हुए सूर्थ की वह एक 
प्रखर किरण थी | टर्रेस अपनी पुस्तक “एम्पायर 
इन एशिया” में लिखता है--- 

«मालवा के समृद्ध और आबाद हलाक़ पर 
जसने सन्‌ १७६५ सें ३० वर्ष तक राज्य किया | आस 
पास के नरेश उसका आदर करते थे और प्रजा 
उसका गुण गान करती थी | जब से राज्य का गुरुतर 
कर्तव्य भार उसके कन्धों पर पड़ा उसने उसे पूरी 
दिलचस्पी से निभाया । वद्द उसके योग्य साबित हुई । 
उसकी बैदेशिक नौति उतनी ही सफल थी जितनी 
रूस की साम्राज्ञी कैथरीस की, किल्‍्तु उसने कैथरीन की 
तरह अ्रपना बिस्तर श्रपने पति के ख़ून से गीला न 
किया था। व्यक्तिगत साहस और दिलेरी में बह 
हृछुलिस्तान की रानी एलिज़बेथ से किसी तरह कम 
न थी, किन्तु एलिज़्बेथ की तरह उसने जेल में श्रपने 
प्रतिस्पर्धी की हत्या न करवाई थी | जिन परिस्थितियों में 
शासन सूत्र उसके द्वाथ में आया वे डनमा्क की रानी 
मार्गरेट के सिंहासन पर बैठने से बहुत कुछ मिलती 
हैं, किन्तु मार्ग रेट की तरह न तो उसने श्रमीरों को 
सताया, न ग्ररीयों को कुचला श्रौर न मार्गेरेट की 
तरह कोई उसके चरित्र पर छींटा फेंक सकता है। 
उसके शासन संचालन का मुख्य आधार न्याय, रहम, 
देश को उन्नत और प्रजा को सुखी करने की कोशिशें 
थीं। उसके पास एक छोटी सी पैदल फ़ौज थी । किन्तु 
बे थोड़े से सिपाही उसकी न्याय प्रियता और चरित्र 
बल को कवच बनाकर देश में सुशासन और शान्ति 
कायम रखने में सफल होते थे। ईसाई इतिहासकारों 
के अनुसार अश्रहिस्या असम्प ( वद्धता) ) जाति की 
थी, किन्तु वह अकसर कहा करती थी कि अपने हर 
काम के लिये उसे ईश्वर के सामने जवाबदेही करनी 


होगी । हिन्दू धर्म श्रसदिष्णुता को घुरा नहीं समभझता 
किन्तु अहिल्या, जो अपने धमम में इतना हृढ़ थी, श्रपनी 
प्रथम विलम्बी प्रजा के साथ दया और प्रैम का 
बताव करती थी | श्रहल्या ईसाई न थी किन्तु उसमें 
प्रत्येक प्राणी के साथ हमददों थी, त्याग की इृत्ति थी, 
अपने कर्तव्य का ज्ञान था, हर एक के साथ न्याय 
करती थी, और उसका इतना लम्पा शासन काल 
इतना बेदाग़ं था कि उस पर कोई इलज़ाम नहीं 
लगाया जा सकता | अपने प्यारों और आत्मीयों की 
असामयिक मृत्यु ने उसके दिल को उदासो से भर 
दिया था। वद्र ऐश्वर्य फे बीच में भी नम्न थी। 
सिंहासन पर बैठ कर भी उसके दिल में कोई व्यक्तिगत 
श्राकांक्षा न थी। उसके आत्म त्याग की भावना 
ज़िन्दगी भर प्रचण्ड रही और श्रन्त में निस्तत्तान 
और वैधव्य का लम्बा जीवन बिताकर उसने इस 
दुनिया से ब्रिदा ली | उसकी मृत्यु के ब्रीस वर्ष बाद 
हमारी फ़ौजों ने उसके राज्य में घुसकर इंच इंच 
ज़मीन को बन और बरबादी से रंग दिया। हमने 
शुलामी से उसके ऐसे देश को जकड़ दिया 
जहां की प्रज/ विजेता अह्रेज़ जनरल के शब्दों में 
धयहुत जुरी तरद्द सत्ताई जाती थी? । इस इलज़ाम का 
जवाब दम अ्रज्ञरेज़ों को अपने दिल के भीतर देना 
पड़ेगा ।!” 


उस समय के भारत और यूरोप की तुलना करते 
हुए टारेंस लिखता है--“सन्नहवीं सदी के मध्य तक, 
सब धर्मों के लोगों के साथ पूरी उदारता का व्यवद्वार 
किया जाता था| ठीक उसी समय यूरोप निवासी 
धर्म के नाम पर अ्त्याचारों द्वारा अपने मद्दादीप को 
एक विशाल श्मशान भूमि बनाने की ज़ोरदार 
कोशिशों में लगे हुए थे, श्रपने अपने धरम की रक्षा 
के लिये लोग यूरोप के विविध देशों से भाग भाग 
कर अमरीका में जा जा कर बस रहे थे। क्‍या आज 


श्र 
उन्हीं लोगों के बंशन उनकी क़बर बनाने बाले, भारत 
पर दोप लगाने का साहस कर सकते है! क्‍या वें 
बेशर्मी के साथ इस बात का दम भर कर हतिहांस 
को कलड्डित कर सकते हैं कि उस समय उनकी 
सभ्यता भारत को सभ्यता से श्रचिक सच्ची थी ! यदि 
उन्हीं फे लिखे इतिधहास पर विश्वास करके उन्हीं की 
गवाही ली जाय और जो कट्टर ईसाई उस तमाम 
समय में ध्में के माम पर फांसियां खड़ी कर रहे थे, 
बेड़ियां कस रदे थे और दूसरें सम्प्रद।यो के ईसाइयों 
को दण्ड देने के लिये एक्ट्स आ्राफ़ बूनिफ़रामिटी पास 
कर रहे थे, जिनकी उंगलियों से कवेनेण्टर सम्प्रदाय 
के लोगों का खून, कैथलिक लोगों का खून और 
प्यूरिटन लोगों का खून लगातार टपक रह्य था, यदि 
उन्हीं को बुलाकर उनकी गयादी ली जाय, तो वे 
क्या मुंह दिखला सकेंगे !? 

अहिल्याबाई को बुद्धिमत्ता, योग्यता, न्याय-शासन 
सथरित्रता और आदर्श राज-प्बन्ध की प्रशंसा समस्त 
इतिदास लेखकों ने मुक्त कण्ठ से की है| उसकी 
गाढ़ धामिंकता के कारण उत्तर से दक्खिन तक हिन्दू 
आर मुसलमान समस्त भारतीय नरेश उसे अपनी 
भद्धा और ग्रादर का पान्न स्वीकार करते थे। 
अधट्दिल्याबाई विदेशियों के साथ मेल या उनके हस्तक्षेप 
को ज़रा भी परान्द न करती थी। केवल उसकी मृत्यु 
के बाद ही बारन हेस्टिंग्स को मालवा के अ्रन्दर 
कुचकर रचने का अवसर मिल सक्रा। यदि मराठा 
मण्डल अ्रद्दिल्थाबाई की नोविजश्ञता पर अमल कर 
सकता तो संसार के इतिहास में मराठों का प्रकरण 
कुछ श्रौर द्वी प्रकार से लिखा जाता । 


सिन्‍्धी शिक्षा - सचिव का सुकृत्य 

सिन्ध सरकार के शिक्षा विभाग ने अपनी एक 
विशेष विज्ञप्ति में इस बात की चोषणा की है कि 
सिन्ध में पढ़ाई जाने बाली तमाम इतिहास की पाठ्य 
पुस्तकों से “कलकत्त की काल कोठरी (ब्लैकददोल) 
का क्िस्सा, चूंकि कूठा साबित हो चुका हे, इसलिये 
निकाल दिया जाय |? 


विश्ववागी 


[ वर्ष १, भाग २, संख्या २ 
इतिदाम की खोज करने बालों पर शब यह बात 
अ्रच्छी तरह प्रकट हो चुकी है कि ब्लैक होल का यह 
तारा क्रिस्सा ब्रिलकुल भूठा है और केवल सिराजु- 
दौला के चरित्र को कलंकित करने और शअ्रज्ञरेज़ों के 
बाद के चरित्रों को जायज़ करार देने के लिये गढ़ा 
गया था | विद्वान इतिहास लेखक श्री अ्रक्षयक्रुमार 
मैत्र ने अपने बंभला ग्रन्थ “सिराजुद्दोला” में इस 
किससे के विरुद्ध अ्रनेक अ्रकाट्य युक्तियां संग्रह की 
हैं| श्रव्वल तो इतनी छोटी जगद्द ( २६७ वर्ग फुट ) 
में १४६ मनुष्य चावलों के बोरों की तरह भी नहीं 
भरें जा सकते | इसके श्रतिरिक्त उस समय के किसी 
भी प्रामाणिक इतिहास में या कम्पनी के रोज़नामचों, 
कारवाइयों के रजिस्टरों या मद्रास कौन्सिल की बद्सों 
में इस घटना का कहीं ज़िक्र नहीं शाता | कलाइव 
आर वाटसन ने कुछु समय बाद नवाब की उयादतियों 
और कम्पनी की हानियों को दशते हुये नवात्र के 
नाम जो पन्न लिखे उनमें इस घटना का कहाँ ज़िक्र 
नहीं श्राता, न अलीनगर के सन्धिपन्न में ही हसका 
ज़िक्र है। बहुत समय बाद क्लाइव ने कम्पनी के 
डाइरेक्टरों के नाम एक लम्बा पत्र लिखा जिसमें उसने 
सिराजुद्दोला के साथ कम्पनी के क्र ध्यवहार के 
अनेक सबब गिनवाए हैं | उनमें हस घटना का कहीं 
इशारा भी नहीं मिलता । कम्पनी ने मीर जाफ़र के 
साथ जो सन्धि की, उसमें कम्पनी के हर तरह के 
हरजाने का हिसाब लगाया गया है, लेकिन इन 
१२३ मनुष्यों के कुटुम्बियों को मुआविज्ञा दिलवाने का 
कहीं ज़िक्र नहीं। जो विदेशी लोग जहाज़ों में बैठ 
कर भाग निकले थे, उनके बाद १२३ अक्ञरेक्ष 
किले के अन्दर बचे भी न थे। कुछ लोगों ने ऐसे 
यूरोपियनों की घूची तय्यार करनी चादी, जो उस 
समय कलकसे के क़िले के अन्दर मरे। लेकिन यह 
सूची ५६ से ऊपर न पहुँच सकी और ये ५६ भी 
लड़ाई के ज़ज़्मों और रोगों के शिकार हुए। फिर 
बाक़ी ६७ कोन थे ! इत्यादि । 
वास्तव में इस भूठे क्रिस्पे को फ़रवरी सन्‌ 
१६५६ भें कलकत्ते के अद्धरेज़ मुखिया हालवेल ने 


अगस्त १६४६९ | 


बिलायत जाते समय जहाज़ के ऊपर बैठकर गद्ा था । 
अपसे भूठों और जालखाज़ियों के लिये यह अशद्भरेज् 
काफ़ी मशहूर था। सिराजुद्दौला के विरुद्ध मौर जाफ़र 
फो गही पर वैठाने के लिए उसने मौर जाफ़र से एक 
लाख रुपये रिशवत के ले लिये और मोर जाफ़र की 
ख़्ब तारीफ़ को | बाद में मौर क़ासिम को मसनद पर 
वैठाने की ज़रूरत हुई, तो उसने तीन लाख रुपये 
मीर क्ासिय से लेकर चट कर लिये । अ्रत्र मौर जाफ़र 
को उसने घोर अ्न्यायी और हत्यारा बयान किया 
और ऐसे स्त्री पुरुषों की सूची पेश की, जिन्हें उसने 
लिखा कि मौर जाफ़र ने मरवा डाला। इसके कई 
साल बाद क्‍लाइब और उसके साथियों ने डाइरेक्टरो 
को लिखा कि दालवेल के हलज़ाम सरसे पांव तक 
भूठे हैं और जिन खत्री पुरुषों की यूची दालवेल ने 
अपने पत्र में यह कह कर दी है कि उन्हें मौर जाफ़र 
ने मरबा डाला, उनमे से दो को छोड़कर बाक़ी सब 
श्रभी तक जिन्दा हैं |, 
इमार लाखों बच्चों को इतिहास की इसी तरह 
को भूठी घटनाएं पचासों बरस से याद कराई 
जा रही हैं, हमार देशभक्त शासकों को कलुपित से 
कलुषित रघ्ञ में रज्ञ कर पेश किया नाता है, 
हमारी श्राज़्ादी को भयंकर आकफ्रत और गुलामी को 
मोक्ष कहकर बयान किया जाता है। इसी का परिणाम 
है कि आज दम अ्रपने दिमागों को बदला हुआ पा 
रहे हैं । हमारे इतिहासकार विदेशी सत्ता के निर्लत्र 
पृष्ठ पोषक बनने में श्रपणा गौरव अनुभव करते हैं। 
वे अज्ञरेज़्ों की प्रचलित की हुई भूठो बातों को 
लगातार दोहराते रहते हैं। पालिमेश्ट के काग्रज़ों को 
वे सत्य की लकीर समभते हैं। सर जान के अपनी 
४हिस्ट्री आफ़ दी अफ़ग़ान बार” में लिखता है-- 
“लोग समभते हैं कि पालिमेश्ट के काग्रज़ 
इतिद्दास के लिये सबसे अच्छी सामग्री हैं | किन्तु सच 
यह है कि आमतौर पर ये सरकारी कागज केवल कांट 
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सम्पादकीय-विचार 


२१३ 


हब इस बज चिट जापर पी 


छांट की हुई दस्तावेजों और जाली कारज़ों का पक 
ऐसा यक्तर्फ़ा संग्रह होते हैं, जिसे शल मंत्रियों की 
मोहर सच्चा कहकर चलता कर देती है, जिससे मौजूदा 
नसल के लोग धोखे में झा जाते हैं और आइन्दा 
नसलों को ख़तरनाक भूठों का एक सिलसिला वसीयत 
में मिलता है [!? हँ 

सिन्ध के शिक्षा विभाग ने देश के साभने एक 
मिखाल रखी है। हमें विश्वास है दूसरे प्रान्तों के 
शिक्षा विभाग भी इसका अनुकरण करेंगे और 
कोशिश करके इतिद्रास की पाठ्य पुस्तकों से वे सारे 
भुंठ निकाल कर फ्रक देंगे, जिनको पढ़ पढ़ कर 
हमारे कई भहद्दान नेता 'दिन्दू पद पादशाही” और 
पाकिस्तान! की नाशकारी सदाएं बुलन्द करने 
लगे हैं। 


सरहदी गांधी के नेतृत्व में 

वर्धा जाते हुए लाहौर में सरददी गांधी ख़ान 
अब्दुल गृफफ़ार झ्लां ने एक पत्न-प्रतिनिधि से बात 
करते हुए कहा कि--“वे शौघ्र ही पंजाब, सिन्ध, 
बलूचिस्तान, सामा प्रान्त और काशमीर में हिन्दू 
मुसलिम एकता के आन्दोलन का नेतृत्व ग्रहण करेंगे | 
उनसे उच्त भ्रान्तों के नेताश्रों ने उस भार को सम्दालने 
की प्राथना की है |! 

पंजाब सरकार और सिन्‍्ध की सरकार इस 
सम्बन्ध में बिशेष प्रयत्नशील दिखाई देती है। दोमों 
ने एकता के प्रयत्न के लिये एक एक लाख रुपये की 
रक्षम मंज़्र को है। पंजात्र प्रान्तीय कांग्रेस कमेटी 
के सदर मियां इफ़्तज़ारदीन हिन्दू मुसलिम एकता के 
प्रयल्त को सफल करने के लिये एक सबंदल सम्मेलन 
का आयोजन कर रहे हैं। ख़ान बहादुर अ्ल्लावद्श 
ने, जो पिछले दिनों लाहौर गये ये, वह्मां के नेताश्नों 
से मिलकर एक वक्तव्य दिया कि--“मौं पंजाब 
इसलिये शआराया हूं कि मियां इफ़्ज़ादद्न और अन्य 
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नेताओं के साम्यदायिक एकता के प्रशंसनीय प्रयक्षों 
को समर और पंजाब की हस एकता की पुस्तक से 
सबक सौखकर अपने प्रान्त में भो सभायें करके, 
एकता का साहित्य बांट करके, इत्तिहाद कमेटियां 
बना करके आपसी प्रेम सम्बन्ध को आगे बढ़ाऊं | 
एकता का झआान्दोलन दी हस समय की सबसे बड़ी 
जरूरत है। सिन्‍्ध की कांग्रेस ने इस आन्दोलन का 
नेतृत्व सम्दाल लिया है। सन्‌ १९४० के नंबम्बर में 
सब मौलाना श्राज़ाद सिन्‍्ध गये थे, तो उन्हें हिन्यू 
मुस्लिम इस्तिद्दद के लिये दस हज़ार रुपये की थेली 
मेंट को राई थी | तब से वहां एकता के प्रयक्ष शुरू 
हो गये ६५; 8 
यद एक बहुत बढ़े समन्‍्तोष की बात है कि इन 
समस्त प्रास्तों में, जहां भारी मुसलिम बहुमत है, 
मुसलमानों की ओर से दी एकता कौ जबरदस्त 
कोशिश चल रही हैं।बिद्दार में भी पिछले दिनों 
ओऔरमोहम्मद यूनुफ के प्रयक्षों से जगह जगह मेल मिलाप 
कमेटियां बनाई गई हैं। देश के राष्ट्रीय विचार के 
लोगों का कर्तव्य है कि वे इन कोशिशों में पूरी मदद 
दें । पाकिस्तान के उठते हुए. बुलन्द नारों के सामने 
झाज एकता की आवाज़ें भले ही धीमी मालूम हो 
रही हों, मगर इनसे हस बात का श्राभास मिलता है 
कि हवा किस रुख को यह रहो है । 
किन्तु हिन्दू मुसलिम समस्‍या ने जो विकराल 
हूप धारण कर लिया है और दाका, बिद्दार शरीफ़ 
और अ्रद्मदाबाद में हमें 'नो दर्दनाक नज़ारे दिखाई 
दिये हैं, वे प्रत्येक देश प्रेमी के दिल को दहला देने 
वाले हैं। मर्ज़ इस गहराई तक जा चुका है कि उसका 
बुनियादी इलाज ज़रूरी हे। यह कह देने से काम 
नहीं चलेगा कि इन कुंकृत्यों के लिये केवल हिन्दू 
और मुसलमान गुणडे ही ज्म्मेवार हैं। क्या यह 
सत्य नहीं है कि सम्य हिन्दू और मुसलमान नागरिक 
फत्रच बनकर हन गुणडों कौ हिफ़ाज़्त करेते है| दिन 
दहाड़े सैकड़ों श्राखों के सामने दत्यायें होती हैं और 
फिर भो मुजरिम पक्षढ़े नहीं जाते। पूरी क्ौम की 
क्ौम अपने अपने सम्प्रदाय के इन गुणडों की हिफ़ाज़त 


चिश्वकणी | 
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करती है | शशंस हृत्याएं, लूटमार, अपद्रण बलात्कार 
साम्प्रदायिक नेताओं के संरक्षण में मोहर लगकर 
प्रचलित हो रहे हैं।वह कोई भोला होगा, जो इस 
बात पर विश्वास करे कि शुर्डे द्विल्दू या मुसलमान 
हैं! कलकते से लेकर पेशावर तक १२ सरदारों के 
मातद्त लगभग १५ हज़ार गुए्डे शहर शहर में फैले हुये 
हैं, जिनका मुख्य पेशा औरतें और कोकीन बेचना 
है। एक एक दल में हज़ार से लेकर डे हज़ार तक 
गुए्डे हैं। ये गुण्श-दल हिन्दू और मुसलमानों के 
सम्मिलित दल हैं | दोनों मिलकर हिन्दू और मुमल- 
मानों को लूटते हैं। सन्‌ १९३१ के कानपुर दंगे में 
इस बात के प्रत्यक्ष प्रमाण मिले थे | गुर्डा गुण्डा है, 
बंद हिन्दू और मुसलमान कुछ भी नहीं। श्राज 
साम्प्रदायिक नेनाश्रों के संरक्षण में वह खुलकर खेल 
रहा है | उसके घृणित कामों को हमारे साम्थदायिक 
वर्ग से चुपचुप दाद मिलती है। हमारे सम्पन्न नागरिक 
यदि ज़ाहिरा अपने कर्मों से नहीं, तो अपने विचारों 
में समाज को कलझछ्लित करने वाले उसी गुण्डे की 
प्रतिमूति हैं । चूंकि मन दी मन उन्हें उसके साथ 
दमदर्दी है । 

मर्ज़ इतनी गहराई तक पहुँच चुका है कि 
एकता सम्मेलनों से काम चलता नहीं दीखता। इस 
समय ज़रूरत है गुरु नानक जैसी मद्दान ग्रात्मा की 
जो साफ़ साफ़ कह सके- 

चनदे इक खुदायदे, इन्दू मूसलमान, 

दावा राम रसूलकर लड़दे बेईमान। 


जद नर हि 
ना हम हिन्दू ना मृसलमान, 
दोनों विध बस शैतान। 
एके, एकी, एक सुभान, 


गुरुजी कंदिया सुन अब्दुरंहमान । 

दावा भूली तां इक्त पिछान। 

ग है मर्ण 
तग्ग न हिन्दू पाइया, तग्ग न मूसलमान | 
दोए भूले राह ते, ग़ात्विव भया शतान॥ 


अगरत ६६४१ ] 
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अर्थात्‌--हिन्दू मुसलमान दोनों एक खुदा के 
हैं, किन्तु दोनों वेईेमान, एक राम फा और दूसरा 
रचूल का, कुठा दावा करके लड़ते हैं । 

हम न हिन्दू हैं और न मुसलमान. इन दोनों के 
दिलों में शैतान बसा है। गुरू नानक कहते हैं-- 
ऐ झब्दुर रहमान ! सुनो ईश्वर एक ही है, सत 
मतान्तरों की हट छोड़ दो, तब उस एक ईश्वर को 
पहचान सकोगे | 

मार्ग न हिन्दू को मिला है न मुसलमान को, 
दोनों मार्ग से भटक गए, दोरों पर शैतान ग्रालिय हो 
गया । 

भारत को आज गुरु नानक जैसे एक महान नेता 
की आवश्यकता हैं, जो मत मत्तान्तरों से हमें ऊपर 
उठाकर सच्चे मानय धमे की राह्य बता सके। जो 
नानक कौ तरह मुसलमानों से भी कह सके. 
मेहर मसीन सिद्क मुसल्ला, हक़ हलाल करआन, 
शर्म सुन्नन, शौल रोज़ा, होय मूसलमान | 
करनी काया, सरूच पीर कन्तमा करम नेवाज, 
तसचीह सानिश भावसी नानक रक्‍खे लाज। 

अर्थात्‌ू--दया को श्रपनी मससजिद बना, सथाई 
का मुस्ना बना, इन्साफ़ को श्रपनी कुरान बना। 
विनय को ख़तना समर, सुशनता का रोज़ा रख, 
तब तू सच्चा मुसलमान होगा। नेक कामों को अपना 
काया बना, सूचाई को अपना पीर बना, परोपकार 
को कशमा समझ, ख़ुदा की मरज़ी को अपनी 
तसबीह, तब ऐ नानक ! खुदा तेरी लाज रखेगा। 


हमें अपने राष्ट्रीय रोग की जड़ों की श्रोर दृष्टि 
डालनी होगी और साहस के साथ उन्हें अपने जीवन 
से उखाड़कर फ्रेकना होगा | अ्रसत्य को छोड़कर इसमें 
फिर से अपने राष्ट्रीय जीवन को सत्य की नींव पर 
कायम करना दोंगा । हमारा पथ इस विषय में 
बिलकुल स्पष्ट है | हमें यह स्वीकार करना होगा कि 
मानव समाज के ठुकड़े करने बाली प्रथक प्रथक धर्मों 
और सम्प्रदायों की दौवारें कृत्रिम और द्वानिकर हैं। 
कबीर के शब्दों में हमें यह मानना पढ़ेगा कि इस 


४ ऑआजज मेल 


सम्पादकीय-विचर 
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संसार में दो जगदीश नहीं हो सकते। हमें यद भी 
स्वीकार करना होगा कि किसो देश, किसी काल, 
किसी जाति या किसी भाषा विशेष ने, चाहे वह 
कितनी भी प्राचीन क्‍यों ने हो, ईश्वरीय ज्ञान का 
इक्रा नहीं ले रखा। हमें सब धर्मों की मौलिक 
एकता को साक्षात करना होगा। उस मौलिक एकटा 
की रोशनी ह में हमें हिन्दू , मुसलमान, सिख, जैन, 
पारसी और ईसाई के भेदों की असत्यवा और दानि- 
करता को भी अनुभव करना होगा और समस्त 
समाज को एक सच्चे सावभौम मानव धर्म की ओर 
लाने का सस्‍्नेद्र और प्रशान्त प्रयक्ष करना होगा। 
जात पांत और छुआ॥्ाद्गुत के मेदभायों को हमें श्रपने 
राष्ट्रीय जीचन से समूल उखाड़कर फेंक देना होगा। 
इस सबके स्थान पर हम मानव समता, मानव प्रेस, 
पर-सेवा, स्वार्थ त्याग, न्याय, और सल्यता के उस 
सावनौम धर्म को अ्रपना एक मात्र धर्मे स्त्रीकार 
करना होगा, जिस तक सनसूर, कत्रीर, नानक, दादू 
जैसे अनेक सूफ़ियों और महात्माओं ने हमें लाने का 
प्रयत्ष किया । 

निस्सन्देद यदि दो सी साल पहले ही हमने अपने 
जीवन को इन सच्ची नींवों पर कायम कर लिया द्वोना, 
यदि औरज्ञज़ेब के समय से पृथक प्रथक धर्मों के भूठे 
भेदों ने फिर से देशवासिओ्रों के विचारों को पथ-अ्रष्ट 
न कर दिया होता, तो आज इस देश की यद्द दशा 
ने होती । और किसी तरह का कोई सुधार 
चिरस्थायी नहीं हो सकता। वास्तव में यदि सत्य है, 
तो यही है और यदि भारत के या संसार के भावी 
कल्याण का कोई सच्चा मार्ग है तो यही है 


अहिंसा का प्रयोग 

इधर पिछले दिनों गात्धी जी की अहिंसा को 
लेकर कई महत्वपूर्ण वक्तव्य मिक्रले हैं । बम्पई 
कांग्रेसी मंत्रिमएडल के गृह मंत्री भी कन्हृस्यालाल 
मुन्शी ने अहिंसा के मतभेद पर कांग्रेस से स्तीफ़ा भी 
दे दिया। श्री मुन्शी ने अपने यह मंभित्य के ज़माने 
में “मैं गानधी का अनुशरण करता हूं? नामक पुल्तक 


श्श्प 


लक 


श्र 
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लिखी थी, जिसमें उन्होंने अपने को गान्धी जी के 


सिद्धान्तों का अन॑न्य उपासक बताया था। अब श्री 
मुन्शी श्रपने को गान्धी जौ से कीसों दूर पाते हैं। 
श्री भुन्शी राष्ट्रीय समस्याञ्ञों को तुलभाने के लिए 
आहिंसा में गिश्वास रखते हैं। पुलिस की लाठी और 
गोलियां उन्हें हंसते हंतते स्वीकार हैं, किन्तु साम्प्रदा- 
बिक गुए्डों का लवाब वे लाठी और गोलियों से 
देना चाहते हैं । 


गान्‍्धी जी की अ्दिसा तौवन का एक प्रयोग है | 
व्यक्ति गत जीवन में अहिसात्मक आचरण करने के 
बाद दी सत्याग्रद्दी इस महान प्रयोग के योग्य बनता है | 
श्री मुन्शी कैसे इस बात को भूल जाते हैं कि गान्धीजी 
के अर्दिसि[त्मक प्रयोग में सस घटना का बेहद महत्व 
है, जब दक्षिण अफ़रीका में एक पठान आततायी ने 
उनके लगभग प्राण ही ले लिये थे । 


अरसा हुआ जब क्वेटा में ब्ान अब्दुल ग्रफ्फ़ार 
खां और भी खुरें पर किसी गुमराह ने घातक हमला 
किया था, जिसके फलस्वरूप श्री खुरी बुरी तरह घायल 
हुये थे | बम्बई में ही सन्‌ ३१ में कांग्रेस के एक 
जलसे में ख़ान अब्दुल ग़शक़ार ज़ां पर छुरे से हमला 
किया शया था, जिसमें दो खुदाई ज़िंदमदगारों की 
जानें गई थीं। यदि हम ग़ेर सरकारों गुण्डों के लिये 
दिंसा के सिद्धान्त को स्वीकार कर लें, तो हम श्रपनी 
असली लड़ाई से हटकर श्रपने भाई के ही ज़ून की 
दोली खेलने के भागी दो जायंगे। मिस्टर मुन्शी 
गुण्डों और आतताइयों के छुरों पर न्याय और 
प्रतिष्ठा की मुहर लगाना चादते हैं| यद् एक खुला 
सत्य है कि लोगों की नक़रों में श्रपनी क्रोम के गुएडे 
आत्मरक्षा के दावेदार और दूसरी क़ौम के गुण्डे 
शुद्ध गुण्डे दिखाई देते हैं| जब तक हम अपना यह 
दृष्टिकोण नहीं बदलते, तब तक हिंसा को प्रोत्साहन 
देने में जबरदस्त ख़तरा है| 

साम्प्रदायिक उत्तेजना में हिंसा को रोकने का 
बही एक मात्र उपाय है, जिसकी मिसाल पिछली सदी 
में स्वर्गीय दकीम अजमल श्वां साहब के दादा इकीम 


दिरवधाणी 
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महमद ने दिल्ली में रखी थी। दिल्ली फे बढ़ते हुए 
राष्ट्रीय जीवन में एक दिन अ्रचानक लोगों से सुना 
कि जामा मसजिद के अन्दर किसी ने सुअर का कटा 
हुआ सर फेंक दिया है। बात की बात में यह ख़बर 
बिजली की तरह मारे शहर में फैल गई। हज़ारों 
मुसलमान अ्रस्र-शत्त्रों से लैस द्ोकर जामा मसज़िद 
में इकट्ठा होने लगे। हर एक के दिमाग में यही 
भावना थी कि सिवाय हिन्दुश्नों के इतनी कुत्सित बाव 
और कौन कर सकता है! हिन्दू मो दूसरी ओर 
आंत्मरक्षा की तैयारी करमे लगे। अधिकारी सुख 
की नींद सो रदे थे । हकीम महमूद ने जब यह सुना, 
वे मंगे सिर और नंगे पैर जामा मतजिंद की ओर 
लपके | हाथ जोड़ कर उन्होंने विषधर से ऋद्ध 
मुसलमानों से प्राथना की कि--- “भाइयों, फल पागल- 
पन में मुझ से यह भयंकर अपराध हो गया। मैंने ही 
सूझर का सिर जामा मसजिद के अ्रन्दर फेंका। मैं 
युनहगार हूं; म॒के जो चाहे सज़ा दीजिये। मेरे टुकढ़े 
टुकड़े कर डालिये; मगर खुदा के लिए क़ौम के टुकड़े 
इुकड़े न कौजिये।” मुसलमानों की वह क्र द्ध भीड़ सत्र 
रह गई। दिल्ली के बच्चे बच्चे के दिल में हकीम 
महमूद के लिए आदर था। उन्हें इनसे ऐसी आशा 
न थी। बूढ़े दृकीम मुसलमानों की नज़रों में गिर गए; 
मगर दिल्ली में दंगा न हो सका | यद्द तो धटना का 
एक पहलू था। ह५ते भर के बाद लोगों ने श्राश्चर्य 
से सुना कि चांदनी चौक के पास के एक मन्दिर में 
गाय का कटा हुआ सर पाया गया। हज़ारों हिन्दू 
गुस्से में मन्दिर के निकट इकट्ठा हुए और श्रात्म- 
रक्षा के लिए मुसलमान भी | श्रन क़रीब था कि ख़न 
ज़राबी शुरू दो जाती । दकीम मदमूद को जैसे 
ही मालूम हुआ, ये अपने धर से सन्दिर कौ ओर 
दौड़े । मन्दिर के पास पहुँच कर अपनी टोपी उन्होंने 
द्वाथों में ली और उत्तेजित हिन्दू भीड़ के श्गुवाओं 
के चरणों में उसे डालते हुए कहा--“परशिहत जी 
और लाला साहबान ! यह जघन्य पाप मुझ से बन 
पड़ा है। मेरे टुकड़े टुकड़े कर डालिये, मगर 
परमात्मा के लिए क्रौम के टुकड़े टुकड़े न कीजिये |”? 


हे. शीचन्‍ सपना ज चैक रन 


ऋगरत १६४१ | 
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,. इकीम साहब को गालियें पड़ीं, मगर दंगा न दो 
सका | जब तक हकौम महमूद ख़िन्दा रहे, दिल्ली में 
हिन्दू-सुर्सालम दंगा न हो सका 

इम बड़ी नप्नता से श्री कन्हैयालाल मंशी से यह 
प्रार्थना करना चाहते हैं कि साम्प्रदायिक हिंसा को 
दिसा से रोकने का प्रयक्ष न ग्राज तक कभी सफल 
हुआ है, न हो सकता है। क्षणिक सफलता उससे 
भले दी मिल जाए, मगर हमारी नफ़रत की ज्वाला- 
मुखी उससे बुक नहीं सकती | साम्प्रदायिक द्विंसा को 
रोकने का मार्ग केबल हकीस मददमूद का बताया हुआ 
मार्ग ही है। 

श्री मंशी भले ही यद्द कहें कि साम्प्रदायिक 
मामले के श्रतिरिक्त वे ओर ज्षेत्रों में ग्रहिंसा के कायल 
हैं; मगर कांग्रेस-मिनिस्ट्री के ज़माने कौ कतियय 
घटनाएं उनके इस दावे का समर्थन नहीं करतीं। 
श्री मुंशी बम्बई सरकार के ग्रह मन्‍्त्री थे। सन्‌ १९३८ 
में उन्हीं के दस्तम्ती परवचाने को पाकर निरीह 
मजदूरों पर गं।लियां चलाई गई थीं। उन चौदद 
मज़दूरों के खून को ज़िम्मेवारी केबल श्री मुंशी के 
कंधों पर थी | गांधी जी ने अपने बाद के वक्तव्यों में 
इस बात को साफ़ कर दिया था कि मल़दूरों के ऊपर 
गोली चलाने का उन्होंने घोर विरोध किया था। 

अन्य अनेक सब्जनों ने भी अहिंसा को लेकर 
कांग्रेस से स्तीफ़ा दिया है। इनके जवाब में हम सोमा- 
प्रान्त के भूतपूर्थ प्रधान मन्‍्त्री डा० फ्रान साहब का 
बक्तव्य पेश करना चादते हैं-.. 

#झहिंसा ही एक भांत्र ऐसा सिद्धान्त है जिसके 
द्वारा मानव जीवन और जाति के सुख तथा शान्ति 
कौ प्राप्ति हों सकती है। अक्सर कहा जाता है कि 
अदिसात्मक सच्याग्रही एक ऐसा सेनिक है, जो श्रातता श्यों 
की भीड़ देख फर भाग खड़ा होगा। श्रदधिंसा के 
सम्बन्ध में मेरा विचार और जहां तक में समभता हूं 
महात्मा जी का भी विचार यद्द है कि आ्क्रमणकारियों 
का सामना दमें वीरता के साथ करना चादिये. और 
जब तक झपने उद्देश्य की पूर्ति न हों जाय, हमें 
अपने स्थान से हटना नहीं चादिये। भले ही इस 

१७ 


सम्पावकीय+धिचार 
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प्रशंशनीय प्रयक्ष में इमारे प्राण चले जाय॑, किन्तु इसे 


हंसते हंसते जीवन उत्सग कर देना चाहिये। इस 
प्रकार की प्राणाहुति व्यर्थ ने होगी, अल्कि इससे 
हमारे आन्दोलन को एक प्रकार का प्रोत्ताइन और 
बल प्राप्त होगा | एस प्रकार के हज़ारों नहीं, लाखों 
प्राणियों के बलिदान से ही वास्तविक सुधार ही 
सकेगा | इस दिशा में हमने श्रभी किया ही क्या है ! 
फिर भी दम कहने लगे हैं कि अहिंसा को नौति 
विफल हो गई | यूगेर जब शान्ति स्थापना की आशा 
से करोड़ों व्यक्तियों की हिंसात्मक युद्ध में आहुति दे 
रहा है, तो दम अहिंसा को प्रतिष्ठा के लिये कम से 
कम उसके शतांश व्यक्तियों के प्राण उत्सग करने के 
लिये तो कटिबद्ध रहना चाहिये। तभी हम अ्रह्िंसा 
की सफलता या विफलता के सम्बन्ध में विचार प्रगट 
कर सकेगें | किसी भी कायर आदमी को अरद्विंसा का 
सिद्धान्त पसन्द नहीं आरा सकता और ने वह उसकी 
महत्ता को ही श्रच्छी २%रह समझा सकता है। मेरे 
इस कथन का उददृश्य किसी का अ्रपमान करना नहीं 
है । मैं ता सिफ़ अ्रहिंसा के सम्बन्ध में अपने विचार 
ही जनता के सामने रख देना चाद्ता हुं और यद्द 
बता ठेना चाहता हूं कि सीमा प्रांत में किस तरह 
इसका प्रचार किया गया हैं [? 

हम ख़ान साइब के वक्तव्य में और क्या जोड़ें ! 
वे वीर और निर्भोक पठान क़ौम के नेता हैं। अ्रदिंसा 
की रक्षा के लिए हमने हज़ारों पठानों को इंसते इंसते 
मरते हुए देखा है) कोन कद सकता है कि पढठानों 
की अहिंसा कायरों की श्रहिंता है ! जिन्होंने जिन्दगी 
में कभी बनूक को द्वाथ भी नहीं लगाया, झ्राज उनकी 
यह हिम्मत दे कि ने सत्याग्रड पर सिटने वाले लाखों 
वीरों का मज़ाक़ उठाएं | मगर हमें ये चीज़ें मबभीत 
नहीं करतीं | कुत्ते भृंकते रहते हैं और कारवां श्रागे 
बढ़ते रहते हैं। हिंसा के ऊपर हमारी रही-सही 
आस्था भी इस यूरोपीय युद्ध को देखकर उठ गई । 
चालीस चालीस और साठ साट लाख सुसनषद्ध प्रौज्ञ 
वाले युद्ध-जती देशों को हमने बूखे पत्तों की तरह 
उड़ते हुए देखा है। उनके पतन की कद्ानी अब भी 


ड श्श्द ! 
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बिलकुल ताज़ी है । उनके घाव श्री तक हरे हैं। 
हदियों के फौजी श्रनुशाप्तन के बाद अभी तक उनमें 
प्राणों का इतना मोद है कि वे विरोध तक नहीं कर 
सकते | दिंसा दुबंन-हृदय और जीवन से मोह करने 
वाले कलैब्यों का साधन ६ । सत्याप्ररी जीना भले ही न 
जानता हो, मरने का वह यथेच्छु शान रखता है। 


स्वर्गीय श्री चित्तामशि 

गत मास हमारे देश में जो शोकपूर्ण घटनाएं 
घंटी हैं, उनमें एक भ्री चिन्तामणि का निषन है। 
देश के हर दल, हर जाति ओर दवर श्रेणी के हज़ारों 
व्यक्तियों ने हस सदर पर अपनी समवेदना प्रकट की 
है। उनकी यह समवेंदना केबल लौकिकता नहीं, 
किन्तु जोगों के दिल की वास्तविक पीड़ा है। उनकी 
श्रेन्‍्ताता उनको सच्चाई और सादगी पर निर्भर थी । 
लछगमग ४० वर्ष के सार्वजनिक जीवन में उनके 
विरुद्ध एक भी बात एमी नहीं कद्दी जा सकती, जिसमें 
उनकी नीयत पर सम्देह किया जा सके। व्यक्तिगत 
स्वार्थ के लिए उन्होंने अपने सिद्धान्तों के साथ कभी 
समझौता नहीं किया। वे मित्रों के प्रति विवेक- 
पूर्ण और विरोधियों के प्रति उदार थे । राजनेतिक 
ज्लैत्र भें वे हमारे विरोधी थे। किन्तु उनका विरोध 
सिद्धान्तों के कारण था | सरकार की भी वे 
लगातार कड़े से कड़े शब्दों में टीका करते रहे | * 
लीडर की एक टिप्पणी के कारण वर्षों द्वाईकोर्ट का 
विज्ञापन लौडर में नहीं छुपा, किन्तु वे स्वाभिमानी 
इतने थे कि चौफ़ जस्टिस के सामने सर नहीं 
भुकाया। सश्कार के विरोध करने के उनके अलग 
अपने तरीके थे। चाहे लीडर के पृष्ठ हों, चादे 
कौंसिल की बैठक हों, सरकारी भअ्रधिकारी चिन्तामणि 
के पखर कटात्ञों से कांपते रहते ये | वे जबरदस्त वक्ता 
थे। याददाश्त उनकी ग़ज़ब की थी और वे पैदाइशी" 
पत्रकार थे । आपसी व्यवहार में वे बेहद भप्न और - 
मिलनसार थे | उनका व्यक्तित्व एक पूरी संस्था थी। 
युक्तप्रान्त को बनाने में चिन्तामणि जी का बहुत बड़ा 
हाथ है । थे उदार धामिक विचारों के समाज सुधारक 


'विश्वरवांणी 
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ये | ज़माना बेशक उनसे थोड़ा श्रागे बढ़ गया था और 
काश वे देश की ऋआन्तिकारी लड़ाई में होते, तो वे 
कांग्रेस के एक गौरवपूर्ण नेता होते | 

हमें दुःख है कि कतिपय कांग्रेस बालों वा बर्ताव 
श्री चिन्तामण जी के साथ उदार न था! और 
कांग्रेस वाले जब तक अपने विजोधी का आदर करना 
न सीखेंगे, वे कठमुस्लापन के प्रतीक बने रहेंगे। 

ब्रिन्तामणि जी के निधन से देश को जो क्षति 
पहुँची है, बद श्रासानी से पूरी न होगी। हिन्दी 
संसार को उनकी सबमें बड़ी देन, उनके प्रतिभाबान 
सुपुत्र श्री बालकृष्ण राब हैं; जिन्होंने हिन्दी कविता 
में लिरिक्स की एक नई दी प्रणनी शुरू को है। 

स्वर्गीय श्रो चि8न्तामणि १९ वीं मंदी की भारतीय 
राजनीति के जगमग प्रकाशपुन्न थे । राजनोति में उनकी 
जो जगह थी, उस खाई को भरने की अ्रव हमें कोई 
सम्भावना नहीं दिखाई देती | 


शिक्षा और आत्मनिभरता 


गत २३ जुलाई को उन्नाव डिस्ट्रिक्ट बोर्ड ने 
युक्तप्रान्त के गब्र्नर सर मारिस हैलट को मानपत्र 
देते हुए इम बात को शिकायत की, कि एस्ट्रिक्ट 
बोर्ड के पास शिक्षा के लिये समुचित धन नहीं है । 
सन्‌ १९३६ में उन्नाव में ७०० लड़कियां पढ़ती थीं और 
सन्‌ १९४१ में उनकी संझ्या बढ़कर २००० हो गई | 
सर मारिस हेलट ने सरकार की आर्थिक दुरवस्था की 
चर्चा करते हुए लोगों को आवत्मनिर्भर होने का 
उपदेश दिया। 

हम सर मारिस हैलट से बढ़े अदब के साथ यह 
कहना चादइते हैं कि ईस्ट इण्डिया कम्पनो के पदापण 
से पहले भारत का एक एक गांव शिक्षा की दृष्टि से 
आत्मनिर्भर था। उत दिनों यहां जन सामान्य को 
शिक्षा देने के लिये मुख्य कर चार प्रकार कौ 
संस्थाएं थीं। 

“(६ १) असंख्य आराइण श्ाचाय और उपाध्याय 

अपने अपने घरों पर अ्रपने शिष्यों को शिक्षा 
देकेये। «५. - । 


चगश्त र्ध्वर | 
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(१२) श्नेक मुख्य मुख्य नशरों में संस्कृत साहित्य 
को उच्च शिक्षा के लिए टोल? या विद्यापीठ 
कायम ये । 

(३) उदूं और फ़ारसी की शिक्षा के लिए 
जगह जगह मकृतब श्रौर मदरसे थे, जिनमें लाखों 
हिन्दू और मुसलमान बालक शिक्षा पाते ये । 

(४) देश के प्रत्येक छोटे से छोटे ग्राम में, भाम 
के समस्त बालकों की शिक्षा के लिए कम से कम 
एक पाठशाला द्ोती थी । 

जिस समय तक कि ईस्ट इसण्डिया कम्पनी ने 
आकर भारत की हज़ारों वर्षों की पुरानी आम- 
पश्चायतों को नष्ट नहीं कर डाला, उस समय तक 
ग्राम के समस्त बच्चों की शिक्षा का प्रबन्ध करना 
प्रत्येक ग्राम-पद्चायव अपना आवश्यक कर्तव्य समभती 
थी और सदैव उसका पालन करती थी। 

इंगलिम्तान की पालिमेणश्ट के प्रसिद्ध सदस्य 
केर द्ार्डी ने भ्रपनी पुस्तक “इण्डिया” के प्रष्ठ ५ पर 
लिखा है-- 

“मैक्समूलर ने सरकारी उल्लेखों के आधार पर 
और एक मिश्नरी रिपोट के आधार पर, जो बंगाल 
पर अंग्रज़ों का क़ब्जा होने से पहले वहां की शिक्षा 
कौ अवस्था के सम्बन्ध में लिखी गई थी, लिखा है 
कि उस समय बंगाल में ८० हज़ार देशी पाठशालाएं 
थीं। अर्थात्‌ सूबे की आ्राबादी के हर चार सौ मनुष्यों 
पीछे एक पाठशाला मौजूद थी। इतिहास लेखक 
लडलों श्रपने “ब्रिटिश भारत के इतिहास” में लिखता 
है कि--.“प्रत्येक ऐसे हिन्दू गांव में, जिसका कि पुराना 
संगठन अभी तक क्रायम है, मुझे विश्वास है कि 
आम तौर पर सब बच्चे लिखना पढ़ना और द्विलाब 
करना जानते हैं; किन्तु जहां कहीं को आम पत्मचायत 
का हमने नाश कर दिया है, जैसे बंगाल में, वहां 
आम पश्चायत के साथ. साथ गांवों की पाठशाला भो 
लुप्त हो गई ।” 

प्राचीन भारत के आमवासियों की शिक्षा के 
सम्बन्ध सें सन्‌ १८१३ की कम्पनी की एक सरकारी 
रिपोर्ट में लिखा है--- ॥ 


संम्पादकीय-विचार 
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“शिक्षा की दृष्टि से संतार के किसी भी अन्य 
देश में किसानों की अवस्था इतनी ऊंची नहीं है, 
जितनी कि ब्रिटिश भारत के बहुत से प्रास्तों में ।? 


कम्पनी फे शासन में भारतीय शिक्षा की श्रवनति 
और उसके कारणों को बयान करते हुए फेम्पबेल 
लिखता है-.- 


४ इस समय असंझय मनुष्य ऐसे हें, जो अपने 
बच्चों को इस शिक्षा का लाभ नहीं पहुचा सकते, »८ 
>< मुझे कहते हुए दुःख होता है कि इसका कारण 
यह है कि समस्त देश धोरे घीर॑ निर्धन होता जा रहा 
है।3८ 3८ $*८मध्यम श्रेणी और निम्न श्रेणी के 
ग्रधिकांश लोग श्रग् इस योग्य नहीं रहे कि अपने 
बच्चों की शिक्षा का ख़् बर्दाश्त कर सकें, इसके 
विपरीत ज्योंदी उनके बच्चों के कोमल अंग थोड़ी बहुत 
भी मेहनत कर सकने के योग्य होते हैं--माता पिता 
को अपनी ज़िन्दगी की श्रावश्यकताएं पूरी करने के 
लिए उन बच्चों से अब मेहनत मज़दूरी करानीं 
पड़ती है |” 

और आगे चलकर अपने से पहले की हालत 
और अपने समय की शिक्षा की हालत की तुलना 
करते हुए केम्पबेल लिखता है-- 

“बहुत से ग्रामों में, जहां पहले पाठशालाएं थीं, 
वड्दां अब कोई पाठशाला नहीं है, श्रौर बहुत से श्रन्य 
ग्रामों में, जहां पहले बड़ी बड़ी पाठशालाएं थीं, वहां 
अ्रव केवल अत्यन्त धनाव्य लोगों के थोड़े से बालक 
शिक्षा पाते हैं, दूसरे लोगों के बालक निर्धनता के 
कारण पाठशाला नहीं जा सकते | 

“पहले समय में राज्य की आमदनी का एक 
बहुत बड़ा हिस्सा -विद्या-प्रचार को उत्तेजना और 
उनति देने में ख़व किया जाता था, जिससे राज्य का 
भी मान बढ़ता था, किन्तु हमारे शासन में यहां तक 
अवनति हुई है कि राज्य (की इस आमदनी से अब 
उल्टा श्रशान को उन्नति दी जाती है। भारत के 
इतिददास में विद्या के इस तरद के पतन का दूसरा 
काल दिखा सकना कठिन है।? 


'शशढः 
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एक और अंग्रेज़ विद्वान वॉल्टर दैमिल्टन ने 
सन्‌ श््रे८ में सरकारी रिपोर्टों के आधार प्र 
लिखा था... 


४ साहित्य की हस अवनति का मुख्य कारण यह 
मालूम होता है कि इससे पहले देशी राज्य में राजा 
लोग, सरदार लोग और धनवान लोग सग विद्या- 
प्रचार को सहायता और उत्तेजना दिया करते थे। 
वे देशो दरबार अब सदा के लिए मिट छुके और अब 
बह उत्तेजना और सहायता साहित्य को नहीं दो 
जाती |? 

हम सर भारिस हैलेट के आभारी हैं कि उन्होंने 
हमें आन्म-निर्भरता का उपदेश दिया। वास्तव में 
हम अपनी खोई हुई शिक्षा तो तभी प्राप्त कर सकते 
हैं जब दम श्रान्म-निर्मर बनें, अर्थात्‌ श्राज़ाद हों | 


वाइसराय की नयी कार्यकारिणी कौंसिल 
हाषतों की प्रतव-वेदना के माद भारत सरकार ने 
जिस नई कार्यकारिणी को जन्म दिया, उस पर 
सिवाय सरकारी हलकों के कहों भी बधाई के गीत 
नहीं गाये जा रदे हैं । पालिमेश्ट में स्वर्य मि० अमेरी 
ने वक्तव्य दिया कि यह केवल युद्ध काल की एक 
व्यवस्था हैं। देश के हर श्रेणी और इर दल के 
राष्ट्रीय विचार के लोगों ने कम से कम केन्द्रीय शासन 
की ज़िम्मेवारी की मांग रक्‍्खी थी। कांग्रेस के तरीकों 
से वादे कोई सहमत दो या न हो, लियरल से लिबरल 
राजनैतिक नेता ने सरकार के रचैये पर थोर असन्तोष 
प्रकट किया है। नई काय कारिणी के ऐलान से देश 
की वास्तविक राजनैतिक परिस्थिति पर कोई अ्रसर 
नहीं पड़ा। गाँधी जी ने इस सम्बन्ध में अपना वक्तज्य 
देते हुए कहा है कि ऐलान का कांग्रेस के रवैये पर 
कोई असर नहीं पड़ा, न इस ऐलान से कांग्रेस की 
मांग ही पूरी हुई है। मि० जिन्ना ने भी ऐलान के प्रति 
रोष प्रकट किया है और मुस्लिम लीग के उन मेम्बरों 
पर अनुशासन की कारबाई करने की श्रमकी दो 
है, जिन्होंने मुस्लिम लीग के साथ रादारों करके इस 
स्वांग में दिम्हा लिया है। माननीय भीनिवास शाखी 


विश्वदाणी 
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ने भी इन नियुक्तियों फ्रो थोथा और सारहीन 
बताया है । 

देश के पश्चयीस हज़ार से अधिक जन-सेयक आज 
सींखचों के अन्दर बन्द हैं। देश के सभी उन्नत 
बिचारों के लोगों ने सरकारी नीति की निन्दा की है, 
फिर भी सरकार को श्री० अरे और श्री नलिनी- 
रझन सरकार जैसे लोग काम करने के लिए मिल 
ही गए. | हम सिवाय इसके फ्या कहें कि झ्रभी तक 
हमारी रगों में जयचन्द और मौरजाफ़र का लहू दौड़ 
रहा है। 

रह रह कर हमारा ध्यान अपने पड़ोती राष्ट्र चीन 
की तरफ़ जाता है। चौन के तीन चौथाई हिस्से पर 
जापान का क़ृब्ल़ा दै। मगर आज तक जापानी 
कोशिश करफे भी ऐसे मुल्कफरोश चौनी नहीं ढंढ़ 
सके जो अपनी मातृभूमि के इस बलातू अपहरण में 
रशंस जापानियों का साथ देते । 

यदि लोक नायक अणे और श्री नलिनीरं जन 
सरकार हठीली सरकार के इस प्रणय-दान को 
अस्वीकार कर देते, तो उससे उनका और उनके 
अआभागे देश का गौरव ऊंचा ही द्ोता। मगर यह 
कैसे सम्भव था; चूंकि मीरजाफ़र का ख़त अब तक 
हमारी रगों में चक्कर काट रहा है | 


रूस-जमन युद्ध की प्रगति 

रूस और अमेन युद्ध को शुरू हुए लगभग छै 
हफ़े हो गए । जर्मनी के दम्भपूर्ण सरकारी ऐलानों में 
यह बात निश्चित रूप से कही गई थी कि ले हफ्ते के 
अन्दर महान रूस घराशायी दिखाई देगा। छे हफ्ते 
हो चुफे और ऐसा मालूम होता है, जमेन शक्ति थक 
कर चूर हो चुकी है ओर वह श्रपने को ऐसे युद्ध 
में उलका हुआ पा रही है, जो कई महीनों की ख़बर 
लेगा । युद्ध जिस भयंक्र गति से चल रहा है, उसके 
सम्बन्ध में जमेन रेडियों बार बार ऐलान कर चुका है 
कि दुनिया के इतिहास में इतनी बड़ी फौज़ों ने इतना 
विकराल युद्ध आज तक नहीं लड़ा | डेद हफ़्ते के 
अन्दर दोनों दलों के हृताइतों की संख्या लेगमर्ग तीस 
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शाल तक पहुँच चुकी है। अमन यन्त्र-चालित सेना 
के अड्टाम सेमाएति जनरल गुदेरियन रूसी फ्रौज़ के 
हाथों मारे गये हैं । जमेन सेना को जो कुछ कामयाबी 
हासिल हुई हे, उसको क्रीमत उसे ज़बर्दस्त चुकानो 
पड़ रही है। राज सम्पूर्ण रूत अपने प्राणों की बाज़ी 
श्षगाकर अपने देश की रक्षा को जीतोड़ कोशिश 
कर रहा है। रूसी सेनिकों के स्थाग, उनकी बहादुरी, 
उनकी दिशेरी और इंसते हंसते मरने को उनकी 
भावना की दुशमन भी सुक्त-करठ से प्रशंसा कर रहे 
है| रूसी सेनिक मरना अच्छी तरद जान गया, और जो 
दुनिया में मरना जानता है, वही जिन्दा रहेगा 

भरी चर्चिल ने बार थार इस बात का ऐलान 
किया है कि लमंनी का शत्रु अंग्रेज़ों का मित्र हे और 
जर्मनी का मित्र अंग्रेज़ों का शत्रु है। ब्राज जर्मन 
सैनिक फ़िनलैश्ड के रास्ते बड़ी संख्या में रूस पर 
उत्तर से हमला करने की चेष्टा कर रहे हैं । फ़िनलैए्ड 
इस युद्ध में जमेनी की मदद कर रहा है। इसमें हेस्त 
इस बात की है कि ब्रिटेन ने श्रव्॒ तक जमेनी के इस 
नये मित्र के विद्द्ध लड़ाई का रेलान नहीं किया। 
सिर्फ यही नहीं, बल्कि ब्रिटेन की सरकार ने इस बात 
का ऐलान किया है कि फ़िनलैशड के साथ ब्रिटेन की 
मित्रता बदस्तूर कायम रहेगी। बजिटेन की यह दुरज्ी 
नीति दमारी समझ में नहीं आई । बहरहाल रूस को 
इन बातों की परवाह नहीं । वह अपने बस भर अपनी 
लड़ाई लड़ेगा। रूस को अपने पूर्वीय सरहद पर भी 
ख़तरे की आशंका है। जापानी ऊंट भाई करवट 
मो बैठे गा, यह श्रभी तक निश्चित रूप से नहीं कहा 
जा सकता | शो भी हो, रूस एक साथ अपने इन दोनों 
महान शन्रुओ्रों का मुकाबला करने को ज्ञमता रखता 
है। रूस की जीत पर ही भ्राज दुनिया के पददलित 
राष्ट्रों का मविष्य निर्भर करता है । 
सात-सेघासदन, कलकत्ता 

इमारे पास कलक्ते की इस उपयोगी संस्था की 
तृतीय वार्षिक कार्य-विवरण की रिपोर्ट आई है। संस्था 
का मुझुय ध्येम गर्भवती स्त्रियों के जापे का और 
सीमार ख्यों की समुचित चिकित्सा का प्रवन्ध करना 
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है। बहनों के स्वास्थ्य को ओर भी यह संस्था विशेष 
ध्यान देती है। पहली जनवरी सन्‌ १९०४ से ३१ 
दिसम्बर सत््‌ १९४० तक आउट-डोर विभाग में 
४४,४९१ बहिनों व बथथों की चिकित्सा की गई । इनमें 
३,२६६ प्रसव सम्बन्धी केस ये | हन-डोर धिभाग में 
१,२४१ बहिन भरती हुई' | मातृ सेवासदन की ओर 
से घरों में भी प्रसव कराने की व्यवस्था कौ जाती 
है। इतने महत्वपूर्ण और तमाज के लिए उपयोगी 
काम करने के लिए यह संत्या हमारी बधाई की पात्र 
है | संस्था के मन्त्री प्रसिद्ध देशभक्त श्री सीताराम 
जी सेकसरियां हैं। परमात्मा करे यह संस्था बहिनों 
कौ अधिक से अधिक सेवा कर सके । 


तिलक जयन्ती 

पहली अगत्त को स्वर्गीय लोकमान्य तिलफ की 
ज़यन्ती है। लोकमान्य के निधन को २२ वर्ष हो चुके । 
इस बीच देश ने कितने ही परिवर्तन देखे, झआाशाएं 
की और निराशाएं मेलीं, मगर बढ अपने क्ंव्य-पथ 
पर निश्चित रूप से अग्रसर होता गया | लोकमान्य का 
बताया हुआ 'स्व॒राज्य हमारा जन्म सिद्ध श्रधिकार है'-.. 
हमारा प्रकाश-स्तम्म है । लोकमान्य का आशीर्वाद 
और उनकी शुभ कामनाएं. हमारे मार्ग-प्रदर्शन का 
काम कर रही हैं। अभी तक हम श्रपने उदश्य से 
कोतों दूर हैं, मगर हमारे इृदय में श्राशा और उत्साह 
है और निश्चित रूप से एक न एक दित इस अपने 
ध्येय को प्राप्त करेंगे । 

जब हम लोकमान्य तिलक के व्यक्तिगत जीवन 
को देखते हैं श्रोर उससे श्रपने श्राजकल के राष्ट्रीय 
जीबन की ठुलना करते हैं .तो हमार दिल आत्म- 
सलानि से भर जाता है। श्राज हमारे राष्ट्रीय औौयन 
को व्यक्तिगत स्वार्थ, व्यक्तिगत महत्वाकांक्षा, भयज्भर 
इन्द, ईर्पा और कलद ने विपैला बना रखा है। 
लोकमान्य तिलक अपने युग के सबसे महान देश- 
भक्त थे; समूचा राष्ट्र उनके इशारे पर नाचता था; 
किन्तु फिर भी उस समय की राष्ट्रीय कांग्रेस उन्हें 
अपना राष्ट्रति बनाकर अपने को गौरवान्बित न कर 
सकी; लोकमान्य जैसे महान देश-सैवी राष्ट्रति ने बन 
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सके | हमारे कांग्रेस के जन-सेबक लोकमान्य की 
पुश्य जन्म तिथि के छवसर पर उस त्यांग-अती से यदि 
यही एक सव्रक सीख सके कि पदों की लालसा देश 
भक्तों को शोभा नहीं देती, तो हम समभेंगे कि तिलक- 
जयन्ती का वास्तविक उद्देश्य पूरा हुथ्रा ! 


गणेश शह्टर विद्यार्थी दल' 
ग़त सा की 'विश्ववाणी? में अमर शहीद 
सस्‍्व० गणेश शड्भर विद्यार्थी का चित्र छुपा था। उसमें 
गलती से “गणेश जी? की जगद “गनेश जी? छाप 
गया। किसी के नाम में सुधार करना मू्खता है। 
जिस तरह लोग श्रपना नाम लिग्वते हैं उसी तरह 
दूसरों को भी लिखनां चाहिये। यद्द गलती अनजान 
की थी और इसके लिये हम क्षमा प्रार्थी हैं | 
किन्तु हमारे आश्चर्य का कोई ठिकाना ने रहा 
जब हमने सुना कि हमारे विरुद्ध इसे भयद्जर अभियोग 
बनाकर कानाफूसी कौ जा रही है और माई 
हरिशहूर विद्यार्थी का नाम लेकर ग्रलत बयानियां की 
जा रही हैं । उस दिन हमारे कार्यालय में राष्ट्रभाषा 
धैचार समिति, वर्धा, के एक कार्यकर्ता आये। उन्होंने 
कहा कि गास्धी जौ के पास भी हस बात की 
शिकायत गई है कि “आपने स्वर्गीय गशेश जी के 
नाम में जान बूक कर 'ण! की जगह ना लगा 
दिया ।? भाई दरिशह्वर जी से बातें करके हमने इस 
बात के लिये उनसे क्षमा याचना कर ली। गणेश 
जी के लिये हमारे हृदय में जितना आदर है वह 
किसी से कम नहीं । “विश्ववाणी? का सम्पादक उनके 
दिखाये हुये मार्ग पर चलकर अपने को धन्य 
सममेगा | कदाचित्‌ कांग्रेस के दस फ़ी सदी कार्यकर्ता 
'मौ गगोश जी की तरह आत्म यलिंदांन की क्षमता 
: रखते तो यद्द नाशकारी हिन्दु-मुसलिम समस्या अब 
तक कब की दल हो चुकी होती | 
इस सिलसिले में हम गान्धीजी से एक नप्न प्रार्थना 
करना चाहते है। गान्धी जी जगह जगह हिन्दू- 
मुसलिम दक्कों को हल करने के लिये शान्ति-दल 
स्थापित करवा रहे हैं। पिद्ार भें प्रोफ़ैसर अ्रन्दुल 
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बारी जगह जगद दौरा करके शान्ति-दश की 
स्थापगा में बेहद दिलचस्पी ले रहे हैं। क्‍या दी 
श्रच्छा हो कि इत 'शाॉंन्ति-दलः का नाम बदलकर 
धरणेश शब्डूर विद्यार्यो दल? या ख़ाली गणेश दल? 
रखा जाय! इस तरह हस दल के स्वयं-सेथकों के 
सामने अ्रमर शहीद गणेश जी का शरादश सदा 
रहेगा और गणेश जी को स्मृति हम अधिक व्यापक 
रूप में सुरक्षित रख सकेंगे । क्‍या गान्धी जी हमारी 
इस नप्न प्रार्थना को स््ीकार करेंगे ! 


अपने ग्राहकों और पाठकों से 

“विश्ववाणी' की इधर यकायक अधिक मांग बढ़ 
जाने के कारण हमें श्र स्त में एजेन्सियों में (विश्व वार्णा” 
की प्रतियां कम भेजने के लिये मजबूर दोना पढ़ा। जुलाई 
अडझ् की केवल १० प्रतियां हमारे कार्यालय में बच 
रही हैं। दमें दुःख है अगस्त अ्छ्ठ भी पाठकों के 
लिए कमर पड़ जायगा | तितम्बर से ऐसा प्रत्नन्ध हो 
सकेगा जितमें “विश्व-प्राणी? की बड़ती हुई मांस को 
हम पूरा कर सकें | । 

हमें दुःख है कि लगातार शिकायत करने पर भी 
डाकख़ाने के भूत 'विश्ववाणी? पर दिन दहाड़े छापा 
मार लेते हैं। तोन बार चेक करके हर आहक को 
धविश्ववाणी? रवाना की जाती है । किसी आहक को 
यदि महीने की सात तारीख़ तक “विश्व-बाणी का 
अबू न मिले, तो उसे अपने यद्मां के पोस्ट -ऑफ़िस 
के पास शिकायत का पत्र लिखना चाहिये और उनके 
जबाब के साथ हमारे क्रार्यालय को पत्र लिखना 
चाहिये। 

हमारे अनेक ग्राइक भाई बगैर श्रयना ग्राहक नम्पर 
लिखे हुए हमें पत्र लिखते हैं | इज़ारों नामों में एक 
नाम तलाश करना बड़ा कठिन काम रहता है। 
ग्राहकों से प्रार्थना है कि पत्र-व्यवद्दार करते समय वें 
अपना आहक-नम्बर झवश्य लिखा कर | 


--झुमार मिश्र, 
'.. मैनेजर 


“यदि हमने विश्ववाणी न बन्द की” 


विश्वम्भरनाथ 


पविश्ववाणौ? का यह आठवां अं पाठकों की 
सेवा में जा रहा है | जिस तरद देश के महान नेताश्रों, 
प्रसिद्ध विद्वानों और विचारकों ने हमारे इस तुच्छ 
प्रथल का स्वागत किया उससे हमारे निर्बल हृदय 
' को असीम बल मिला। हम अपने हन उपकारकों 
और मार्ग प्रदर्शों के कृतत और आभारी हैं। 
किन्तु इनसे भी अधिक कृतश्ञ और श्राभारी हम अपने 
उन आ्ालोचकों, विरोधियों और निनन्‍्दकों के हैं जो 
समय समय पर हमारी त्रुटियों की ओर हमारा ध्यान 
आकर्षित करते रहे हैं और हमें उन्नततर पथ की और 
चलने का निर्देश करने रहे हैं। 

गत वर्ष जुलाई में, शान्तिनिकेतन में, हमें कुछ 
घण्टे पूज्यवर आचोर्य श्री क्षितमोहन सेन के चरणों 
के मिक्रट बैठने का सौमार्य मिला | आदरणीय क्षिति 
ः ब्रायू ने 'विश्ववाणी? का प्रस्तावित उद्देश्य-पत्र पढ़कर 
और हमारी योजना को सुन कर अमित प्रोत्साहन देते 
स्वर्गीय ईश्वरचन्द्र विद्यासागर के जीबन कौ एक 
छोटी सी घटना इमें सुनाई-- 


“उन दिनों बलच्चाल निलहे गोरों के श्रत्याचारों से 
आक्रान्त था) चारों तरफ़ उनके जुल्मों का प्रतिवाद 
हो रहा था। इसी सिलसिले में कलकत्ते के कुछ 
बज्ाली नवयुवकों ने निलदे गोरों के श्रत्याचारों के 
विरद्ध एक नाटक खेलने का श्रायोजन किया | स्व० 
ईएबरचन्द्र विद्यासागर को भी एक सम्माननीय दर्शक 
की हैसियत से उसमें निमन्त्रित किया गया। नाटक 
: का एक पात्र निलदा गोस बनकर जब किसानों पर 
' » अत्याचार कर रहा था, तो वह दृश्य सहृदय विद्या- 
सागर जी से न देखा गया । वे आवेश में भर गये। 

थे यह मूल गये कि दे एक नाटक देख रहे ये | उन्होंने 
: क्रोध में अपने पैर की चट्टी उतार कर नाटक के उस 


'निलदे थोरे? पात्र पर फेंक कर भारी | नाटक समाप्त 
होने पर वढ़ नत्रयुवक पात्र विधासागर जी के पास 
आया और उनसे कहा, “आपकी यह चट्टी मेरे लिये 
अनेकों स्वर्ण श्रोर हीरक पदकों से कहीं अधिक मूल्य 
रखती है। कुशल अभिनेता की हैतियत से मैं इससे 
बड़े पुरस्कार की शाशा न रखता था (! 
श्रद्धेय क्षिति बाबू ने हमें भाशीवाद दिया और 
इस बात की कामना प्रकट की कि हमें सफलत। 
तभी मिलेगी, जब हम अपने विरोधियों का बुरे से बुर 
बतांव सहने के लिए तैगार रहें। और श्राज क्षिति 
बाबू का यह आशीर्वाद सत्य द्वोता प्रतीत द्ोता है। 


पंजाब से निकलने वाले उर्दू साधादिक “अ्रसौर! 
ने मुसलमानों को चेतावनी दी है कि मंमलमानों 
को कांग्रेसी. जाल में फंसाने के लिए “विश्ववाणी 
हिन्दुओं का एक भयज्भर पड़यन्त्र हे। मुसलमान 
हिन्द सभाई पत्रों के ज़हर से बच' सकता है किन्तु 
“विश्ववाणी? के मीठे ज़हर के घातक परिणाम से 
बच सकना उसके लिए. असम्भव है। सहयोगी ने 
मई में प्रकाशित बहिन संत्यवती मल्लिक के लेख 
को काश्मीरी राज्य द्वारा प्रोत्साहित मुसलमानों के 
विरुद्ध प्रोपेमेश्शा बताया है और हम पर इस बात 
का इलज़ाम लगाया है कि हमें काश्मीर दर्बार ने धन 
देकर ख़रीद लिया है। लाहौर से निकलने वाले 
प्रसिद्ध उएँ मासिक “हुमायुं? ते हमारी आलोचना करते 
हुए लिखा है कि हमारे अ्रन्दर भी ९० प्रतिशत बी 
ज़हर है, जो दूसरे कांग्रेसी पत्रों में होता हे । मुसल- 


-मानों को हमसे सचेत किया गया है । एक तौसरे उद्ूँ 


पत्र 'जिदत! ने तो सभ्यता की सारी सीमाएं तोड़कर 
हमें हर तरह से ज़्जौल और मुसलमानों का दुश्मन 
बताया है । 
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बिरोधी और घातक विचारों का फैलाने वाला कद्दा 
है। पटना से निकलने वाले दिन्दी साप्ताहिक योगी? 
के सनेही सम्पादक ने दमें 'नीच!, 'कमोना!, कोरी! 
आदि तरह तरह के विशेषणों से सम्बोधित किया है और 
हम पर इस बात का इलज्ाम लगाया है कि हम 
निज्ञाम हैदराबाद के धन से “विश्ववाणी? चला रहे हैं । 

इसके बाद हमारे कार्यालय में लगभग आधे 
दर्जन गुमनाम पत्र श्राये जिनमें हमारे लिये गन्दी 
से गन्दो गालियों का प्रयोग किया गया है। 'विश्व- 
बाणी' का सम्पादक इन्हें अपने कर्तव्य-मार्ग की 
अस्यन्त सुखद स्मृतियां समझता है | 

इधर हाल में हमें दस्ट स्ट्रीट कलकत्ता, 
मांगलपुर और पटना के पोस्ट ऑफ़िसों की मोहर 
शगकर एक से लिफ़ाफ़ों में और लगभग एक सी 
ब्रियाड़ी हुई लिलाबट में तीन गुमनाम पतन्न मिले हैं। 
एक पत्र में लिखा है--- 


“मौलाना भ्रवुलकलाम आज़ाद, डा० सैयद 
महमृद और दूसरे धुसलमानों के साथ मिलकर तुम 
यह 'विश्व-बाणी! द्वारा जो नारकीय घड़यन्त्र रच 
रहे दो, इसके लिये दुम हमारी घुणा के पात्र हो | कोई 
मी मुसलमान, चाहे वह कांग्रेस का राष्ट्रपति ही क्‍यों 
ने हो, हिन्दुओं के लिए. भयंकर विपैला सांप है। 
तुम्हें चेतावनी दी जाती है कि तुम अपनी पत्रिका 
में ऐसे लेख न छापो |” 

फिर दूसरे पन्न में लिखा है-. 

#तुमको ए७४/४४४ दी जाती है कि यदि तुमने 
अपनी श्रपवित्र 'विश्व-याणी! ३० सितम्बर तक 
बन्द न को तो तुम्हे अपने प्राणों से हाथ बोना 
पड़ेगा [! 

पटने से दाल में प्रात तीसरा पत्र भी इसी प्रकार 
काहै। 

ध्योगी! के लेख पर टिप्पणी करते हुए सहयोगी 
धयम्युदय' में प॑ं० पश्मकान्त मालवीय लिखते हैं-..- 


विश्ववाणी 


दूसरी ओर कलकरे से निकलने बाले हिन्दी 
शाताहिक 'पिचार' के सम्पादंक ने हमें हिन्दुओं का 


[ वर्ष १, भाग २, संस्था २ 


४हमें सन्देह हो रद्दा है कि इन सब आरोपों के 
पीछे कोई कलकतियां श्रहयन्त्र तों काम नहीं कर रहा 


है! कहीं सहयोगी “योगी! किसी के हाथ का शिकार 


तो नहीं बन गया !” और सन्देह प्रकट किया है कि 
#कोई माशूक हे इस पर्दये जिनगारी में । ” 

कौनसा “माशूक” इस “पर्दये जिनगारी” में है . 
और कौनसा “कलकतिया परदयन्‍्त्र" इस सबके पीछे 
काम कर रहा है, इसका पता श्री० मालबीय जी को 
अधिक होगा | हमें तो दादू का वह पद याद आता 
है--दादू | निन्दक पीर दमारा |! 'ऐ दादू ! निन्‍दा 
करने बाला हमारा गुरू है।” किसी भाई को यदि 
हमारे प्राण लेने में ही सनन्‍्तोष है तो हम उसका भी 
स्वागत करेंगे। पिछले बीस बर्ध के राजनैतिक जीवन 
में हमने अपनी चार हृड़ियें पुलिस की लाठियों को 
अ्रप॑ण की हैं । अज्जरेज़ सारजेण्टों की बन्दूक़ों को भी 
सामने देखा है और यदि वे हमें विचलित नहीं कर 
सकी तो अपने ही भाइयों की प्रेमपूर्ण चेतावनी हमें 
कैसे विचलित कर सकती है ! यदि ये भाई अपने नाम 
आर पते की हमें इत्तिला देते तो हम उन्हें बड़ी - 
नम्नता के साथ दावत देते कि वे आकर हमे अपने 
पिस्तौल या छुरे का निशाना बनाएंँ। हमें उनसे 
कोई द्वेष नहीं क्योंकि हम जानते हैं कि सदियों कौ 
भूठी शिक्षा ने उनके दिमाग को बिषैला बना दिया 
है । जो हिन्दू राष्ट्रपति आज्ञाद और डा० सैयद महमूद 
के लेख पढ़ना तक गवारा महीं कर सकते, हमारी 
नम्न सम्मति में उनके लिये जगह शाही रास्ते नहीं हैं; 
उन्हें तो पागलखाने में यक्ष पूर्थंक रखकर किसी योग्य 
चिकित्सक द्वारा उनका इलाज करवाना चाहिये | 

रहा काश्मीर दरबआर या निज्नाम हैदराबाद से हमें 
रुपया सिलने को बात; तो यह इलज़ाम बिलकुल रुलत 
और भूंठ है। किसी मी रियासत या किसी भौ व्यक्तिसे, 
ग्राहकों का चन्दा छोड़कर, हमें आज तक एक दैसे की 
भी सद्ायता नहीं मिली। “विश्व-चाणी? निकालकर जिस 
जबरदस्त आर्थिक संकट का इमें सामना करना पड़ रहा 
है उतसे हमारे मित्र पूरी तरइ परिच्ित'हैं | इमें किसी 
से दान लेने में कोई शर्म महों। “इम अरिख पर 
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अगस्त २६४१ ] 
विश्वास रखते . हैं, हम आज़ादी की लड़ाई के 

कायल हैं, घामिक कमे-काण्डों के विरोधी और सब्र 
भर्म-मनदयों को एकता पर विश्वास रखते' हैं'*--यह 
जलकर यदि कोई “िश्व-वाणी? के लिये हमें दान 
दे, तो इम उसे धम्यवादपूर्णक स्वीकार करेंगे। मगर 
किसी के दान के लिये सिद्धान्तों से समभौता कर लेने 
को इस जबन्य पाप समझते हैं। हस तरह का व्यक्ति 
प्रतित और समाज का कलंक है और सम्पादक के 
पद के लिये वह किसी तरह योग्य ही नहीं। 


हम अपने देश की गुलामी को अपनी सम में 
भय॑ऋ्र मुसीबत समभते हैं | दमें रह रह कर बचपन 
में सुने हुए श्रपनी पितामद्दी के वे संस्मरण याद आते 
हैं जिनके अनुसार सन्‌ ५७ के विप्लव में कानपुर 
के ल़िले में जनरल नौल की सेना ने दमारें परिवार 
के तेरह स््री-पुरुषों और बच्चों को ज़िन्दा जलाकर द्वर्में 
दर दर भटकने को मजबूर किया | डेढ लाख 
विदेशियों द्वारा श्रपनी छाती के रौदे जाने को कल्पना 
हमें ज़रा भी सुखकर नहीं लगती | हम हर क़ौमत पर 
अपनी इस गुलामी से मुक्ति पाने के लिए उत्सुक हैं। 
हमारे कन्धों पर गुलामी का बोक लादने वाले हमारे 
सब में बड़े शत्रु हैं। हमारे और उनके बीच में जो 
व्यक्ति और जो भी आन्दोलन शिखण्डी बनकर 
खड़ा होगा, उसे चूर चूर करना हम श्रपना परम धर्म 
समभेंगे । देश में आपस में फूट फैलाने वाले 
क्रिसशिंग और पांचवें कॉलम के लोग कद्दे जाते हैं। 
इजजलैएड और जमेनी में ऐसे देश-द्रोहियों की सज़ा 
मौंत है | हम गुलाम हैं; मगर हमें उनका विरोध 
करने का तो अधिकार अ्रवश्य है | 


कई वर्ष हुए हमने इज्लिस्तान की पार्लि- 
मेण्ट के म्रेम्घर भऔी० केर दवर्डी की लिखी हुई जापान 
पर एक पुस्तक पढ़ी थी। भ्री० केर हार्डी ने अपने 
जापान-अवाउ में छोटे बच्चों के एक स्कूल का निरीक्षण 
करते हुए शिक्षक से इस बात की इच्छा प्रफट की 
कि वे आपानी यश्ञोें से कुछु प्रश्न करना चाहते हैं। 
शिक्षक ने खुशी से उन्हें इस बात की इजाज़त दी। 


वयदि हमने विश्ववाणी वल्द न की! 
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श्र 


बढ 


श्री० फेर हाडी और एक आठ वर्ष 
नौचें लिखी बातचीत हुई-- 

फेर हार्डी--“बुद्ध को तुम क्‍या समझते हो !! 

बालक--““बुद्ध को मैं मंगवान समभता हूँ ।” 

के०-- “यदि बुद्ध फो कोई दुर्बचन कहे, तंव 
तुम क्या करोगे १” 

बा०-- ऐसे नीच व्यक्ति की मैं तलवार से 
गर्दन काट लूंगा ।”? 

के०-“ग्रच्छा, कॉनफ्रपूशियस* फो तुम क्‍या 
समभते दो 

बा०--“कॉनफ्रयुशियस को मैं सन्‍त समझता हूं ।” 

के०-- “यदि कॉनफ़्यूशियस को कोई गाली दे 
तो तुम क्या करोंगे ?”? 

बा०--“ऐसे व्यक्ति की छाती में मैं लश्र 
घुसेड़ दूँगा |? 

के०--“अच्छा भच्चे, हिन्दुस्तान से एक बहुत 
बड़ी फ्रैज़ जापान पर हमला करने के लिये चली 
आए रही है । जब वह फ़ौज चीन को सरहद के पास 
पहुँची, चीन से भी एक बड़ी फ़ैज उसके साथ 
शामिल हो गई। जब यह संयुक्त सेना जापान के 
निकट पहुँची, लोगों ने दग्त से देखा कि इस श्राक्रमक 
सेना के प्रधान सेनापति स्वयं भगवान बुद़ हैं और 
उसके पाश्य॑ सेनारति सन्‍्त कॉनफ्रयूशियस हैँ। श्रय 
बताओ बच्चे, तुम क्‍या करोगे ?” 

बा० (तीन सेकरड कुछ सौचकर)--“जनाव, 
मैं तलवार से बुद्ध की गदन काट डालृंगा और कॉने- 
फ्रयूशियस की छाती में छुरा धुसेड़ दूँगा |?” 

हम उस दिन की सुखद करुपणना कर रहे हैं जब 
इस तरह के विचार हमारे प्रत्येक देश-वासी के इुंदय 
में घर कर सके | धर्म और संस्कृति आदर की वस्तु हैं; 
मगर देश हन सबसे अधिक श्रादर और श्रद्धा का 
अधिकारी है। हमने हसे नहीं समझा इसीलिये आज 
हमारे देश के कोटि कोटि नर-नारायण भूखे-प्यासे 

# कानफ्यूशियस (कुश-कूत-पोे) प्रसिद्ध ब्ीनी सन्त 

हुए हा जिन्हें जापान में बढ़े आदर की दृष्टि से देखा 

जाता 


के बालक में 


श्र. 
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" दंर दर की ठोकरें खाते अपना जीवन विता रहे हैं) 
सन्‌ १९०७ के रूत-जापान युद्ध में जापान ने भगवान 
बुद्ध की सैकड़ों गड़ी बड़ी पीतल की मूर्तियां गलाकर 
उनसे तोप के गोले ब्नबाये। जापानी राजनीतिशों 
का कहना था---“यदि देश जिन्दा बचेगा तो इससे भी 
बड़ी मूर्तियां हम बाद में बना लेंगे।? पिछले चीन जापान 
युद्ध में करोड़ों चौनियों ने श्रपनी लम्बी लम्पी धार्मिक 
चोटियां इत्तलिये कटवा डालीं ताकि उनसे युद्ध के 
लिये रस्से बन सके | श्राज इृज्॒लैशड उसी रूस के 
साथ समभौंता कर सकता है जिसको बह पधरमे-द्रोही 
कद रहा था | आक बिशप श्रॉफ़ केण्टरबरी आज उसी 
रूस की बिजय कामना कर रहे हैं जिसे कल तक वें 
ईश्यर-द्रोही कद रहे थे | कल तक जो जपघन्य पापी 
था, झाज बह उनका पंरम मित्र है। इसलिये कि 
आज वे एक से ख़तरें का सामना कर रहे हैं। 

दूसरी ग्रोर जब हम अपने देश के हिन्दू और 
मुसलमानों पर दृष्टि डालते हैं तो हमें मर्मान्‍्तक पीड़ा 
होती है। दम अभी तक हिन्दू संस्कृति शौर मुसलिम 
संस्कृति, हिन्दू हित और मुमलस्तिम हित और हिन्दी 
ओर उदूं के बिपैले चक्र में फसे हुए, हैं । विदेशियों 
का जूता लगातार हम पर पड़ रहा है, मगर कुत्तों 
की तरह हमें आपस में ही भृंकने से फुर्सत नहीं 
मिलती। हम मिट गये और वर्बाद हो चुके, फिर भी इसमें 
ऐसा मालूम होता है कि शायद हमारी क्रिस्मत में इसमे 
भी कठिन प्रायश्चित से होकर गुज़रना लिखा है। आज 
हम हिन्दू-पद-पादशाही और पाकिस्तान के नारे घुलन्द 
कर रहे हैं। €में हेरत है कि वीर साधरकर अपने ही 
लिखे हुए 'सन्‌ सत्तावन के स्वाधीनता पुद्धश की सारी 
घटनाएं मूल गए ! इमने उन्हीं के ग्रन्थ में पढ़ा है कि 
सन्‌ ५७ में लाखों हिन्दुओं और मुसलमानों ने भारतीय 
स्वाधीनता के शिए मिलकर अपना रक्त बहाया था । क्या 
श्री जिल्ला इस बात को भूल गये कि दस लाख हिन्दू 
और घुसलमान सेनाओं ने मिलकर सदाशिवराब भा 
के अधीन पानीपत के मैदान में विदेशी अहमदशाह 
अभ्दाली का मुकातिला किया था। सिराजुद्दौसा, 


विश्वक्षणी 


५३ पर अत कल फल कटी. बाचननम>-. कं ५ अल्‍ूच+ मी 
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मीरकासिम, टीपू सुलतान. बहादुरशाह, हज़रत महल, 
मौलवी श्रहमदशाह, श्रज्ौमुल्ञा और लाखों शात 
और अज्ञात भारत के मुतलमान देश भक्तों ने अपने 
देश के गौरव की रक्षा करने में अपने प्राणों की 
आहुति बढ़ाई है ? कया श्री जिल्रा सन्‌ २१ की कह 
घटना भूल गये जब दिल्ली में जामा मसजिद के सिम्पर 
से स्व० स्वामी श्रद्धानन्द जी ने लाखों मुसलमान 
जनता को उपदेश दिया था। बाहर की दुनिया की 
तरफ़ यदि नज़र दौड़ाइये, तो दिश्वाई देगा कि ठुकौं, 


ईरान और मिश्र में नाम मात्र को सी धार्मिक कइरता ४ 


नहीं रही। हमें अपने देश के आठ करोड़ मुसलमान 
भाइयों पर विश्वास है और हम सम्रकने हैं कि एक 
दिन ऐसा झाएगा कि आज़ादी की लड़ाई में मुसलमान 
हिन्दुओं से आगे बढ़कर हिस्सा लेंगे। सन्‌ १९३० में 
पेशावर के क़िस्सेखानी दाज़ार में ४४४ बीर पठानों 
का बलिदान आज़ादी के इतिहास का एक ज्वलन्त 
अ्रध्याय है। श्राज हिन्दू मुस्लिम एकता को लोग 
एक अस॒म्भव स्वप्न समक्क बैठे हैं। किन्त ज़माने 
का तक़ाज़ा है कि हिल्दू और मुसलमान मिलकर 
रहें और दोनों मिलकर अपने इस प्यारे देश को 
महान और गौरबशाली बनाएँ। यदि यह नहीं होता 
ओऔर हमारी आ्रापसी कलह चलती रहती है, भाषा 
और संस्कृति की श्रापसी लड़ाई जारी रहती है, एक 
दूसरे के प्रति नफ्तत श्र शंका बनी रहती है, तो 
यद निश्चित है कि इतिहास के परदे से हिन्दू भौर 
मुसलमान दोनों के नाम मिट जाएंगे। हिन्दी-उद, 
हिन्दू संस्कृति और मुसलिम संस्कृति--किसी का नामों 
निशान तक बाक़ी नहीं बचेंगा। 


“विश्ववाणी! अपनी शक्ति भर देश को इस 
भयहूर नाश से बचाने के लिये अपने महान कर्तव्य 
को पूरा करने का प्रयत्न करेगी। रास्ते की विश्न- 
याधाओं का हमें कोई डर नहीं । क्योंकि हम चानते 
हैं कि सत्य हमारी ओर है औौर सत्य की सदा जब 
दोती है। 


सन वन लननपब कान. 


74 ७ हे कु बजा: 7 ० -म अब मे 
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युक्तआन्स में यान्वी आश्रम के खादी भणषडडारों में विश्ववाणी' मिलेगी। 
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सितम्बर की 'विश्ववाणी' में कथा होगा ! 


९ कुछक्षेत्र--योगी शरबिन्द 

२--गीता का यही सार है--परिडत सुन्दरलाल नौ 

3--प्राचीन मारत के सुकुमार विनोद---शझ्राचार्य हजारी प्रसाद द्विवेदी 
४--चेंतना का संस्कार--श्री स० ही० वात्स्यायन 

५--ब्लैक अआउट---.श्री जैनेन्द्र कुमार 

६--प्रथ्वी की उम्र और हिन्दू शास्त्र -प्रों० मनोदर लाल मिश्र 

७--क्या क्‍या चीज़ें साथ खाई जा सकती हैं (-..डाक्टर सतीशचन्द्र दास 
८--चीनी धम--प्रो० तान-युन-शान 

६--तोमारई प्रतिमा गड़ि मन्दिरे मन्दिरे-- भी रामनाथ सुमन 
१०- मुसलमानों की हुकूमत में हिन्दुओं की हालत--डाक्टर मेहदी हुसेन 
१(--चीनी आज़ादी पर मरने वाले करोड़ों मुसलमान--श्री महादेव प्रसाद सादा 

इनके अतिरिक्त कई अन्य महत्वपूर्ण लेख, रोचक कहानियां, सुन्दर कविताएं आदि होंगी। 


या मच रा 


विश्ववाणी' ए० एच० हीलर कम्पनी के रेलवे बुकस्टालों पर ख़रीदिये। 
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“विशाल भारत! के ख्यात नामा सम्पादक 


पंडित बनारसीदास चतुर्वेदी लिखते हैं-- 


व "प्राक्रज्र68 ४०४४० 48 तंजीआऑलिए 6 ॥का तक पश्भह्ाछा0 (पर, 
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()(॥0७४ 


2९ ली उलागाव, 


वफल्या/8ुा) डिघाणारं वद्रे5 (जाहाएाए0तेए 


4-7-4], 


आज ही डे रुपये मेज कर 'विश्ववाणी' के ग्राहक बन जाइये । 
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बिंहर चखा संघ के खादी भणडारों में 'विश्ववाणी' के पाहक बनिये । 
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एडप्रफ्न & ५४] रिव्यझाअंथल्त ०. 8.--704. 
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कुरान और धार्मिक मतभेद 
“क्या क़त्ल॑ व गारत ख्रेज़ी, आला खसलत इनसान की है ? 


क्या आपस में लडकर मरना, तालीम यही क्रआन की है !” 


संसार की इस भीषण परिस्थिति में अपने प्यारे देश हिन्दुस्तान से प्रेम करने वाले हर देश भक्त 
के हृदय में रह रह कर यह सचान्त उठता है कि आज यदि हिन्द और मुसलमानों में प्रेम 
होता तो क्या चर्चित और अमेरी और लिनलिथगो हमार देश का इतना अपमान 
कर सकते थे ? क्या अन्नरेज़ क्रीम हमें अपने पैरों से ठुकगा सकती थी ! 


अब भी समय हे आप चेत सकते हैं ! 


हर देश भक्त प्रतिन्ना करे कि अब आठ करोड मुसलमानों को आजादी के 
आन्दोलन से दूर न रहने देगा | यह कैसे सम्भव है? आप मुसलमानों को कैसे वश 
में कर सकते है ? ग्रेम से | सहानुभात से | इस काम की शुरू करने से पहले आप 


राष्ट्रपति मोलाना अबुन्त कलाम आज्ञाद 
की लिखी प्रसिद्ध पुस्तक 


कुरान ओर धार्मिक मतभेद 


पढ़िये, जिसकी भूमिका 
भूतपूर्व राष्ट्रपति बाबू रजेन्द्रप्रसाद 
ने लिग्बी है। इस सुन्दर पुम्तक में राष्ट्रपति ने कुशन की आयतों का हवाला देकर मुसलमान 


भाइयों को वास्तविके मानव धर्म का उपदेश दिया है । हर हिन्द और मुसलमान 
को लाखों की तादाद में इस महत्वपू्ण पुस्तक का अध्ययन करना चाहिये। 


आज ही पत्र लिप कर अपनी प्रति रिज़त्न करा लीजिये । 
मूल्य डाक खवर्च सहित केवल एक रुपया 


मैनेजर--विश्ववाणी, बुकडिपो 
साउथ मलाका, इलाहाबाद । 
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सम्पादकी, भुद्रक और प्रकाशक--विश्वम्भरनाथ, विश्ववाणी प्रेस, साउथ मलाका, इलाहाबाद । 
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